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अच्युतप्रन्थमाला-कार्योलय, काशी । 


मुद्रक 
दू० ल० निधोजकर 
भ्रीलक्ष्मीनारायण प्रेस, बनारस । 


महपिश्रीवेदव्यासप्रणीत्त 
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श्रीमत्परमहंसपरिताजकाचार्य श्रीमद्गोपा रूस रस्वतीपूज्यपादशिष्य- 
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तथा 


यतिवर श्रीभोलेधाबादिरचितेन भाष्यरत्नप्रभाभाषालुवादेन च 
समलद्कृतम्‌ 


्श्प्व्य्ेल्फिट2-+ 


प्रथमोडष्यायः 


संवत्‌ 
१९९१ 


श्रावण पूर्णिमा 
486+$ 


<&£ अच्युत#- 


वार्षिक मूल्य--६) 
एक प्रति का---) 


सस्पादक -- 
प॑० चण्डीग्रसाद शुक्ल, प्रिंसिपल जो० म० गोयनक्का संस्कृत महाविद्यालय, 
सथ सम्पादक तथा प्रकाशकृ-- 


एं० श्रीकृष्ण पन्‍्त साहित्याचार्य, अच्युत-प्रन्थमाला-कार्यारूय, 
ललिताघाट काशी | 


3 3+ >+3+3++9 ५+ -...................... परम कल] 


अप चल 2 हि मिलन नि 
सुदेक--द्‌० रू% निधानकर, श्रोलक्ष्यानारायण प्रेस, काशी । 
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आकाशान्त जगत्‌को धारण करना परमेश्वरका ही कर्म है 


१४ वा सूतन--अन्यभावव्याइ त्तेश्व 


आर ] 


चेतन होनेके कारण ब्रह्म दही अक्षरशब्दवाच्य हैं 
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[ दृहराधिकरण पृ० ५९३-६२९ 
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भूताकाश दहर नहीं हो सकता 
जीव दहर नहीं हो सकता 


अद्यपुरशब्दम “ब्रह्म” शब्द परब्रह्कका अभिधायक है 


अन्तवतिपदाथोंके साथ ब्रह्म ध्येय है 
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9 %कछ कक 
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कुरबावह 7" प्र 


5 सह नाववतु । सद्द नौ भुनक्तु । सद्द वोये कुरंबावह) 
तेजस्ति. नावधीतमस्तु मा विद्िर्षांचुद ॥ 


तन्वनू. श्रीश्रुतिसिद्धसन्मतमहाअन्थप्रकाशमथास्‌ , 
ब्रह्मद्रेतसमिद्शह्नरगिरां माधुय्यमुद्भावयन्‌ । 
अज्ञानान्धतमिसरुद्धनयनान्‌ दिव्यां दश लम्भयन्‌, 
भत्तिज्ञापथे खितो विजयतामाकल्पमेषो&च्युतः || 


मी आल ! |; काशी, श्रावण पूर्णिणा १९९१ | ४७७०० ४०००० ० [्‌ए७छए 7 
भद्र कर्णेनिः श्रृणुयाम देवा |] 


खििरेर्रैस्तुष्टुवांसस्तनूमि- 


|] 

] भद्रं प्येमाक्षमियजत्रा। । ॥ 
+ व्वैदोम देवहित॑ यदायुः॥ 7 
ह 4 


| 


अजकक डर फन्‍मक अनमक वन रण 
कक जम काट, हक श्ट्ड हु ध्व 
का ॥ है| ३ प्रो कल $3 

न्जिम अमजब+ नल ब्क+ लक 
+याव्न स्व मच ल्न्यव ह्ल्न् जई | 


प्रीरांकराचार्य रााावर , 


किक 
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स्ख्ख्ख्ड्ख्ख्च्ख्ख्ख्ख्स्ख्ख्ख्ख्य्स्स्स्स्य्स्स्थ्ल्ख्ख्स्ल्स्च्ल्ख्स्ज्यिटट>फंफुछल ८७-७४ ७७ 
भाष्य 5 76 सब ३ 
इति सामयसुखनिराकरणेन त्रह्ेद सुख थूमान दर्शयति। यौं“चेः भूमा 
तदसूतम इत्यमृतत्वमपीह श्रूयमाणं परमकारणं गमयति, विकाराणाम- 
मृतत्वस्या5थ्पेक्षिकत्वातू,  अतोड्ल्यदार्तमर (दर० ३। ४। २ ) इति 
च शभ्रत्यन्तरात्‌ । तथा च सत्य्त खमहिमश्रतिष्ठितर्त॑ सर्वगतत्व॑सर्वात्म- 
त्वमिति चेते घर्माः श्रेयम्राणाः परमात्मन्येवोपपच्चन्ते, नाउन्यत्र | तस्मादू 
भूम्ा परमात्मेति सिद्धम ॥ ९ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
भूमा ही सुख है ) इस प्रकार सामय सुखके निराकरणसे ब्रह्म ही. सुखरूप भृमा 
है, ऐसा [ श्रुति | दिखछाती है। 'यो वै भूमा०” ( निश्चय जो भूमा है, वह 
अमृत है ) इस श्रुतिमें प्रतिपादित अम्रतत्व भी परम कारणका ज्ञान कराता है, 
क्योंकि विकारका अमृतत्व किसीकी अपेक्षासे होता है क्योंकि' अतो5न्य०! (इससे 
अन्य नश्वर है) ऐसी दूसरी श्रुति है। इस प्रकार श्रुतिप्रतिपादित सलत्व, अपनी 
महिमामें प्रतिष्ठा, सर्वगतत्व और स्वोत्मत्व ये धर्म परमात्मामें ही उपपन्न होते 
हैं, दूसरेमें उपपन्न नहीं होते | इससे सिद्ध हुआ कि भूमा परमात्मा ही है ॥९॥ 


न ५ अन्‍ननजननन+ननन ज+म-+- 


रलममा 
तत्सहित सामयम्‌ | आंतमू--नश्वरम्‌ | “स एवाथस्तात्‌ स उपरिष्ठात्‌” [ छा० 
७२५।१ ] इति सर्वगतत्वमृ, “स एवेदं सर्व” [छा० ७२५१] इति सर्वा- 
त्त्वं च श्रुतम्‌ । तस्मादू भूमाध्यायो निर्गुण समन्वित इति सिद्धमू ॥९॥ (२)॥ 
रत्वमभाका अनुवाद 
भथोत्‌ नाश जादि दोष, उन दोषोंसे जो युक्त दो चद सामय कद्दलाता है । आते--विनाशी, 
नश्वर । 'स एवाध०” ( वह नीचे है और वही ऊपर है ) इस प्रकार आत्माका सर्वेगतत्व और “स 
एंवेदं०” ( वही यह सव है ) से सर्वोत्मत्व श्रुतिश्रतिपादित है । इससे सिद्ध हुआ कि भूमाध्याय 
निगुण अद्वामें समन्वित है ॥ ५ ॥ 


ण्छध्‌ - प्रह्मसत्र [ ब० ह पा० हे 
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[ ३ अक्षराधिकरण छू० १०-१२ ] 
अक्षर म्रणव कि वा त्रह्म लोके5क्षरासिधा ! 
वर्ण एसिद्धा तेवाउत्र प्रणव: स्थाट्पास्तये ॥१ ॥ 
जव्याकृताधारतोक्ते:ः सर्वधर्मानिषधतः । 
शासवाद ह्दृतादेश बह्मवाउक्षरमुच्यते* ॥२)॥ 


[ अधिकरणसार | 

सन्देह---एतहे तदक्षरं गागि ब्राह्मणा अभिवदन्त्स्थूलमनण्वहत्वम' इत्यादि दाक्यमें 
पठित 'अछर! पद ऑओंकारका वाचक है अथवा ब्रह्मका ! 

पूर्वपक्ष--लोकमें “अक्षर पद वर्ण--आऔकारसे प्रसिद्ध है, इससे ज्ञात होता है कि 
उक्त वाक्यमें “अक्षर से आकार ही उपास्यरूपसे कहा गया है | 

सिद्धान्त--अक्षरंं अच्याकंत---आकाशका आधार, सब धर्मोंसे झृत्य, सकल जगत॒का 
शासक एवं द्रष्टा कह गया है, इससे प्रतीत होत है कि अक्षर ब्रह्मका ही 
याचक है। 


# निष्कपें यह है कि इहृदारण्यकके पांचवे अध्यायमें गार्गांके प्रति थाशवल्क््यने कहा ऐ---!एतहै 
तदक्षरम्‌ ०! अर्थात्‌ हे यानि! यह वहीं जक्षर है जिसे श्राह्मण न स्थूल कहते है, न उधम कहते हैं और न 
इत्व। यहां पर सन्देद होता है कि उक्त श्रत्तिमें पठित अक्षरशव्द जॉकारका प्रातिपादन करता है 
सयवा अह्यका १ 


पूर्व पक्षों कहता है कि जक्षरशब्दसे ओॉकारका ही दोष होता है, क्ष्योंके 'येनाक्षरतमाक्ताय- 
सधियग्व मदेश्वराद” इत्यादि स्थरॉर्मे अक्षरशब्दकों वर्णमें हो प्रसिद्धि देखो लाती है और यहांपर 
ओंकार उपास्यरूपसे कहा गया है । 

.सिद्धान्दी कहते हं--अक्षरशबव्द ऋद्गाका हो वाचक है, क्योंकि “एतरिसिन्नक्षरे गागे जाकाश 
भोतश्या ( हे गांगे : इस जध्षरमें माकाश--जव्याकहृत जोत-पोत है ) इस श्रत्तिम अछ्षरों आाकाश- 
शब्दवाच्य अन्याक्षका आधार कहा गया है। जोंकार--वर्ण उसका जाधार नहीं हो सकता। 
“अस्यूलमनण्वहस्वन! श्ुत्तिसते जक्षरमें सांसारिक सब प्मोका निषेध किया गया है, “एतस्थैवाक्षरस्व 
प्रशासने यार्गि चर्याचन्द्रमसौ विशृती तिछत:? (हे सारे! घू्ये और चन्द्रमा उस्ती अक्षरके शासन-- 
आडामें विशेषूपसे स्थित रहते हैं) इस तरइ सारे जगतंके ऊपर शासन करनेवाला भी वही 
अक्षर कह गया है एवं 'तह्वा एतदक्षरे गराग्वेदृष्ट द्रष्टु अश्ुु्त श्रोत! ( हे गागि ! वह चक्षर द्रष्टा है, 
किन्तु उसे कोई देख नहीं पाता, वह ओता है परन्तु उसे कोई सुन नहों पाता ) इत्यादि श्रुत्ति से 
वह द्रष्टा, ओोता और प्रत्वक्षादि प्रमाणोंसे पर कह गया है। यदि सक्षरकी ऑकारका आचक सो, 
तो उसमें पूर्वोक्त कोई भी धर्म संगत नहीं होगा । इससे सिद्ध हुआ कि जह्म हो अक्षर है। . 


आपि० हे तू० १० ) शाह्टरेभाष्य-रंत्लप्रभा-भांपालुवादसहित ५७७ 


अक्षरमम्बरान्तश्तेः ॥ १० ॥ 
पदच्छेद--अक्षरम्‌, अम्बरान्तशतेः | 
पदार्थोक्ति--अक्षरम--एतद्ढे तदक्षरं गार्गिं? इति शुल्युक्तमक्षरं [ अह्ैव, 
कुतः ] अम्बरान्तभृतेः--थिव्यादेराकाशान्तस्त्र विकारजातस्य धारणातू । 
भाषार्थ--एतद्दै तदक्षरं०” ( हे गार्गे | यह वही अक्षर है, जो न स्थूछ 
/ है, न अणु है ) इस श्रुतिमें उक्त अक्षर ब्रह्म ही है, क्‍योंकि वही प्रथिवीसे 
लेकर आकाशतक सब विकारोंकों धारण करता है । 


८-25 
साष्य 


'करिमन्तु खत्वाकाश ओतश्र प्रोतश्रेति । स दोवाचेंतदे तदश्ष्र 
गार्गि ब्राह्मणा अभिवदन्त्यस्थूलमनणु' (बर० ३।८।७,८) इत्यादि श्रूयते | 
तत्र संशय/--किमश्षुरशब्देन वर्ण उच्यते कि वा परमेश्वर इति । 

आष्यका अनुवाद 

“करिमन्नु खल्वाकाश०” ( गार्गी पूछती है---आकाश किसमें ओत-प्रोत है ! 
याज्ञवल्क्‍्य उत्तर देते हैं, हे गार्गि ! जिसे तू पूछती है, उसीको त्रह्मवेत्ता अक्षर 
कहते हैं, वह ने स्थूछ है, न सूक्ष्म है.) इत्यादि श्रुति है। यहांपर संशय होता है 
कि अक्षरहाब्द्से वर्णका कथन है या परमेश्वरका ? 


सत्नग्रभा 


अध्षरमम्परान्तघते। । इंहदारण्यकं पठति--कस्मिन्रिति । “यदू भूत च 
भवज्च भविष्यश्च” [ बू० ३।८।३ ] तत्‌ सबवे कस्मिन्‌ ओतमिति गायों प्ृष्ठेन 
मुनिना याज्वल्क्येन अव्याकृताकाशः कार्यमात्राश्रय उक्त: । आकाशः कस्मिन्‌ 
ओत इति द्वितीयप्रईने सः मुनिरुवाच । तत्‌--अव्याकृतस्याइघिकरणमस््‌ , 
एतदक्षरम---अस्थूलादिरूपमित्यर्थः । उमयत्र अक्षरशब्दब्योगात्‌ संशयः | यथा 

। रत्वप्रभाका अनुवाद 
“कस्मिन्यु” इत्यादि यृहददारण्यकवाक्यकों उद्धृत करते हैं। जो भूत, वर्तमान और भविष्यत्‌ 
पदार्थ हैं, वे सव किसमें ओत-आश्रित हैं, गार्गीके इस प्रइनके उत्तरमें याज्ञवल्क्यने कद्दा कि सब 
कार्योके आश्रय, अव्याकृत--आकाशमें वे सब आश्रित हैं । फिर गाणोने प्रश्न किया कि अव्या- 
कृतसंज्ञक आकाश किसमें आश्रित दें? इसपर याशवल्क्य कदते हैं कि हें ग्रार्गि |! अव्याकृत-- 
आकाशका अधिकरण बह अक्षर है, जो न स्थूल है; न सूक्ष्म है। वर्ण और परमात्मा दोनोंमें 


"७८  अहाबत 5... [अ० हूँ पा० ई 


साष्य 

तत्राउक्षरससास्नाय इत्यादावक्षरशब्दस वर्णे प्रसिद्धत्वाद, प्रसिद्ध'यति 
क्रम चाध्युक्ततात, “कार एवेद स्वेम ( छा० २।२३॥३ ) इत्यादों 
च्‌ शुत्यस्तरे वर्णस्पा5प्युपाखत्वेन सर्वात्मकत्वावधारणात्‌, वर्ण णवाइक्षर- 
शब्द ईति । 

एवं प्राप्त उच्यते--पर एवा55त्माउक्षरशब्दवाच्यः | कस्मात्‌ 

भाष्यका अनुवाद 

पूर्वपक्षी--“अक्षरसमास्ताय' इत्यादिसें अक्षरहव्द वर्णमें प्रसिद्ध है. 
प्रसिद्धिका उल्लंघन करना ठीक नहीं है ओर 'ऑकार एचेदूं०” यह सव ओंकार 
ही है ) इद्यादि अन्य श्रतियोंसें वर्ण उपास्य कहा गया है, इससे प्रतीत होता 
है कि वह सबोत्मक है, इसलिए अक्षरशब्द वर्णवाचक ही है । 

सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त होनेपर कहते ह--परमात्मा ही अक्षर शब्दवाच्य 

रत्वम्रभा ह 

सत्यशव्दो ब्रह्मणि रूढ इति ब्रह्म भूमा इलुक्तर , तथा अक्षरशब्दो वर्ण रूह इति 
इृष्टान्तेन पूर्वपक्षः । तत्र ओड्भारोपास्तिः फरूम्‌, सिद्धान्ते निमुणव्रह्धीरिति 
विवेकः । ननु न क्षरतीति--अचलत्वानाशित्वयोगादू अद्यण्यपि अक्षरशब्दो 
मुख्य इत्यत जाह--प्रसिद्धायतिक्रमस्थेति । “रूढियोंगमपहरति” इति न्याया- 
दित्यथेः । वर्णस्व--ओझ्डारत्य सर्वोश्रयत्॑कथमित्याशडक्य ध्यानाथैमिदम , 
यथा श्रुल्वन्तरे स्वोत्मलमित्याइ---+*कार इति। प्रश्नप्रतिवचनाभ्याम्‌ आका- 


शान्तजगदाधारत्वे तातपयनिश्चयात्‌ न ध्यानाथता, अतः तल्लिज्नबलादू रूढिं 
रत्वम्रभाका अनुवाद 


अक्षरशब्दके अयोगसे संशय होता है। जेसे सत्यशब्दके व्रह्ममें रूढ़ दोनेके कारण भृमा ब्रह्म 


हैं, यह कहा गया है, उसी पकार अक्षरशच्दके वणसें रूढ़ होनेसे प्रकृतमें वर्ण ही अक्षरपद्वाच्य 
है, इस अकार इृथन्तसे पूवपक्ष करते हं। पृतरपद्षसं ओंकारकी उपासना फल है, सिद्धान्तमें 
निशुण अक्षका ज्ञान फल है, ऐसा समझना चाहिए। यदि कोई कहे कि "न क्षरति' (जो न 
विचलित होता है और न वष्ट होता है) इस अकार अचलत्व और जविनाशित्वके योंगसे 
अक्षर शब्दका ब्रह्म भी मुख्य अथे हो सकता हैँ, इसपर कहते हें---'प्रसिद्यतिकरम स्य 
इत्यादिसि । क्योंकि 'रूढियोग०' ( रूढ़ि योगसे बलवती है ) ऐसा न्याय है। आकार वर्ण 
सवाश्षय केसे हो सकता हँ यह आशइ्छा करके “ऑकारः” इत्यादिसे कहते हैं कि ध्यानके 
लिए जैसे दूसरी झुंतिम सवॉत्मत्व कहा गया है, वैसे हो यहां भी स्वोश्नयत्व कहा गया है। 
प्रश्न और अतिवचनसे ब्रद्यमें आकाशान्त जगतके आधारत्वका तात्पर्यनिश्चय होता-है,. इससे 
सतत हाता हैं कि आाकारमस स्वाधश्षयत्व ध्यानकें लिए नहों हैं, भतः तात्पयोनिश्चयरूप लिज्जञके 


....]....3...3.ै.%न्‍्व्न>झवन्‍नरवमननकननन नम पनणटइन्पक्नपकल्टश नस स्लसपन््सल्स्नल्ख््ख््य्स्स्ट्स्स््य््स््स््ट्च्य्््ग श्र 
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भराष्य 

अम्बरान्तधते।-एथिव्यादेराकाशान्तस्थ विकारजातस्थ घारणात्‌ | तत्र 
हिं प्रथिव्यादें: समस्तविकारजातस्थ कालत्रयविभक्तस आकाश एव 
तदोतं च ग्रोत॑ च इत्याकाशे ग्रतिष्ठितत्वमुकक्‍्त्था 'कस्मिन्नु खत्वाकाश 
ओतश्र प्रोतर्था हत्यवेन प्रइ्तेनेदमक्षरमवतारितम | तथा चोपसंहतम- 
एतस्मिन्नु खल्बक्षरे गार्ग्याकाश ओतश्र प्रोत्रौ इति | व चेयमम्बरान्त- 
धृतित्रह्मणोउन्यत्र सम्भवति | यदपि-डन्‍कार एवेदं सर्वम! इति, तदपि 
ब्रह्मग्रतिपत्तिसाधनत्वात्‌ स्तुत्यर्थ द्रष्तव्यमय्‌ । तस्मान्न क्षरत्यक्छुते चेति 
नित्यत्वव्यापित्वास्यामथ्ष॒रं परमेच ब्रह्म ॥ १० ॥ 

स्यादेतत्‌ कार्यस्य चेत्‌ कारणाधीनत्वमम्बरास्तध्नतिरभ्युपगम्यते, 
प्रधानकारणवादिनोउपीयसुपपचते, कथमस्वरान्तधतेबह्त्वप्रतिपत्तिरिति, 
अत उत्तरं पठति-- 

भाष्यका अनुवाद 

है, क्योंकि वह आकाझपयेन्तको धारण करता है अथात्‌ प्रथिवीसे छेकर आकाश- 
तक सब विकारसमूहको धारण करता है। तीन कालॉमें विभक्त हुए प्रथिवी 
आदि समस्त विकारसमूहको “आकाश एव० ( आकाशमें ही वह ओत-ओोत 
है) इससे आकाझमें प्रतिष्ठित कहकर 'कस्मिन्नु खल्वाकाश० ( आकाश 
किसमें ओत-श्रोत है ) इस प्रश्नसे इस अक्षरका उपनिपदूर्भे अवतरण किया है 
और “एतरिसन्लु०” ( हे गार्गि ! इस अक्षरमें आकाश ओतम-प्रोत है ) इस प्रकार 
उपसंदार किया है । इस आकाशपयेन्तकों धारण करना त्रह्मको छोड़कर दूसरेसें 
संभव नहीं है। 'ओंकार एवेदं०” ( ओंकार ही यह सव है ) यह कथन भी ओम 
प्रद्यज्ञाकका साधन है, इसलिए उसकी स्तुतिके लिए है, ऐसा तात्पये है । 
इसलिए "न क्षरत्मश्नुते! ( नष्ट नहीं होता और सर्वव्यापक है ) इस व्युत्पत्तिसे 
निश्चित होता है कि नित्य और व्यापक होनेके कारण अक्षर परत्रह्म ही है ॥१०॥ 

कारणके अधीन कार्यका रहना ही यदि अम्बरान्त ध्रृतिका ( आकाश्ञान्त- 
धारणका ) अर्थ है यह स्वीकार किया जाय, तो प्रधानकारणवादियोंके 
प्रधानमें मी अम्वरान्तश्नति उपपन्न हो सकती है। आकाशान्तधारणसे अक्षर 
ब्रह्म ही है, यह कैसे समझा जाय ? इस शंकाका समाधान करते हैं-- 

रत्तत्ना 
बाधित्वा योगवृत्तिः आश्या इति सिद्धान्तयति---एवमित्यादिना ॥ १०॥ 
रत्तअभाका अनुवाद 


बलसे रूढिका वाध करके योंगबत्तिका श्रहदण करना दी ठीक हैं, ऐसा सिद्धान्त करते हैं-- 
“एम” इत्यादिस ॥१०॥ 


५८० ब्ंतीसेत [ अ० ₹ पा० ३ 
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सा व प्रशासनात्‌ ॥ ११॥ 

पदच्छेद--सा, च, प्रशासनात्‌ । 

पदार्थोक्ति--सा च-अम्बरास्तध्ृतिश्व [ परमेश्वरस्थैव कर्म नाउचेतनस्य, 
कुतः ] प्रशासनातू--एतस्य वा अक्षरस्य प्रशासने गार्गि ! सूर्याचन्द्रमसी विधृती 
तिष्ठत/ इत्यादिना प्रशासनश्रवणात्‌ । 

भाषाथ--आकाशान्त पदार्थोका धारण 'करना तो परमेड्बरका ही क् है, 
अचेतन प्रधान आदिका नहीं, क्योंकि “एतस्य वा!० ( इसी अक्षर परमात्माके 
प्रशासन--आज्ञामें सूथ और चन्द्रमा विशेषरूपसे स्थित रहते हैं ) इत्यादि अ्रतिमें 
प्रशासनका कथन है | 

>-१२४०४५४ ६ ६#4०7८९०९७- 
भाष्य 


डँ 
सा चाअखबरान्तशूतिः परमेश्वरस्पेव कर्म । कस्म्ात्‌ ? प्रशासनात्‌ | 
प्रशासन हीह अूयते-एतस्य वा अक्षरस प्रशासने गार्मि सर्थाचन्द्रमसों 
विध्वतों तिष्ठट/ ( बृ० ३८।९ ) इत्यादि । प्रशासन च पारमेश्वरं कर्म, 
भाष्यका अनुवाद 
यह आकाशपयेन्तका धारण करना परसेश्वरका ही कर्म है। किससे ! 
प्रशासनसे । _क्योंकि 'एतस्थ वा अक्षरस्य०? ( हे गार्गि ! इस अशक्षरके अनुशा- 
सनमें सूर्य ओर चन्द्रमा रहते हैं और बही उनका धारण करता है ) इल्यादि 
प्रशासनकी भुतति है। प्रशासन परमेश्वरका कर्म है। अचेतन शासक नहीं हो 
रत्नप्रभा 
आकाश भूत॑ छृत्ला शइझते--स्थादेतदिति । चेतनकर्तृकशिक्षाया अन्न 
शुतेः मेवमित्याहई--सा चेति । सूत्र व्याचष्टे--सा चेतिं। चकार आकाशस्य 
भूतत्वनिरासार्थ: । भूताकाशस्य कार्यान्‍्तःपातिनः अुतसर्वकार्या श्रयत्वायोगादू 
रत्रप्रभाका अनुवाद 
आकाशकों भूताकाश मानकर शह्क करते हैं--..'स्यादेतत्‌” इत्यादिसे । श्र॒तिमें उन्त 
शिक्षाका करता चेतन हे इसलिए अचेतन अधानमें अम्बरान्तश्ृति खत नहीं दे यह कहते ' 
हं---सा की इत्यादिसे । सूज़का व्याख्यान करते हैं--“सा च”? शत्यादिसे । ह सूत्रस्थ च- ह 
कारका तात्पर्य यह है कि 'आकाशपदसे भूताकाशका अहण नही करना चाहिए!, क्योंकि कार्यवर्गके 
मात्र रहनयाला भूताकाश श्रुतिके कथनानुसार सब कार्योंका आश्रय नहीं हो सकता, इसालिए 
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नाथ्वेतनस्य प्रधानस्य प्रशासन संभवति। नद्यचेतनानां घटादिकारणानां 
मृदादीनां घटादिविपयं प्रशासनमस्ति ॥ ११ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 
सकता, क्योंकि घट आदिके कारण अचेतन म्त्तिका आदि घट आदिके शासक 
नहीं देखें जाते ॥११॥ 

रत्वग्रभा 

अव्याकृतम--अज्ञानमेव आकाशः प्रधानशब्दित इति तदाश्रयत्वाश्व अक्षरं न 
प्रधानमित्यथः । विध्वतौ--विषयत्वेन धृती ॥११॥ 

रलमग्रभाका अनवाद 


प्रधानसंज्ञक अव्याकृत अज्ञान हो आकाश है। उसका आश्रय होनेसे अक्षर प्रधान नहीं है, 
ऐसा अथे है ! “विश्ती” अथात्‌ विषयरूपसे धारण किये गये ॥११॥ 


अन्यभावव्यावृत्तेश्व ॥ १२ ॥ 
पदच्छेद-- अन्यमावव्याइूत्तेः, च । 
पदार्थोक्ति--अन्यभावव्याइततेः--अधानादिधर्म भूताचेतनत्वरहितत्वातृ, च- 
अपि [ न अक्षर॑ प्रधानादि, किन्तु ब्रह्मेव ] । 
भाषार्थ--अक्षरमें प्रधान आदिका धर्म अचेतनत्व नहीं है | इससे मी अक्षर 
प्रधान आदि नहीं है, किन्तु ब्रह्म ही है । 


* स्राष्य: 

: अन्यभावव्यावृत्तेश्न कारणाद अक्षेवा5क्षरशब्दवाच्यम्‌, तस्येवाउम्ब- 
रान्तधृतिः कर्म, नाउन्यरस्य कस्पचित्‌ | क्रिमिदमन्यभावव्याबृत्तेरिति १ 
अन्यस्थ भावोधन्यभावस्तस्माद व्यावृत्तिरन्यभावव्यावृत्तिरिति तस्या। | 

भाष्यका अनुवाद 

अन्यभावच्यावृत्तिर्प कारणसे मी: ब्रह्म ही अक्षरश्व्दवाच्य है। 
आकाझान्त धारण उसीका कम है, दूसरेका नहीं। यह अन्यभावव्याइत्ति क्‍या 
है? अन्यका भाव अन्यभाव है, उससे जो भेद है, उसे अन्यभावद्याबृत्ति 


भू 


भसाष्य 


एतदुक्त भवति--यदव्यड्क्षणोउक्षरशब्दवाच्यमिहा55शह्ट थते तद्भावादि- 
दमम्बरान्तविधारणमक्षरं व्यावर्तवति श्ुतिः-तद्वा एतदध्रे गाग्येदई 
दृष्ट्श्रुत॑ श्रोत्रमर्त मन्त्रविज्ञात॑ विज्ञातं (ब० शे।८।११ ) इति। 
तत्रा5चृश्त्वादिव्यपदेशः प्रधानसाअपि संभवत, द्रष्टर्थादिव्यपदेशस्तु 
न संभवत्यवेतनत्वात्‌ । तथा “नान्यदवो3स्ति द्रष्ट 'नान्यदतोस्ति भ्रोह 
नान्‍्यदवो5स्ति मस्त नान्‍्यदतो5स्ति विज्ञात्‌ इत्यात्मभेदप्रतिपेधात्‌ | न 
शारीससा पप्युपाधिमतो5क्षरशब्दवाच्यत्वसू, अचक्षुष्कमश्रोत्रमवागमन।' 
भाष्यका अनुवाद । 7 7 
कहते हैं। तात्पय यह है. कि अक्षुरशब्द बद्यसे अन्य अर्थ--प्रधानमें प्रयुक्त है, 
ऐसी जो यहां आश्ठा की जाती है, श्रुति उसके--अरधानके खरूपसे उस 
आकाशान्तका धारण करनेवाले अक्षरमें भेद दिखलाती है--तद्वा एतदक्षरे 
गाम्बेह४ै० ( हे गार्गि ! बह अक्षर किसीसे मी दृष्ट नहीं है परन्तु खयं द्रष्ट है, 
किसीसे श्रुत नहीं है. किन्तु खयं श्रोता है, उसका कोई मनन नहीं कर सह 
परन्तु खर्य मनतकती है. और किसीसे विज्ञात नहीं है परन्तु ख़य्य विज्ञाता है ) 
इनमें अदृष्टत्व आदि धरम प्रधानमें भी संभव हैं, परन्तु द्रष्दृत्व आदि धर्म 
उससें संभव नहीं हैं, क्‍योंकि वह अचेतन है। उसी प्रकार 'नान्यदतो5रिति द्रष्टर० 
( उससे अन्य द्रष्टा नहीं है, उससे अन्य श्रोता नहीं है, उससे अन्य मननकतों 
नहीं है. और उससे अन्य विज्ञाता नहीं है ) यह श्रुति आंत्सासे भिन्न - वस्तुका 
प्रतिषिध. करती है, इसलिए उपाधियुक्त जीव भी अंक्षुरशब्दवाच्य- नहीं है; 
क्योंकि 'अचघुष्क० ( इसके आंख नहीं है, ओ्रेत्र नहीं है, वाणी नहीं दे मो. 
रत्वप्रभा 

प्रश्नपूर्क सूत्र व्याकरोति--किमिद्सिति । घटल्वादू व्यावृत्तिरिति आन 
निरस्यति--एतद्ति । अम्बरान्तस्य आधारम्‌ जक्षरं श्रुतिरचेतनत्वात्‌ व्यावर्त- 
यतीत्यथेः । जीवनिरासपरल्वेनाइपि सूत्र योजयति--तथेति.। अन्यभावः--मै्द॥ 
तन्निषेधादिति सूत्राथें:। तहिं शोषितो जीव एवं अक्षर नपर इत्यत आह-- 
रत्नम्रभाका अनुवाद हे 
प्रश्नपूवक सूत्र॒का विवरण करते हैं--“किमिदम” इत्यादिसे । अन्यभावव्याइत्तिपदका 
'घटलवसे व्याज्त्ति' यद्द भी अथ दो सकता है, इस आन्तिका निराकरण करते हैं--एतद” 
इत्यादिसे । श्रुति आकाशान्तके घारण करनेवाले अक्षरमें अचेतनसे' भेद दिखाती है, यहें 
५३४ है। जीवनिरास पक्षमें भी सून्नकी योजना करते हैं--““तथा” इत्यादिसि । अन्यमंर्ति 
क्र्थाव. भेद, उसके निषेघसे, यद्द सूतका अर्थ है। तब शोधित जोव ही. अक्षर है,. परमात्मा 
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साष्य 
(बू० ३।८।८) इति चोपाधिमत्ताप्रतिपेधात्‌ । नहि निरुपाधिकः शारीरो 
नाम भवति | तस्मात्‌ परमेव ब्रह्म अक्षरमिति निश्वय/ ॥ १२ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
मन नहीं है ) इस प्रकार अक्षरमें उपाधिका प्रतिषेध किया है। उपाधिके 
'विना जीवत्व संभव नहीं है। इससे निम्।ित होता है कि अक्षरशव्दवाच्य 
परन्रह्म ही है ॥ १२॥ 


रलग्रभा 
नहीति । शोषिते जीव नास्तीत्यर्थ:। तस्माद्‌ गार्गि्राह्मण निर्गुणाक्षरे 


समन्वितमिति सिद्धमू ॥१२॥ ( ३) ॥ 

रत्वप्रभाका अनुवाद 
नहीं, इसपर कहते हैं--“नहि” इत्यादि । शोघितमें जीवत्व ही नहीं हे अथात्‌ रजाव 
उपाधिरद्धित नहीं है और जो शोधित--निरुपाधिक है, वह जीव नहीं दे । इससे सिद्ध हुआ 
कि गार्मित्राक्मण निगुण अक्षरमें समन्वित है ॥१२॥ 


५८४ बहयसत्र.., [ भ० है पा०३ 
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[9 ईश्षत्रिकर्मज्यपदेशाधिकरण सू० १३ ] 
त्रिमात्रअणवे ध्येयमपरं शह्म वा परम्‌। 
: ब्रह्मलोंकफलोक्तयादेरपरं॑ ब्रह्म गम्यते ॥!॥ 
इक्षितव्यों जीवघनात्परस्तत्मत्यबिज्ञया | 
भवेद्धथेयं परं बह क्रमसुफ़िः फालिष्यति# ॥२॥ -. 

[ अधिकरणसार ] 
सन्देह---'वः पुनरेतं त्रिमात्रेणोमित्येतेनैवाक्षरेण परे पुरुपममिध्यायीतां इस शरुतिमे 
उक्त तीन मात्रावाडों औकारका अपरअ््मरूपसे ध्यान करना चाहिए या 


परब्रह्मरूपसे २ सा 
पूर्व पक्ष--ब्रह्मलोकगसनरूप सीमित फलके कथनसे प्रतीत होता है कि यहाँपर अपर 
ब्रह्म ध्येय है । 


सिद्धान्त--वाक्यके अन्त स्वोत्कृष्ट विराट्रूप हिरण्यगर्भल भी उत्कृष्ट साक्षात्करणीय 
कहा गया है, पर और पुरुष शब्दोंसे उसीकी प्रत्यभिशा होती है । ब्रह्मध्यान- 


का ब्रह्मलेकप्रातिमाच्न फल नहीं है, किन्तु अन्त मुक्ति होती है। 
इससे सिद्ध हुआ क़ि ब्रह्म ही ध्येय है ! 


न असर उ ४७७७७४८०७॥ 


* तात्पय यह कि प्रश्नोपनिषद्मों वाक्य है---“यः पुनरेत जिभात्रेणोमिस्पेतेनैवाक्षरेण पर पुरुष- 
ममिध्यायीत” अथौत्‌ जो इस तीन माज्रावारे ऑकारका प्रपुरुषरूपसे ध्यान करता है। यहांपर 
सन्देदद होता है कि इस वाक्यमें ध्येयरूपसे जो कहा गया है, वह झपर बद्धा--हिरण्ययर्भ है जयवा 
पर ब्रह्म 

पूर्व पक्षी कदता दे कि उक्त वाक्यमें अपर अद्य ध्येय कहा गया है, क्योंकि 'स सामसिरुत्तायते 
अद्मछोकम! ( चह---उपासक प्तामद्ारा महालेकमें पहुँचाया जाता है ) इस भुत्तिम उपासकक्े प्रति 
बद्मलोकप्राप्तिरूप फल कहां गया है। परजह्ाका ध्यान परमपुरुषायैरूप है, उसका फल केवल 


वक्नछोकग्राप्ति हो यह सम्भव नहीं है... और श्लुत्तिमें उक्त 'परः विशेषण भो अपर ब्रह्म संगत 
दो सकता है, क्योंकि वह औरोंको अपेश्ञा पर है। 


सिद्धान्तों कहते ऐं-...यहां परजह्म हो ध्येय हे, 
ध्येयरूपसे अत्यभिज्ञा होती है। वाक्यके अन्तमें कहा 
पुरुषमीक्षते! इसका अर्थ है कि जो उपासक उपासनाद्वारा 
जीवसमष्टिरूप सबसे उत्कृष्ट हिरिण्यगर्मसे भी उत्कृष्ट 
परमात्माकों देखता है । इससे भ्रत्तौत होता है कि वाक्यके अन्त जो परमात्मा साक्षात्करणीय कहा 


क्या है, वाजयके आरक्प्में उसीका ध्येयरूपसे कथन है। पर और, पुरुष शब्दोंसे उसीकी पत्यमिश्ञा 
होती दे। केवल महालोकप्राप्तिमात्र 


हो उसका फल नहों है, क्योंकि 
* ५ ” तयोंकि उसके अनन्तर ऋममुक्तिकी 
संभावना दै। इससे सिद्ध हुआ कि ब्रद्य ही ध्येय है | | 


क्योंकि जो साक्षात्करणीय कहा गया है, उस्तीकी 
गया ऐ--.'स रसमाज्नीवधनात्परात्परं पुरिशय 
हारा जह्मलोकमम पहुँचता है, वह विराट्रूप-- 
त्कृट ओर सबके घट शमे वास करस्नेवाले 


आवे० ४ तू० १३] शाह्लरमाष्य-रंत्नंग्रआा-मापानुवाद्सहित ध्टण्‌ 
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ईक्षातिकर्मव्यपर्देशांत्‌ सः ॥ १३ ॥ 


' पदच्छेदे--ईक्षतिकर्मव्यपदेशातू, सः । 
पदार्थोक्ति---स+-“यः पुनरेतं त्रिमत्रेणोमित्येतेनैवाक्षरेण पर पुरुषममिंध्या- 
यीत' इति श्रुती ध्येयत्वेनोपदिष्टः [ परमात्मैव, नापर॑ ब्रह्म, कुतः ] ईक्षतिकर्म- 
व्यपदेशात्‌-'परात्‌ पर॑ पुरिश्षयं पुरुषमीक्षते! इति वाक्यशेपे ध्येयस्थ दर्शनविषय- 
स्वेन व्यपदेशात्‌ [ कल्पितस्य दर्शनविषयत्वासम्भवात्‌-] | 
'.. ' भाषार्थ--यः पुनरेतं॑०” ( जो तीन मात्राबाले ओंकारका परपुरुषरूपसे 
ध्यान करता है ) इस अ्रुतिमें ध्येयरूपसे उपदिष्ट पर अ्रह्म ही है, अपर ब्रह्म 
नहीं है, क्योंकि 'परात्‌ परं०” ( परसे पर, शरीरप्रविष्ट पुर्षको देखता है) इस 
वाक्यशेपरमें ध्येय दशनविषय कहां . गया.है, कल्पित पदार्थ - इश्टिगोचुर नहीं 
हो, सकता.है । दर 
४०9 सिल्क डक 8, 
..,.आराष्य 
एतद्े सत्यकामःपरं चापरं प़-अक्म यदोड्ढारस्तस्माहिद्वानेतेनेवाय- 
तनेनेकतरमन्वेति' इति प्रकृत्य “थ्रूयते---य£ पुनरेतं त्रिमात्रेणोमित्येतेनें- 
,, साष्यका अनुवाद 
'उतड़े सद्यकाम०” ( हे सत्यकाम ! जो ओंकार है, वह पर ओर अपर ब्रह्म 


है, इसलिए विद्वान इसी ओंकारध्यानरूप प्राप्तिसाधनसे दोनोंमेंसे एकको प्राप्त 
करता है ) इस तरह उपक्रम करके श्रुति कहती है--यः पुनरेतं०” ( तीन 


हल बे. #++क 5 
फैन "बाप 


, रत्वप्रभा ,.. :. 

ईश्षतिकर्मव्यपदेशात्‌ सः | अइनोपनिषदमुदाहरति-- एतदिति । पिप्प- 
लादो गुरु) सत्यकामेन प्रृष्टो ब्रते--हे सत्यकाम | परमृ-निमुणम, अपरमू--सगुर्ण 
च ब्रह्म एतदेव योड्यमोड्लारर । स॒हि प्रतिमेव विष्णोस्तस्य प्रतीकः, तत्मात्‌ 
प्रणवं ब्द्मात्मना विद्वांन एतेनैव ओड्ञारध्यानेन, आयतनेन--प्राप्तिसाधनेन 

+- कही 5 सतग्रभाका भनवाद्‌ * 5 

“एतद्‌” इल्यादिसे प्रश्नोपनिषदके वाक्यकी उद्घ्ृतः-करते'हैं। गुरु' पिप्पलाद सत्य- 
कामके प्रश्नका उत्तर देते ह--हे सत्यकाम | पर अथोत्‌-निगुण और अपर अथाव सग्रुण ब्रह्म 


-चही है जो कि यह ओंकार है, क्योंकि ओंकार विष्णुकी अतिमाके समान पर बक्षका प्रतीक हूँ, 
इसलिए ऑकारकों अद्वास्वरूपसे जाननेवाला इसी ओंकारध्यानरू्प आयतन--आप्तसाधन द्वारा 


५८६ प्रेहसत्र [ थे० ९ पा० ३ 
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भराष्य 
वाक्षरेण पर पुरुषमभिध्यायीत' (प्र० ५१२,५) इति। किमस्मिन वाक्‍्ये 
पर ब्रह्माभिध्यातव्यम्ुपदिध्यते, आहोस्विदपरमिति | एतेनैवा5ब्यतनेन 
परमपर वेकतरमन्वेतीति प्रक्मृतत्वात्‌ संशय! । 
भाष्यका अनुवाद 
मात्रावाछे इसी अक्षरका जो परपुरुषरूपसे ध्यान करता है)। क्‍या इस 
वाक्यमें परत्रह्मका ध्येयरूपसे उपदेश किया गया है अथवा अपर बरद्माका ! 


यहांपर प्रकरण यह है कि इसी प्राप्तिसाधनद्वारा पर और अपर दोनोंमेंसे एक 
ब्रक्मको प्राप्त करता है, इसलिए संशय होता है । 


रत्नग्रमा 


यथाध्यानं परमपरं वा अन्वेति--आराप्नोतीति प्रकृत्य मध्ये एकमाजद्िमात्रोड्वरयोः 
घ्यानमुक्ता अवीति--यः पुनरिति। हइत्थम्भावे तृतीया, अश्ोड्भारयोर- 
भेदोपक्रमातू । यो ब्वकारादिसात्रात्रये एकस्या मात्राया अकारस्य ऋष्यादिक 
जाग्रदादिविभूति च जानाति, तेन सम्यगू ज्ञाता एका मात्रा यस्य ओज्ारस 
स॒ एकमात्र:। णबं मात्राद्दयस्य सम्यगवियूतिज्ञाने द्विमात्रः तथा त्रिमात्रः | 
तमोझ्ारं पुरुष॑ योडमिध्यायीत, स <“कारविभूतित्वेन ध्यातैः साममिः 
सूे्वारा बह्मकेक गस्‍्वा परमात्मानं पुरुषम्‌ दक्षते इत्यथेंः। संशय तदबीज 
चा5४ह--किमित्यादिना | अस्मिन्‌--ज्रिमात्रवाक्ये इत्य्थः | पूर्वन्र पूर्व 


रत्वभरभाका अनुवाद 
ध्यानानुसार पर या अपर त्रह्मको प्राप्त होता है। 
और ब्विसात्र ओंकारके ध्यानका वर्णन करते है--“यः पुनः” इत्यादिसि । तृतीया हत्थम्माव 


ए अमभेदमें ५ रत] ] ५ 
अथात्‌ अम्ेदमें है, क्योंकि आरस्भमें ब्रह्म और ओंकारका अभेद दश्ाया गया है। जो अकार 
आदि तीच माजाओंम अकाररूप एक सात्राके ऋषि आदि और जाम्नदू आदि विभूतियोंको 
जानता ह, उसके 


द्वारा जिसकी एक मात्रा अच्छे प्रकार जानी गई वह एक मान्नावालों ओकार 
कहजाता है। इसी अकार जिसकी दो मान्ाएँ विभूति आदिके ज्ञानपूर्वक. भली भौति जानी गई 
वह द्विमात्रक ओकार कहलाता है, इसी अकार श्रिमात्रकको भी जानना चाहिए। जो तीन 
मात्रावाले ओंकारका परमपुरुपरुपसे ध्यान करता है, वह ओंकारकी विभूतिरूपसे ध्यान किये 
हुए सामसे सूद्वारा अद्यालोकमें जाकर परम पुरुषको देखता है, ऐसा अर्थ है। संशय और 
संदायके हेतुकी कहते हैं--.''किम'” इत्यादिसे । इस पाक्यमें--त्रिमराश्वाक्यमें । पूर्व अधि- 


इस भ्रकार ओऑकारके प्रकरणमें एकमात्र 


8094 ानक करारा 5 572 2, शशि कक त लिटककिक ।$ १ कि र 
१ यहां (लिड” लटके अर्थमे है । 


भ्षवि० ४ सू० १३] शाइरमाष्य-रत्नप्रेमा-मार्पोतुवादसद्धित ५८७ 


0 
तत्राउपरमिद ब्क्ेति प्राप्तम्‌। कस्मात्‌ ! 'स तेजसि सूर्य सम्पन्न 
'स सामभिरुच्नीयते बह्मलोकप्त! हृति च तद्विदो देशपरिच्छिन्नस फलस्यो- 
व्यमानत्वात्‌ । नहि परअक्नबिद्‌ देशपरिच्छिन्नं फलमश्चुवीतेति युक्तम, 
भाष्यका अनुवाद 
पूर्वपक्षी--ऐसा संशय होनेपर प्रतीत होता है कि यह ओंकार अपर ब्रह्म 
है। किससे ? 'स तेजसि०” ( उपासक सूयेलोकमें पहुंचता है) और 'स 
साममि०? ( वहांसे वह सामद्वारा श्ह्मोकमें पहुँचाया जाता है ) इस प्रकार 
ओंकारको जाननेवालेके लिए सूयेछोक और ज्रह्मयठोकगमनरूप सीमित फल 
कहा गया है, इसलिए [ ऑकार अपर ब्रह्म है ]। पर प्रह्मको जाननेवाला 
रतनमसा या हे 
पक्षत्वेन उक्ते 3“कारे बुद्धिस्थं ध्यातव्यं निश्चीयते इति प्रसंगसंगतिः | यद्वा, 
पूर्वत्र वर्ण रूढय अक्षरशब्दस्य लिक्लाद्‌ ब्रह्मणि वत्तिरुक्ता, तद्गदत्नाउपि ब्ह्मकोक- 
प्राप्तिलिज्ञत्‌ परशव्दस्य॒हिरण्यगर्भे वृत्तिरिति दृष्टान्तेन पूर्वपक्षयति--तत्रापर- 
मिति। कार्यपरत्रह्मणोः उपास्तिः उभयत्र फलम | सः---उपासकः | सूर्य 
सम्पन्न।--प्रविष्ट | नन्ु वस्ुदान इंश्वर इति ध्यानादू “विन्दते व” 
(बृ० ४ | ४ । २४ ) इति अल्पमपि फछं ब्रह्मोपासकस्य श्रुतमित्यत आह--- 
नहीति । अन्यत्र तथात्वेडपि अन्न परवित्‌ परम्‌ अपरविदपरमन्वेतीति उप 
क्रमात्‌ परविदोडपरप्राप्ि्युक्ता, उपक्रमविरोधात्‌ । न चाञ्त्र परप्राप्तिरेवेक्तेति 
वाच्यम्‌, परस्य सर्वग॒तत्वात्‌ अंत्रैव प्राप्तिसम्मवेन सूर्यद्वारा गतिवैयर्थ्यात्‌ | तस्मादू 
ह रत्नप्रमाकाः अनुवाद 
करणमें पूब॑पक्षरूपंस उक्त ओंकारमें बुद्धिस्थ परमात्माका ध्यान करना चाहिए, ऐसा इस अधि- 
करणमें निश्चय द्योता है, अतः इसकी पूर्व अधिकरणके साथ भ्रसंगसंगति हैं। अथवा 'पूवे अधि- 
करणम अक्षरशन्‍व्द्‌ ब्णमें रूढ था, तो भी जगदायतनत्वरप ।लगसे योगबतिका आश्रय करक 
उसकी बहामें छति कही थी, उसी प्रकार यहां देशपरिच्छिन्नफलश्षुतिरूप छिंगसे परशब्दकी 
हिरण्यगर्भमें इत्ति है, इस प्रकार दृछ्ान्तसे पूवेषक्ष करते हैं---“तम्रापरम्‌” इत्यादिसे । पूवपक्षमें 
कायभप्रह्मकी उपासना ओर सिद्धान्तम पर ब्रह्मकं उपासना फल ह्ढै ॥। स+---उपासक संयम 
सपन्‍न अर्थात्‌ सूर्वल्णेकमें पहुंचता है। यदिं कोई शंका करे कि इखर ऐख्य देनेवाल्य हैं 
ऐसी भावनासे उपासना करनेवालेके लिए 'बिन्दते० (धन पाता है) इस अकार धनश्राप्तिरूप 
अल्प फल कहा गया है, इसपर कहते हैं---नहि” इत्यादि । दूसरे स्थलॉर्में मे ही ऐसा हो 
किन्तु यहां तो परको जाननेवाला परको प्राप्त होता है, अपरको जाननेवाला अपरको प्राप्त दोता दै 
एसा उपक्रम हूं, अतः परवत्ता अपरको भ्राप्त द्वोता हईं, यह कहना अद्युक्त हू, क्योंकि ऐसा 
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बम अन्‍ 


भसाष्य 


मर्वगतत्वात्‌ परस्ण ब्रह्मणः । मस्वप्रत्रह्मपरिग्रहे परं पुरुपमिति विशेषणं 
नोपपच्चते | नैष दोष, पिण्डापेक्षया प्राणस्य परत्वोपपचे। । 
इत्येद प्राप्तेशभिधीयते--परमेव अद्लेहामिध्यातव्यप्नुपद्व्यते। कस्मात्‌ 
ईक्षतिकर्मव्यपदेशात्‌ । ईश्षेतिर्द्शनम, दरशनव्याप्यमीक्षतिकर्म, हैक्षति- 
फंमस्वेनाउस्थाउसि ध्यातव्यस्य॒पुरुषस्य वाक्यशेपे व्यपदेशों भवति--प्त 
एतस्माज्जीवधनात परात्परं पुरिशर्य पुरुषमीक्षते' इति | तत्राउमिध्यायतेर- 
भाष्यका अनुवाद 
देशपरिच्छिन्न फलका भोग करे यह युक्त नहीं है, क्योंकि पर ब्रह्म सर्वव्यापक है । 
यदि अपर ब्रह्मका ग्रहण करें तो पर पुरुषम्‌! यह विशेषण संगत नहीं होगा ! 
यह दोष नहीं है, क्‍योंकि पिण्डकी अपेक्षासे प्राण मी पर है, इस प्रकार 
उपयुक्त विशेषण संगत हो सकता है । 
सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त होनेपर कहते हँ--पर जह्मका ही यहां ध्येयरूपसे 
उपदेश किया गया है, क्‍योंकि वह ईक्षणका कसे कहा गया है । ईश्षति' भथोत्‌ 
दशेन । ईक्षतिकमे अधोत्‌ दशनविषय है ) इस ध्येय पुरुषका वाक्यशेषमसें दशेन- 
विपयरुपसे व्यपदेश है--स एतसरमाजीव०” ( उपासक इस ,जीवघन-- 
हिरण्यगरभेरूप परसे पर, शरीरसें अ्रविष्ट हुए पुरुष--परसात्माको देखता है ) | 
............. र््वपअसा. नि 
उपक्रमानुग्रहीतात्‌ अपरआपिरूपात्‌ लिज्नात्‌ परं पुरुषमिति परश्रुतिः बाध््या इत्यथेः। 
परश्रुतेः गति एच्छति--नन्विति | पिण्ड:--स्थूछो विराट । तदपेक्षया, सूत्र 
परत्वमिति समाध्यर्थः | सूत्रे सशव्द इर्वरपर इति प्रतिज्ञातत्वेब त॑ व्याचष्टे-- 
परसेचेति | सः---उपासक एतस्मादू--हिरण्यगर्भौत्‌ पर॑ पुरुष ब्रह्म अहमिती- 
क्षते इत्यथेंः | ननु ईक्षणविषयो5पि अपरोडस्तु तत्राह--तत्राअमिध्यायतेरिति | 
रत्वप्रभाका अनुवाद 

माननेपर उपक्रमसे विरोध होगा। यहांपर ब्रह्मकी प्राप्ति हो कही गई है, ऐसा नहीं 
कह सकते, क्योंकि पर ब्रह्म सर्वगत होनेके कारण यहीं आ्राप्त है, तो सूरद्धारा गमन व्यर्थ 
है 2, उपक्मसे अजुगदीते अपरपध्राप्तिरूप हिंगसे 'परं पुरुष! यह परभुति बाध्य 
ईं, ऐसा जथे हैं। परशृततिक्री गति पूछते हैं--“नज्ु” इल्यादिसे । पिण्ड---स्थूलदेह--- 
विरादू, उसकी अपेक्षा सुन्नात्मा पर है, ऐसा समाधानका आशय है। सूजसें 'सः शब्द 
इंश्वर॒परक है, ऐसी अतिज्ञा की गई है, उसकी व्याख्या “करते हैं---"परमेव” इत्यादिसे ! 
भ्रुतिका अथ ५ सह है कि 'उपासक इसः हिरण्यगर्ससे पर- पुरुषको 'मैं अहाय हैं! इस 
प्रकार देखता है । यदि कोई. इंका करे “कि इक्षणका कम--विषय अपर तह क्यों नहीं 


। 
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तथाभूतमपि वस्तु कमे -भवति, मनोस्थकल्पितस्याउप्यभिध्यायतिकर्म- 
त्वात्‌. ईश्वतेस्तु; तथाभूतमेव वस्तु लोके कम दृष्टमित्यतः परमात्मैवार्य 
सम्यग्दर्शनविषयभूत ईक्षतिकर्मत्वेन व्यपदि्ट इति गम्यते । स एवं चेह 
प्रपुरुपशब्दाभ्यामभिध्यातव्यः प्रत्यमिज्ञायते-। ० 
: नन्वभिंध्याने परः पुरुष उक्त), ईक्षणे तु परात्पर।, कथमिवर इतरज्र 
प्रत्यभिज्ञायत इति । अन्रोच्यते-परपुरुषशब्दो तावदुभयत्र साधारणी। न 
५, ४ - , ..  :ैसाष्यका,अबुवाद्‌... 22 
अतथाभूत--कल्पित वस्तु भी ध्यानविषय होती है, क्‍योंकि मनोरथसे कटिपत 
बस्तुक्ा भी ध्यान किया जाता है, परन्तु ईक्षणका कर्म सत्य पदार्थ ही होता 
है, यह लोकमें प्रसिद्ध है। इसलिए प्रतीत होता है. कि साक्षात्करणीय परमात्मा 
ही दर्शत्कमरूपसे कहा गया है। . और वही यहां 'पर” ओर “पुरुष” शब्दोंसे 
ध्येय कहा गया है । 
परन्तु अमिध्यानमें पर पुरुष कहा गया है और दशनमें परसे पर कहा 
गया है, ऐसी अवस्थामें एककी अन्यत्र प्रत्ममिज्ञा केसे हो सकेगी ? इसपर कहते 


के 


हूँ-..-पर और पुरुष शब्द दोनों .वाक्योंमिं समान हैँ । यहां 'जीवधन! शब्दसे 
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ननु ईक्षणं प्रमात्वात्‌.-विषयसत्यतामपेक्षते इति भवतु सत्यः पर ईक्षणीयः, ध्यातव्य- 
स्तु असत्योड्परः कि न स्वादित्यत आह--स एवेति । श्रृतिभ्यां प्रत्यभिज्ञानात्‌ स 
एंवाध्यमिति सौत्रः सशब्दो व्यास्यातः। अन्रैवं सूत्रयोजना--3“कारे यो ध्येयः 
सः पर एवं आत्मा, वाक्यशेषे ईक्षणीयत्वोक्तेः, अन्न च श्रुतिप्रत्यमिशानात्‌ स 
एवाइयमिति। ननु शब्दमेदाज्न' प्रत्यमिज्ञा' इति शक्ृते--नन्विति | परात्पर 
इति शब्दभेदम अज्लीकृत्य ' श्रुतिम्याम्‌ उत्तप्त्यमिज्ञाया अविरोधमाह- 
रत्वम्रभाका अनुवाद 
है, इसपर कहते हैं---““तन्नासिध्यायतें?” - इत्यादिसे । कोई कहे “कि ईक्षग़- अमाहोनेसे सत्य 
विषयकी अपेक्षा रखता है, इसलिए : सत्य- प्रखद्वा: इक्षणका विषय हो,-असत्य अपर ब्रह्म ध्याव- 
का विषय क्यों नहीं है? इसपर कहते हैं--““स एव” इत्यादि । श्रुतियोसे अव्यभिज्ञा होती है, 
इसलिए वह यहीं है, इस प्रकार सूत्रक्े 'सः” शब्दका व्याख्यान किया है। यहां सूत्की योजना 
ऐसी करनी चाहिए--ओंकारमें ज़ो ध्येय है, वह परमात्मा दी है, क्योंकि वाक्यशेपमें च्दी 
साक्षात्करर्णाय 'कद्दा गया हैं“औरन्यदां-भशुतियोंसे प्त्यभिज्ञा होती है, . अतः, वद्द “ये है । 
शब्दभेदसे प्रत्यभिज्ञा. नहीं द्ोती.ह, ऐसीः शंका करते हैं--“निलु” इत्यादिसे॥--- परः/ 
और 'परात्पर” अब्दोंमें भूदुका अंगॉकार करके श्लुतियोंसे कदर हुई. अत्यभिज्ञाक्रा अविरोध कहते 
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भाष्य 

चाउत्र जीवधनशब्देन प्रकृतोडभिध्यातव्यः पर; पुरुष: परासइश्यते, येन 
तस्मात्‌ परात्परो वयमीक्षितव्यः पृरुषोड्न्यः यात्‌ । कस्तहिं जीवधन इति 
उच्यते ! घनो मूर्ति), जीवलक्षणो घत्तो जीवघनः, सेल्धवखिल्यवद्‌ 
ये परमात्मनोी जीवरूपः खिल्यभावः उपाधिकृतः परथ विषये- 
न्द्ियेम्यः सोधत्र जीवघन इति । अपर आह--स सामभिरुची यते बल्नलो- 

भाष्यका अनुवाद 

प्रकृत ध्येय पर पुरुषका परासशे नहीं होता, जिससे कि उस परसे पर--यह्‌ 
ईक्षणीय पुरुष भिन्न हो । तब जीवघन कोन है. ? कहते हँ---घन अथोत्‌ सूति। 
जीवलक्षण घन जीवधन । रूवणपिण्डके समान परमात्माका उपाधिसे किया हुआ 
जीवरुप अल्पभाव जो विषय और इन्द्रियोंसे पर है, वही यहां जीवघन कहलाता 
है। दूसरा कहता है--'स साममिरु० (वह सामहारा ऋ्रह्मछोकमें पहुँचाया जाता 
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रतलग्रभा 


अग्रेति | ननु एतस्मात्‌ जीवधघनात्‌ परात्‌ इत्येतत्पदेन उपक्रान्तध्यातव्यपरा- 
मशांत्‌ ईक्षणीयः परात्मा ध्येयात्‌ अन्य इत्यत आह--न चाउत्रेति । ध्यानत्य 
तत्फलेक्षणस्य च छोके समानविषयत्वादू ध्येय एवं ईक्षणीयः | एवं चोपक्रमो- 
पसंहारयोः एकवाक्यता सवतीति भावः । “स॒ सामभिरुन्नीयते बद्मछोक से 
एतस्माजीवघनाद्‌” [ प्र० ५। ५ ] इत्येतत्पदेन सन्निहिततरों अ्मलोकस्वामी 
परामृइयते इति प्रशनपू्वक व्याचष्ट--कस्तहीत्यादिना । “मूर्तों घनः” 
[ पा० सू० २॥४।७७ ] इति सूत्रादिति भावः। सैन्धवखित्यः---लूवणपिण्ड:, 
खिल्यवत्‌ अल्पो भावः परिच्छेदो यस्र सः खिल्यसावः | एतत्पदेन ब्श्मकोको 
रलप्रभाका अनुवाद 
है--“अन” इत्यादिसे । यदि कोई कहे कि “एतस्माज्जीवधनात्परात! इसमें 'एतत” पदसे 
उपक्रान्त ध्येय पदार्थका परामश होता है, अतः साक्षात्करणीय परमात्मा ध्येयसे मिन्‍न है, इसपर 
कहते हैं“न चान” इत्यादि । आशय यह है छि ध्यान और ध्यानके फल ईक्षणका विषय लोकमें 
समान होता हैं, इसालेए जो ध्यानका विषय है वही इंक्षणका विषय है। इसी प्रकार उपकम 
और उपसंहारकी एकवाक्यता होती है। 'स सामभिः० इसमें एतत्पद्स निकट्वर्ती 
जीवघन, त्रह्मलेकस्वामाका परामर्श होता है, ऐसा अश्नपूर्वक व्याख्यान करते हैं-- 
“करत” इत्यादिसे । “सूर्तों घनः इस सूत्नसे घनका अर्थ मूर्ति समझना चाहिए | सैन्धव- 
खिल्य--ल्वणपिण्ड । पिण्डके समान अल्पभाव--परिसाण है जिसका" वह खिल्यभाव 
कहुलाता है। अथवा 'एतत? पदसे प्रह्मलेक॒का परामर्श होता है, ऐसा कहते हैं---“अपरः' 
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भाष्य 
क्र इत्यतीतानन्तरवाक्यनिर्दिशे यो ब्रह्तोकः परश्व- लोकान्तरेभ्यः 
सो&त्र जीवधन हृत्युच्यते)) जीवानां हि सर्वेपां करणपरिद्वतानां सर्वकर- 
णात्मनि हिरण्यगर्भ ब्रह्मतोकनिवासिनि संघातोपपत्तेभवति ब्रह्मोको जीव- 
घनः | तस्मात्‌ परो यः पुरुषः परमात्मेश्षणकर्मभ्रूतः स एवाउमिष्या- 
ने5पि कमभूत इति गम्यते | पर पुरुपमिति च विशेषण॑ परमात्मपरिग्रह 
एवाञ्यकस्पते । परो हि पुरुष! परमात्मेब भवति यस्मात्‌ परे किंचिद- 
न्यज्नास्ति, 'पुरुपात्न पर किंचित्सा काष्टा सा परा गतिः इति च॑ 
श्रत्यन्तरात्‌ । पर चापरं च॒ ब्रह्म यदोड्भार/ इति च विभज्यानन्तर- 
भ्राष्यका अनुवाद 
है ) इस अव्यवहित पूर्ववाक्यसे निर्दिष्ट जह्मलोक जो अन्य छोकोंसे पर है, वही 
यहां जीवघन कहलाता है । त्रह्मलोकनिवासी सर्वेन्द्रियात्मक हिरिण्यगर्भ इन्द्रियोसे 
घिरे हुए सभी जीवोंका सम्ष्टिरूप है, इसलिए त्रद्मकरोक जीवघन है! उससे 
पर जो परमात्मा दृश्नक्रियाका कमे है, वही अभिध्यानक्रियाका भी कम है, 
ऐसा जाना जाता है। और “पर पुरुषम! ( पर पुरुष ) यह विशेषण परमात्माका 
प्रहण करनेसे ही संगत होता है, क्योंकि पर पुरुष परमात्मा द्वी है, जिससे पर 
कुछ नहीं है, 'पुरुषान्न परं० (पुरुपसे पर कुछ नहीं है बह परम अवधि है, 
वह परम गति है ) ऐसी दूसरी श्रुति है। 'परं चापरं च०? ( जो ऑकार है, 
रत्वप्रभा 
वा परामृइयत इत्याहं--अपर इति । जीवघनशब्दस्य त्रह्मलेके लक्षणां दर्श- 
यति--जीवानां हीति । व्यष्टिकरणाभिमानिनां जीवानां घनः संघातो यस्मिन्‌ 
सर्वकरणामिमानिनि स जीवधनः तत्स्वामिकलात्‌ परम्परासम्बन्धेन छोको लक्ष्य 
इत्यर्थ:। तस्मात्‌ पर:--सर्वकोकातीतः शुद्ध इत्यथः। परपुरुषशब्दल 
परमात्मनि सुख्यत्वाच्च स एवं ध्येय इत्याह--परमिति । अस्मातू पर॑ नापर- 
मस्ति किंचित्स एवं मुख्यः परः, न तु पिण्डात्‌ परः सूत्रात्मेत्यर्थ:। किंच, 
रत्वग्रभाका अनुवाद 
इत्यादिसे । जीवधनशब्दकी ब्रह्मद्नेकमे लक्षणा दिखलाते ६ैं--“जीवानां हि” दइत्यादिस। 
व्यष्टिक्प इन्द्रियोंके अभिमानी जीवॉके घन अथात्‌ संघात सव इन्द्रियोंद्त अभिमानी जिस 
हिर््यगर्भमें दे, वह जीवधन है और जहालोेकको खासी द्वोनेस परम्परासवन्धस डाक 
रक्ष्याय है। उससे पर--सव लोकॉसे अतीत अथोत्‌ शुद्ध । पर पुसुषशब्दका परमात्मा झा 
मुख्य अर्थ है, इसलिए वही ध्येय है, ऐसा कहते दँ--परम्‌”” इत्यादिसे । नात्पय यद कि 
जिससे पर दूसरा कोई न दी, वहां शुरुय पर € पिण्ड्स पर जी सत्रात्मा टूं, बह पर नद्या 


गे 
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भाष्य 
सोझ्टारेण पर॑ पुरुपमभिध्यातव्यं ब्रवन परमेव भह्म परं पुरुष गमयति। 
यथा पादोदरस्त्वचा विनिर्भुच्यते एवं ह वै स पाप्मना विनिरुच्यतें इति 
पाप्मविनिर्मोकफलबचन परसात्मानमिहामिध्यातव्य . उचयति। .अथ 
यदुक्तम--परमात्मासिध्यायिनों व देशप्रिच्छिन्न फरे युज्यत इते। 
अत्रोच्यते--त्रिमात्रेणोड्ारेणा55ठम्बनेन परमात्मानसभिध्यायतः फले 
ब्रह्मलोकपाप्तिः क्रमेण च सम्यग्दश्शनोत्पत्तिरिति क्रसघुकत्यमिप्रायमेतत्‌ 
भविष्यतीत्यदोष। ॥ १३ ॥ ह 
भाष्यका अनुवाद ह 
वह पर ओर अपर ब्रह्म हैं) ऐसा विभाग करके जोंकारह्ारा पर पुरुषका 
असिध्यान करना चाहिए, ऐसा कहती हुई श्रुति पर ब्रह्मको ही पर पुरुष कहती 
है। यथा पादोदरस्त्वचा० ( जैसे सप केंचुछसे विनिसुक्त होता है, इसी प्रकार 
वह पापसे छुटकारा पा जाता है ), इस प्रकार पापसे विनिसुक्तिरूप फलका 
कथन यहां परसात्सा ध्येय है ऐसा सूचित करता है। परमसात्माका ध्यान करने- 
वालेके लिए देशपरिच्छिन्न फल युक्त नहीं है, यह जो पीछे कहा गया है, उसपर 
कहते हँ--तीन सात्रावाले ओऑकाररूप आलूस्बनसे परसात्साका असिध्यान करने- 
वालेको ऋह्मछोकप्राप्ति और क्रमसे सम्यर्दशेनकी उत्पत्ति फल सिलता है, ऐसा 
ऋममुक्तिमें यहां अमिश्राय है, इसलिए कोई दोष नहीं है ॥ १३॥ , 


रत्रमसा 

परशव्देन उपकमे निश्चितं परं ब्र्मेवाउत्र वाक्यशेंषे ध्यातव्यमित्याह--परं चापरे 
चेति। पापनिवृत्तिक्िज्ञाच्च इत्याह--यथेति । पादोदरः--सपैः | 3#कारे 
परजह्मोपासनया सूर्यद्वारा बह्ढोक॑ गत्वा परबह्म ईक्षित्वा तदेव शान्तम्‌ अभय 
पर प्राप्नोतीति अविरोधमाह--अत्रोच्यते इति | एवम्‌ एकवाक्यतासमर्थन 
श्रुतिस्यां परजह्मप्रत्यमिज्ञया ब्रह्मलोकप्राप्तिलि]झं बापिता 
वाक्य प्रणवध्येये ब्रक्मणि समन्वितमिति सिद्धय॥ १३ ॥ (9) ॥ 
रत्वप्रभाका अनवाद अर 

है। और पर शब्दसे उपकममें निश्चित हुआ पर म्ह्म ही वाक्यशेषमें ध्यातव्य है, ऐसा कहते 
ह--' पर चापरं च” इत्यादिसे । पापनिज्ञत्तिरूप लिंगसे भी वावयशेषमें पर ज्ह्म ही ध्यातव्य 
है ऐसा कहते है--“यथा" इत्पादिसे । पादादर--सप । ओऑंकारसे पर बरह्मकी उपासनासे सूये 
छारा। महालोकर्म जाकर, पर ब्रह्मका दरोन करके उसी श्ान्त असय परक्ोआप्त करताहै, ' 
ऐसा अविरोध दिखलाते हैं--.अन्नोच्यते” इत्यादिसे । इस तरह जिससे एकवाक्यताका समर्थन 
हैं, उस अकरणसे अजुग्ृहात पर ओर पुरुषशब्दकी श्रुति--श्रवण द्वारा पर ब्ह्मकी अत्यभिता 
इनिंसे त्ह्नलेकग्राप्तिर्प लिंगका बाथ करके वाक्यका प्रणवध्येय त्रह्ममें समन्वय सिद्ध हुआ ॥१३े)। 


चल 


ब्क 


कै जन्‍लन जनक 
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[ ५ दृहराधिकरण छ्ू० १४-२१ | 
दहरः को वियज्ञीवों त्रह् वा$5काशशब्दत। | 
वियत्त्यादथवाउल्पत्वश्रुतजीवी भाविष्यति ॥ १ ॥ 


वाह्याकाशोपमानेन युभृम्यादिसमाहिते: । 
आत्मापहतपाप्मत्वात्सेतुताच परेश्वर/# ॥ २ ॥ 
[ अधिकरणसार |] 


सन्देह--“अथ यदिदमस्मिन्‌ अ्ह्मपुरे दहरं पुण्डर्राक वेश्म' इस श्रुतिमं उक्त दहर 
भूताकाश है या जीव है अथवा ब्रह्म है ! 
पूर्वपक्ष--दहर भूताकाश हो सकता है, क्योंकि श्रुतिमें “आकाश शब्द पढ़ा गया हे 
और आकाश्ब्द भूताकाशर्में रूढ़ हैं। अथवा परिच्छिन्न जीव दहर 
हो सकता है, क्योंकि श्रुतिमें वह अल्य कद्दा गया है । 
सि द्धान्त---बाह्यं आकाशके साथ उपमा देने, द्रु, भ्‌ आदिका आधार कहने, आत्मत्व, 
पापराहितय आदि धर्मोंसे एवं छोकमर्यादाका संस्थापक होनेंसे दहर 
परमेश्वर ही है| 
+ तात्पय यह कि छान्‍्दोग्य उपनिषद्के आठवें अध्यायमें शुति दै--यादिदमस्तिन्‌ त्रह्मपुरे दहरं 
पुण्ठरोर्क वेइम दददरो5शितन्नन्त तकाशस्तस्न्यदन्तस्तदल्वेटव्यम्‌ वद्गाव विजिश्वसितव्यम्‌)! जर्थात्‌ श्स 
अक्षपुरम जो छोटा-सा इब्यकमलरूप गृह है, उसमें छोटा-सा आकाश है, उसके मध्यमें जो है, उसका 
अन्वषण करना चादिए और विशेषरूपसे जिशासा करनी चाहिए। ब्रक्षकी उपलब्धिका स्थान इनसे 
शरीर अद्वापर कददलाता है, उसमें हृश्यकमठरूप छोटा धर है, उस घरमें छोग-क्षा आकाश है। उक्त 
भाकाशर्मे सन्देद द्ोता दे कि वद्द भूताकाश दे या नीव दे अयवा अक्ष दे 
पूर्वपक्षी कहता है कि बह भूताकाश दी है, क्योंकि आकाश शब्द भूताकाशमें रूदू दे । अथवा 
दषरशव्दसे उक्त आकाशमें अल्पताके कथनसे वह परिच्छिक्ष जीव हो सकता है, भ्रक्ष तो 
कदापि नदीं दो सकता । 
सिद्धान्ती कहते हैं. कि जद्य ही आकाशशव्दवाच्य है क्योंकि “यावाब्‌ वा अवरमाकाशस्ता- 
बानेषोडन्तदिदूय आकाश:” ( जितना बढ़ा“यद्द वात्य आकाश है उतना दी बढ़ा मीतरका आकाश 
है है श्स श्रुत्िमं प्रसिद्ध वाद्य आकाशसे उसकी उपमा दो गई है। आकाशकी दी आकाशस 
उपमा दी जाय यहद्द संभव नहों है। परिच्छिन्न ( छोटे-से ) जीवको भी विशालतम आकाशसे 
उपमा नहीं दी जा सकती । जो यह कईते हो कि आकाश शब्द भूताकाशमें रूढ़ है, उक्त लोकिक 
रूढ़िका शरुतिप्रतिद्धिसे परिद्दार दो जाता है। और दूसरी वात यद्द भी दे कि “उसमे भस्िन्‌ द्यावी- 
पृथिवी अन्तरेव समाहिते” इत्यादि श्रुतिद्वारा ददराकाश थु, एथिवी आदि सकठ जातक हि 
कहा गया दै, “अयैप आत्मापहतपाप्मा” इत्यादि श्रुत्िसि उसमें आत्मल और पापरादित्य धर्म के 
गंध हैं और “य आत्मा सेंतुविध्धतिः” इत्यादि श्रुतिद्धारा बह जगवकी . मर्यादाकों तइस-नइस ने 
होने देसके लिए घारणकता सेतु कहा गया है । उक्त देतुओंस प्रतीत. होता है कि दहराकाश 
परमात्मा हो है । 


५९४ ब्रक्नेसत् [ थ० है पा» रे 
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द॒हर उत्तरेम्यः ॥ १४ 

प्दच्छेद--दहरः, उत्तरेम्यः | 

पदार्थोक्ति--दहर:---अथ यद्दिमस्मिन्‌ ऋ्रह्मपुरे दहर॑ पुण्डरीक वेइ्म 
दहरो5स्मिन्नन्तराकाशः” इत्यादिश्ृता प्रतीयमानो दृहराकाशः [िरमात्मेव, कुतत/ 
उत्तरेश्यः--वाक्यशेषगतेस्य जाकाशोपमानलचावाएथिव्यधिष्ठानत्वात्मलापहत- 
पप्मलादिहेतुस्य: । ह 

सापार्थ--/अथ यदिदसस्मित्‌०” ( इस बअह्पुर--शरीरम स्थित अल्प 
हृदयकमल्के अन्दर जो दहराक्काह् है ) इत्यादि श्रुति प्रतीत हेनेवाल दहरा- 
क्ताश परमात्मा ही है, क्योंकि वाक्यशेषमें आकाशका उपमेय होना, चुलेक 
और प्रुथिवीका अधिष्ठान होना, आत्मा होना और सकलपापशून्य हेना आदि 
त्रह्मके लिख हैं । 


नर शक न 
साष्य ह | 
अथ यद्दिमस्मिन्‌ त्रह्मपुरे दहर॑ पुण्डरीक वेश्म दहरो5स्मिननन्तरा- 
फाशस्तस्मिन्‌ यंदन्तस्तदन्वेशव्यं तद्गभाव दिजिज्ञासितव्यर! (छा० 4११) 
भाष्यका अनुवाद 
अथ यदिदिसस्सिन्‌ त्रह्मपुरे”” ( इस अकह्मपुर-शरीरसें जो अल्प हृदय- 
कमलूरूप घर है, उससे अस्प अन्तराकाश है, उस आकाहमें जो है उसकी 
खोज करनी चाहिए, उसका ही विशेष ज्ञान प्राप्त करना चाहिए ) श्रृतिमें 


+ बरस मीन नम. ढगी 6 जी आम सर. ५ समर. .क कमा ७ ही 5, 


रत्वप्रभा 
दहर उत्तरेम्पः। छान्दोग्यन्‌ उदाहरति--अथेत्ति । भूमविद्यानन्तरं 
दहरविद्याप्रारम्भाथोंडथशब्दः | त्रह्मणो3मिव्यक्तिस्थानत्वादू अह्मपुरं. शरीरम । 
अस्मिन्‌ यत्‌ प्रसिद्ध दहरस्‌ जर्पं हत्पण तस्मिन्‌ हुदये यद्‌ अन्तराकाशशंविदित 
ब्रह्म तदू जन्वेष्ठव्यम--विचारय ज्ञेयम्‌ इत्यथेः। अन्न आकाशो जिज्ञास्य 
रत्वमभाक्ता जअनवझद 


छान्दोग्यवाक्यक्नों उद्शृत करते हँं--“अच इसादिये । अथशज्द भूसविद्या्क बाद 
दहरविद्याके आरम्भक्नो सूचित करता हैं। ब्रह्मकी अभिव्यक्तिका स्थान होनेके कारण शरौर 
ब्रह्मपुर हे । इसमें लो प्रसिद्ध अल्प हृद्यक्रमल हैं, उस हृदयमें जो अन्तराकाशनामक बह 


है, उसका विचारपूवक ज्ञान प्राप्त करना चाहिए, ऐसा श्रुतिका अथ हैं! गरद्ां पहले 
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भाष्य 
इत्यादिवाक्य समाम्नायते । तत्र योड्यं दहरे हृदयपुण्डरीके दहर आकाश: 
श्रुत।, स कि भूताकाशोड्थ विज्ञानात्माउड्थवा परमात्मेति संशय्यते | 
कुतः संशयः १ आकाशत्रह्मपुरशव्दाभ्यास्‌ । आकाशशब्दो ब्य॑ भृताकाशे 
परस्मिथ्र ब्रक्मणि प्रयुज्यमानो दृश्यते | तत्र कि भृताकाश एवं दहरः 
स्थात्‌, कि वा पर इति संशयः । तथा बह्मपुरमिति कि जीवो>्च्र बह्म- 
नामा तसस्‍येद॑ पुरं शरीर ब्रह्मपुरम, अथवा परस्येच त्रह्मणः पुर ब्ह्मपुरमिति। 
तत्र जीवस्य परस्य वाउन्यतरस्य पुरखामिनों दहराकाशत्वे संशयः | 
तत्रा5डकाशशब्दस्य भूताकाशे रूढत्वाद्‌ भूताकाश एवं दृहर- 
आष्यका अनुवाद 
इत्यादि वाक्य है. | यहांपर अल्प हृद्यकसलमें जो यह्‌ अल्प आकाश कहा गया 
है, बह क्या भूताकाश है या विज्ञानात्मा है अथवा परमात्मा है, ऐसा संशय 
होता है। संशय क्यों होता है ? इससे कि श्रुतिसें आकाश और त्रह्मपुर झब्द्‌ 
कह्दे गये हैं। आकाशशब्दका भूताकाश ओर परत्रह्ममें श्रयोग देखा जाता है । 
इससे संशय होता है कि दहर भूताकाश है या परत्रह्म ॥ उसी प्रकार “त्रह्मपुर' 
में चर्म जीववाचक है, उसका पुर होनेसे यह शरीर त्रह्मपुर कहलाता है या पर- 
न्क्मका पुर होनेसे अ्ह्मपुर है । ऐसा संशय होता है। उक्त संशय होनेपर यह 
संशय होता है कि जीव और परबह्ममेंसे कोन दहराकाश है ? 


* ५ रत्ग्रभा 
तदन्तःस्थं वेति प्रथम संशयः कल्प्य: | तत्र यदि आकाश, तदा संशयद्वयम्‌ | 
तन्न आकाशशब्दादेक॑ संशयम्‌ उकत्वा बह्मपुरशब्दात्‌ संशयान्तरमाह--तथा 
ब्रह्मप्रमितीति | अन्न--शब्दे । जीवस्य त्ह्मणो वा पुरमिति संशयः। तत्र 
तस्मिन्‌ संशये सत्तीति योजना । परपुरुषशब्दस्य त्रह्मणि मुख्यत्वादू ब्रह्म ध्येयस््‌ 
इत्युक्तम्‌, तथेह्यपि आकाशपद॒स्य भूताकाशे रूढल्वादू भ्रूताकाशों ध्येय इति 

रत्रप्रभाका अनुवाद 
इस सशयकी कल्पना करनी चाहिए कि दहराकाश जिज्ञास्य हैं या उसके भीतर रहनेवेला 
अन्य पदार्थ जिज्ञास्य है । यदि आकाश जिज्ञास्ये हों तब दो संशय उपस्थित दोते हैं। उनमें 
'आकाशशब्दसे एक संशय कहकर ब्रह्मपुरशव्दसे दूसरा संशय कहते ईै-.“तथा बहापुरमिति”” 
इत्यादिसे । 'यहाँ'-अहापुरशब्दमं जीवका पुर या अ्रह्मका पुर ऐसा संशय होता है। तिन्न'- 
उस संशयके होनेपर, ऐसी योजना करनी चाहिए । परपुरुषशब्द ब्रह्ममें रूढ़ होनेके कारण अब्य 
दे ध्यय है, एसा पूर्वाधिकरणमें कद्दा गया हूं, उसी प्रकार यहां भी आकाश पद भूताकाशम रूढ 
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भाष्य 


शब्द इति भाप्तत | तस्य च दहरायतनापेक्षया दहरत्वस्‌ । यावान्वा 
अयमाकाशसावानेपोअस्तहृद्य आकाश$, इति च वाह्माम्यन्तरमावक्ृत- 
भेदस्योपमानीपमेयभावः घ्ावाएथिव्यादि च तस्मिन्नन्तः समाहितंम, 
भाष्यका अनुवाद | ह 

पूर्वपक्षी-भाकाशशब्द भूताकाशमें रूढ़ है, अतः दृहरशब्द भूताकाशका ही बाचक 

है, ऐसा भ्राप्त होता है। उसका स्थान अल्प होनेसे वह दहर कहलांता है। यावान्‌ 
वा० (जितना भूताकाश है, उतना ही हृदयके भीतर यह दहराकाश है) इस प्रकार 
बाह्य और आश्यन्तर भेदकी कस्पनासे भेद मानकर उपमानोपमेयभाव 


रत्नप्रसा हे 
इष्टान्तेन पूर्वपक्षयति-तत्राकाशेत्यादिना । दहरवाक्यस्य अनन्तरप्रंजापति- 
वाक्यस्य च सगुणे निगुणे च समन्वयोक्तिः श्रत्यादिसंगतयः | .ूर्वपक्ष भूता- 
काशायुपास्ति, सिद्धान्ते सगुणन्रह्मोपास््या निर्मुणधीरिति फलमेदः। सी नन्र 
“आकाशस्तल्लिज्ञाद” ( १॥१।२२ ) इत्यनेन अस्य पुनरुक्तता शक्नीया | 
अत्र “तस्मिन्यदन्तरतदम्वेष्टव्यम”” (छा० ८।१।१) इत्याकाशान्तःस्थस्योड्न्वेष्ट- . 
व्यतवादिलिज्ञान्ययेन दहराकाशस्य बह्त्वे स्पष्टलिनज्नाभावात्‌। ननु भूता- 
काशस्याउश्पत्व॑ कथम्‌ ! एकस्थ उपसानत्वस्‌ उपभेयत्वं च कथम्‌! “उसे अस्मिन्‌ . 
द्ावाप्टथिवी अन्तरेव समाहिते उभावश्रिश्व वायुश्र” (छा० ८।१॥३) इत्यादिना 
श्रुतसवाश्रयत्व॑च कथम्‌ ! इत्याशकृथ क्रमेण परिहरति--तस्येत्यादिना | . 
हृदयापेक्षया अल्पत्वम्‌, ध्यानाथ कल्पितभेदात्‌ साहश्यम्‌, स्वत एकत्वात्‌ सर्वा- 
रलप्रभाका अनुवाद 

है, अतः भूताकाश ही ध्येय हैं, इस पकार दृश्टन्तसे पूर्वपक्ष करते हैं--“तत्नाकाश” 
इत्यादिसे । दददरवाक्यका सग॒ण हमें और अनन्तर कथित प्रजापतिवाक्यका निर्शुण ब्रहामें 
समन्वय किया गया है, अतः इस अधिकरणकी श्रुति आदिके साथ संगतियाँ हैं ।. पूर्वपक्षमें 
भूताकाश आदिकी उपासना फल हैं, सिद्धन्तमें सगुण अह्मकी उपासनासे निशुण ब्रह्मका ज्ञान 
जल हूं। 'भआकाशस्तल्निज्ञात? दस सूत्नसे गताथ इनके कारण यह सूत्र 'पुनरुक्त द, ऐसी 
शंका नहीं करनी चाहिए, क्योंके यहाँ “तस्मिन्‌ यदन्त०” ( उसमें जो भीतर है, उसका ' 
अन्वेषण करना चाहिए ) इस प्रकार आकाशके भीतर रहनेवालेका अन्वेष्ठव्यत्व. आदि लिंगोंके 
साथ अन्वय होनेसे दहर ज्ह्म ही है, इसमें स्पष्ट लिंग. नहीं है । परन्तु भूताकाश अंल्प किस 
भकार है उसे अस्मिन्‌ यावाह्बैवी०! (इसमें स्वगे और प्राथिवी दोनों अन्दर ही रहते हैं एवं . 
अग्नि और वायु दोनों अन्दर रहते हैं ) इस तरद आकाश सबका आश्रय किस अकार है 
ऐसी आशंका करके क्रमशः उसका परिहार करते हैं “तस्य” इत्यादिसे। तात्पय यट्ट कि हृदयरूप , 
आश्रयकी अपेक्षित वह अल्प है, ध्यानके लिए सेदको कल्पना को गई है, अतः साहश्य है. 
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भाष्य 

अवकाशात्मना55काशस्येकत्वात्‌ । अथवा जीवो दहर इति प्राप्तम, अक्म- 
पुरशब्दात्‌ | जीवस्य हीदं॑ पुर॑ सच्छरीरं अह्मपुरमित्युच्यते, तस्य खकर्मणो- 
पा्जितत्वात्‌ | भकत्या च तस्य तह्मशब्दबाच्यलम । नहि परस्य अल्मण! 
शरीरेण खखामिभावः सम्बन्धो5रस्ति | तन्न पुरखामिनः प्रैकदेशेव्बस्रान 
इष्टमू, यथा राज्ञ। | मनउपाधिकश् जीव), मनथ्र ग्रायेण हृदये अतिष्ठित- 
मित्यतों जीवस्थैवेद हृदयेडन्तरवस्थानं स्थात्‌ | दृहरत्वमपि तस्येव आरा- 
ग्रोपमिंतत्वादवकरपते | आकाशोपमितत्वादि च ब्ह्मामेद्विवक्षया भवि- 

भाष्यका अनुवाद 

है ओर आकाश और प्रथिवी आदि उसमें स्थित हैं, क्‍योंकि अवकाशास्वरूप 
होनेसे आकाश एक है। अथवा जीव दहर है, ऐसा प्राप्त होता है, क्योंकि ब्रह्म- 
पुरशाव्द है। जीवका शरीर होनेसे शरीर त्रह्मपुर कहरछाता है, क्योंकि जीव 
उसे अपने कर्मसे प्राप्त करता है और गोणीबृत्तिसे जीब त्रह्मशब्दवाच्य है। पर- 
ऋ्द्मका शरीरके साथ- खस्ामिभावसम्बन्ध नहीं है । ज्यवहारमें देखा जाता है 
* कि नगरका खासी नगरके एक भागमें रहता है, जैसे राजा राजधानीके एक भाग 
राजगृहमें रहता है । मन जीवकी उपाधि है और मन प्रायः हृदयमें रहता है, 
इसलिए जीवकी ही हृदयमें स्थिति हो सकती है। दहरत्व मी उसीमें घटता 


रत्मभा 


श्रयत्वमित्यथंः । ननु “एप आत्मा” इत्यात्मशव्दो भूते न युक्त हत्यरुचेराह--- 
अथवेति । भक्‍त्येति । चैतन्यगुणयोगेन इत्यथः | मुख्य ब्रह्म गृह्मतामित्यत 
आह--नहीति । अस्तु पुरस्वामी जीवः, हृदयस्थाकाशस्तु ब्रह्म इत्मत आह--- 
तत्रेति । पुरस्वामिन एवं तदन्तःस्थत्वसम्भवात्‌ न अन्यापेक्षा इत्यथः । व्यापिनो&- 
न्तःस्थत्व॑ं कथमित्यत आह--मन इति | आकाशपदेन दहरमनुकृष्य उत्तो- 
स्षप्रभाका अनुवाद 
और आकाश स्वयं एक होनेसे सबका आश्रय है। परन्तु एप आत्मा? इसमें आत्मशब्द 
भूताकाशम संगत नहीं हो सकता, इस अरुचिसे कहते हैं--“अथवा” इत्यादि । “मकक्‍्त्या?- 
चैतन्यरूप गुणके सवन्धसे । यदि कोह कहे कि सुख्य ब्रह्मका अहण करों, इसपर कहते 
हैं-नहि” इत्यादि यदि कोई इंका करें कि पुरस्वामी जीव हो, हृदयस्थ आकाश तो 
ब्क्ष है, इसपर कहते हैं--“तत्र” इत्यादि। अथोत धुरस्वामीका पुरमें रहना संभव है, 
उससे अंन्यकी अपेक्षा नहीं है । जीवात्मा तो व्यापक है, वद्द हृदयके भीतर केसे रद्द सकता 
है, इस शद्भापर कहते हैं--मन” इत्यादि । आकाझपदसे दहरकी अनुदत्ति करके कथित 
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साप्य 

प्यति | न चाध्त्र दहरस्याउवकाशस्थाअन्वेटव्यस्व॑विजिज्ञासितव्यल व 
श्रृवते, तरिमित्‌ यदन्तः' इति परविषयत्वेनोपादानादिति | 

अत उत्तर ब्रूमः--परसेश्वर एवाउत्र दहराकाशो भवितुमहतिन 

भाष्यका अनुवाद 

है, क्योंकि आरके अग्रसे उसकी उपसा दी गई है। आकाशके साथ उसकी 
उपमा तो बरह्मके साथ असेदकी विवक्षासे होगी। श्रुतिम दहराकागश अन्वेषण- 
योस्य है और विशेषरूपसे जिज्ञासा करने योग्य है, ऐसा नहीं कहा गया है। 
किन्तु 'तसत्मिच्‌०' ( उससें जो है) इस प्रकार आश्यन्तर वस्तुके आधाररुपसे 
दहराकाशका ग्रहण किया गया है । 

सिद्धान्ती-ऐसा प्राप्त होनेपर हम कहते हँ--यहां परमेश्वर ही दहराकाश 


रत्वप्रभा 

पमादिक मद्यामेदविवक्षया भविप्यतीयाह--आकाशेति । ननु जीवस्य आकाइ- 
पदार्थत्वस्‌ अयुक्तमित्याशडक्य तहिं भूताकाश एवं दहरो&स्तु तस्मिन्‌ सन्त 
किंचिदू ध्येयभिति पक्षान्तरमाह--न चात्रेति | परम्‌- अन्‍्तःस्थे वस्तु, तहिशेषण- 
स्वेन--आधारत्वेन दहराकाशस्य तच्छठ्देन उपादानादित्यगंः । यद्दा, अन्वेप्य- 
जादिलिज्षाद्‌ दहरस्य ब्रह्मलनिश्रयाद्‌ “आकाशस्तरिलज्ञाद” (१।१।२२) इलनेत 


गतायैल्वमिति शह्लाउत्र निरसनीया । अस्वेष्यल्वादेः परविशेषणत्वेव अहृणाह 
दहरस्य ब्रह्मले लिह नास्तीत्यथः | 


अपहत्तपाप्मलादिलिश्योपेतातश्रुत्य। केवलाकाशश्रुतिः बाध्या इति सिद्धान्त- 
यति--परमेश्वर इत्यादिना । आकाशस्य आश्षेपपूर्वकमिति सम्बन्ध । 


ह रत्वश्रभाका अनुवाद 

उपसा आदि महाके साथ अमेदकी विवज्ञासे हो सकते हैं ऐसा कहते हैं--““आकाश” इत्यादिये 
'इन्‍्तु गीत आकाशशब्दका अर्थ नहीं हो सकता है, ऐसी आशझ् करके तव भूताकाश ही दहर 
है। उसके अन्दर रहनेवाला कोई ध्येय है, ऐसा पक्षान्तर कहते हैं--''न चात्र” इत्यादिसे। 


[ विशेषणलेने ०० पी 
[परविशेषणलेनेपादानाद-] पर अर्थात्‌ भोतर रहंनेवाल्ा जो पदार्थ, उसके विशषणरूपसे- 
भआधाररूपश्ष दहराकाशका तत्‌? शब्द्स 
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लितसि दहर बह्म है, यह निश्चय होनेके कारण 
चाह्ष यहाँ निरसनीय है, अतः 
जादिका अन्यके विशेषणरूपसे 


भहण होनेके कारण। अथवा जन्वेष्यत्व आदि 

सकल रण “आकाश०! सूत्रसे यह सूत्र गतार्थ है गई 

_परविशेषणत्वनोपादानात्‌ः इसका अर्थ यह है कि जन्वेध्यल 
कि गरुपसे अहण होता है इससे 'दहर ब्रह्म है? इसमें कोई लिह् नहीं दै । 

.. भापराहिलय आदि हिश्लोसे युक्त आत्मश्ुतिसि केवल आकाशश्ञतिका बाध करना योग्य है, 

ऐर। सिद्धान्त करते हैं--.''परमेश्वरः” इत्यादिसे । 'आकाशस्त्' का “आज्षे पूर्वक” के सॉर्म 


। 
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आष्य 


' भ्ूताकाशो जीवो वा । कस्मात्‌ ! उत्तरेस्यों वाक्यशेपगततेम्थों हेतुम्यः । 


तथाहि--अन्वेश्य्यतयाउभिहितस्प दहरस्या5ब्काशस्य॒ ते चेद ब्युा 


' इत्युपक्रम्ध कि तदत्र विद्यते यदन्वेएव्यं यद्वाव विजिज्ञासितव्यग्र हत्येब- 


माक्षेपपूर्वक॑ प्रतिसलमाधानवचन भवति | 'स ब्रूयाद्यावान्‌ वा अयमाकाश- 


' स्तावानेषो<न्तदूँद्य आकाश उमे अस्मिन्‌ द्यावाएथिवी अन्तरेव समाहिते' 


_ (छा०4८।१४) इत्यादि । तत्र पुण्डरीकदहरस्वेन प्राप्दहरत्वस्था55काशस्य 
, असिद्धाकाशोपम्येन दहरत्व निवर्तयन्‌ भूवाकाशर्त दहरस्या55्काशस्य निव- 


भाष्यका अनुवाद 

है, भूताकाश या जीव दहराकाश नहीं है, क्योंकि वाक्यशेपमें कहे गये हेतुओंसे 
यही प्रतीत होता है। अन्वेष्टच्यरूपसे कहे हुए दहराकाशका ति चेदू ज्रयु:' (आचायेसे 
शिष्य यदि कहें ) ऐसा उपक्रम करके 'किं तदत्र विद्यते०” ( यहां वह क्‍या है जो 
अन्वेषण करने योग्य है. और विशेषरूपसे जिज्ञासा करने योग्य है) इस प्रकार 


: आलक्षिपपूर्वक समाधान करते हैं---“स त्रयाद्यावान्‌ वा०? (वह कहे कि जितना बड़ा 


यह बाह्य आकाश है, उतना ही हृदयमें यह आभ्यन्तर आकाश है, खगे और 
प्रथिवी दोनों उसके अन्द्र स्थित हैँ ) | इस वाक्यसे प्रतीत होता है कि कमछके 
अल्पत्वसे जिसको अल्पत्व भ्राप्त हुआ है, उस आकाशकी श्रसिद्ध आकाशके 


' स्राथ उपमा देकर उसके अल्पत्वकी निवृत्ति करते हुए आचाये दहराकाझमें 


रलग्रभा 


; तम--आचाये प्रति- यदि ब्रुयुः हृदयमेव तावदल्पम्‌ तत्रत्याकाशो5₹पतरः, 


कि तदतन्र अल्पे विद्यते, यद्‌ विचाय ज्ञेयम्‌ इति, तदा स आचार्यों 
बूयाद आकाशस्य अल्पतानिवृत्तिम्‌ इत्यथः । वाक्यस्यथ तात्पयमाह-- 


, तत्रेति। निवर्तयति आचार्य इति शेष: । ननु आकाशशव्देन रुब्या भूता- 
. काशस्य भानात्‌ कर्थ तन्निवृत्तिः इत्याशडक्या55ह--यद्यपीति | ननु “रामरावण- 


सत्नभ्भाका अनुवाद 
सम्बन्ध हैं। यदि आचायेसे शिष्य पूछें कि पहले तो हृदय हां छोटा हैं, उसमें रहनेवाला 


। आकाश उससे भी छोटा है, उस आकाशमें कौन-सा तत्त्व है, जिसका विचारपूवक 


शान आप्त करना चाहिए ? तंव आचाये आकराशकी अल्पताकी निश्वत्ति करें अथात्‌ आकाश 
अल्प नहीं है, ऐसा कहें । वाक्यका तात्पय कहते हैं--“ततन्न”” इत्यादिसे । 'निवर्तेयतिके 


 पहले- 'आचाये: इतना शेष समझना चाहिये। यदि कोई कहे कि आकाइशशब्दकी 


' भूताकाशमे असिद्धि है, अतः उससे भूताकाशका दी भान होंता दे, तो दद्दराकाशमें भूताकाश- 


७६ 


साज्य 


तैयतीति गम्यते। यद्रप्याकाशशब्दों भ्रूताकाशे रूढ!, तथापि तेनेव 
तस्योपम्ता नोपपच्चत इति भूताकाशशड्भा निवर्तिता भवति | 
नन्वेकस्याउप्याकाशस्य याह्यास्यन्तरत्वकल्पितेन भेदेनोपमानोपमेय- 
भाव; सम्भवतीत्युक्तम्‌ । नेव॑ सम्भवति । अग॒तिका हीये गतिः, यत्कास्प- 
भाष्यका अनुवाद 
भूताकाशत्वकी भी निवृत्ति करते हैं। यद्यपि आकाशशब्द . भूताकाशमें रूढ है, 
तो मी उसीके साथ उसकी उपमा नहीं बन सकती है, इससे दृहर भूताकाश है, 
इस शंकाकी निवृत्ति होती है। 
एक ही आकाहशके बाह्य और आशध्यन्तर भेदकी कल्पनासे भेद मानकर 
उपसानोपसेयभाव हो सकता है, ऐसा जो पूर्वपक्वीने कहा है, चह संभव नहीं 


रलमभा 

योयुद्ध रामरावणयोरिव” इत्यमेदेउप्युपमा दृष्ठ इति चेत्‌, न, अमेदे साहइयर्य 
अनन्वयेन युद्धस्य॒निरुपमत्वे तात्पयात्‌ अयमनन्वयारुकार इति काव्यविदः | 

पूर्वोक्तम्‌ अनूच्य निरस्यति---नब्वित्यादिना । “सीताक्षिष्ट इवा55माति को- 
दण्डप्रभया युत/” इत्यादौ प्रभायोगसीताछेपरूपविशेषणमेदाद्‌ भेदाश्रयणम्‌ एक- 
स्पेव श्रीरामस्य उपमानोपमेयभावसिद्धयथैम्‌ अगत्या कृतमिति अनुदाहरणं द्रषटव्यम्‌ । 
नेवमन्रा$5श्रयण युक्तम्‌, वाक्यस्य अल्पत्वनिवृत्तिपर्वेन गतिसद्भावात्‌ । किश्न, 
हार्दाकाशस्या55न्तरलात्यागे अल्पत्वेन व्यापकवाह्माकाशसाहर्य न युक्तमित्याह- 


रत्वम्रभाका अनुवाद 
त्वकी निद्चत्ति कैसे हो सकती है ऐसी आशक्का करके कहते हैं--“'यद्यपि” इत्यादि । परन्तु 
'रामरावण०! ( राम और रावणका युद्ध राम और रावणके युद्धके सदश है ) इस प्रकार 
अमेद्में--उपसान और उपमेयभाव देखा गया है, यह शजझ्लञयुक्त नहीं है, क्योंकि 
अमेदमें साइश्यका अन्वथ न दोनेसे युद्धक निरुपमतामें तात्पर्य है, अतः उसे काव्यवेत्त 
अनन्वय अलझार कहते हैं। 

पूर्वोक्त विषयका अजुवाद करके निरास करते हैं--.““नज्ञु” इत्यादिसे । 'सीतारिलि्ट इवा०' 
( घनुषकी ्रसासे थुक्त राम सीतासे आलिप्नित जैसे माकछम पड़ते हैं ) हत्यादिमें प्रभायोग 
ओर सीताश्छेपरूप विशेषणोंके भेदस एक ही श्रोरासमें उपमानोपमेयभाव सिद्ध करनेके 
लिए अग्त्या भेद माना गया है, यह उदाहरण ठौक नहीं है। इस अकार यहाँ भेद मानना 
ठक नहीं हैं, क्योंकि आकाश्षमें अल्पत्वकी निश्वत्ति करनसे वाक्य साथक है। और हृदयस्थ 
आकाशके आन्तरत्वका त्याग नहीं हो सकता, इसलिए वह अल्प है और अल्प हानेसे व्यापक 
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साष्य 
निकभेदाअश्रयणम्‌ । अपि च कब्पयित्वाअपि मेदसुपसानोपसेय भाव॑ वर्णयतः 
प्रिच्छिन्नत्वादभ्यन्तराकाशस्य न बाद्याकाशपरिमाणत्वमुपपशेत | 
ननु परमेश्वरस्याउपि 'ज्यायानाकाशात' (श० आा० १०।६।३।२) इति 
श्रुत्यन्तरालेवा55काशपरिमाणस्वसुपपद्यते । नेष दोपः। पुण्डरीकवेटटन- 
प्राप्दहरत्वनिद्वृत्तिपरत्वाद्मक्यस्थ न तावच्नग्रतिपादनपरत्वम्‌ । उभय- 
प्रतिपादने हि वाक्य भिद्येत । न च कल्पितभेदे पुण्डरीकवेष्टिते आकाशैक- 
देशे द्यावाएथिवग्यादीनामन्त+।समाधानध्ुपपचते । एप आत्मापहतपाष्मा 
भाष्यका अनुवाद 
है, क्‍योंकि कारपनिक भेद उपायान्तरके अभावमें ही माना जाता है । ओर दूसरी 
बात यह भी है कि भेदकी कल्पना करके उपसानोपमेयभावका वर्णन करनेवालेके 
मतमें आभ्यन्तर आकाश परिच्छिन्न होनेसे वाह्मय आकाशझके बरावर नहीं हो सकेगा। 
परन्तु ज्यायानाकाशात्‌” ( आकाशसे बड़ा ) इत्यादि दूसरी श्रुतिसे परमे- 
खरका मी आकाशके परिमाणके बरावर परिसमाण नहीं हो सकता है। यह दोष 
नहीं है, क्योंकि यह वाक्य पुण्डरीकके वेष्टनसे प्राप्त हुए अल्पत्वकी फेचछ निवत्तिही 
करता है, भूताकाशके बराबर परिमाणका अ्रतिपादन नहीं करता। दोनोंके 
प्रतिपादनमें वाक्‍्यभेद हो जायगा | और कार्पनिक भेदवाले पुण्डरीकसे वेछ्टित 
आकाशके एकदेशमें खगे, प्धिवी आदिका रहना नहीं घटता। एप आत्मा- 


सत्नम्भा 

अपि चेति। आन्तरत्वत्यागे तु अत्वन्तामेदात्‌ न सावश्यमिति भावः। 

ननु हार्दाकाशस्य अल्पत्वनिद्षत्ती तावत््वे च तात्पये कि न स्थादित्यत आह--- 
उमयेति । अतो$₹पत्वनिवृत्तावेव तात्ययमिति भावः । एवम्‌ आकाशोपमितत्वाद 
दहराकाशो न भूतमिति उक्तम्‌ | सर्वाश्रयत्वादिलिज्विभ्यश्व॒ तथेत्याह--न चेत्या- 

सलग्रभाका अनुवाद 

वाह्य आकाशके साथ उसझा साइश्य ठीक नहीं है, ऐसा कहते हैं--“अपि चर” इत्यादिसे 
हृदयस्थ आकाशके आमन्तरत्वका त्याग करनेपर दोनों आकाशोंमें अत्यन्त अमेद होनेंसे 
साहश्य दी नहीं वन सकता, ऐसां तात्पय दे । 

यदि कोई शहझ्ढर करे कि हृदयस्थ आकाशके अल्पत्वकी निद्मयत्ति ओर भूताकाशके वराबर 
परिमाण, इन दोनोंमें वाक्यका तात्पर्य क्‍यों न दो? इसपर कहते ई--उमग्रे” इत्यादि । 
इसलिए अल्पत्वनित्रत्तिमें ही तातपये हैं, ऐसा अथ दें। इस प्रकार वाह्य आकाशके सटदझा 
होनेके कारण दहराकाश भूताकाश नहीं है, ऐसा कहा गया। अब स्वाश्रयत्त आद छिद्ठोंसे 
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साध्य 
विजरो विश्त्युविशोकी विजिधत्सोडपिपासः सत्यकामः सत्यसेकुरपः' इति 
चा5श्त्सत्वापहतपाप्मत्वादयश्र गुणा न भूताकाशे सम्भवन्ति | यद्यप्या- 
त्मशब्दो जीवे सम्भवति तथापीतरेभ्यः कारणेश्यो जीवाशइापि निवर्तिता 
भव॒ति | नद्मुपाधिपरिच्छिन्नया5राग्रोपमितस्य जीवस्य पृण्डरीकवेष्टनकृर्त 
दहरत्व॑ं शक्षय निवर्तयित॒स्‌ । ब्रह्मामेद्विवक्षया जीवस्य सर्वगतत्वादि विव- 
श्येतेति चेत्‌ १ यदात्मतया जीवस्य सर्वग॒तत्वादि विवश्ष्येत, तस्वैव प्रक्षणः 
साक्षात्‌ सर्वगतत्वादि विवष्ष्यतामिति युक्तम्‌ । यदप्युक्तमू--अ्ह्मपुरमिति 
जीवेन पुरस्योपलक्षितत्वाद्राज्ञ इब जीवस्पेवेद पुरस्वामिन! प्रेकदेशवर्तित्त- 
सरतु इति--अतन्न ब्रूसः परस्थेवेद ब्क्णः पुरं सत्‌ शरीर अन्मपुरमित्युच्यते, 
भाष्यका अनुवाद 
पहतपाप्मा०' ( यह आत्मा है, पापसे विमुक्त, जरा, मरण और शोकसे रहित, 
भूख और प्याससे मुक्त, सतद्यकाम और सत्य संकल्प है ) इस प्रकार आस्मत्त, 
पापराहित्य आदि गुण भूताकाशमें नहीं रह सकते। यद्यपि आत्मशब्दका 
जीवसें आयोग हो सकता है, तो भी दूसरे कारणोंसे जीवविपयक आशंका की भी 
निद्वत्ति हो जाती है। उपाधिसे परिच्छिन्न और आरके भग्रमावसे उपमित जीवमें 
पण्डसैकके वेशनसे प्राप्त हुए अल्पत्वकी निशत्ति नहीं की जा सकती | अहाके 
धाथ अश्ेदकी विचक्षात जीवके सवेगतत्व आदि धर्मोकी विवक्षा होगी, ऐसा 
यदि कहो, तो अह्यके साथ ऐक्य सानकर जीवके सवेगतत्व आदि धर्मोकी विवक्षा 
फरनेसे यही ठीक दे कि साक्षात्‌ ब्रह्मके सवेगतत्व आदि धर्सोकी विवक्षा करो । 
अह्यपुर'में जीवसे पुरका संबन्ध होनेसे राजाके समान पुरस्वासी जीवका ही 
_पुरके एक भागमें रहना संभव है, ऐसा जो कहा 3 संभव है, ऐसा जो कहा है, उसपर कहते हं--यह उसपर कहते हँ--यह 
रत्तममा * 
दिना[। विगता जिधत्सा--जखुमिच्छा यञ्ध सो विजिधत्स:---बुमुक्षाशन्य 
इत्यर्थः । प्रथमश्नुतत्नह्नशब्देन तत्पापेक्षचरमअतपह्टीविभक्तयर्य: सम्बन्धो नेयः, न 
तु अह्मण: पुरमिति पष्ठयर्थः खखामिभावो आ्यम,, “निरपेक्षेण तत्सापेक्ष बाध्यम!इति 
(त्वग्रभाका अनुवाद < 
भी दहराकाश भूताकाश नहीं है, ऐसा कहते है---“न च” इत्यादिसे । “विजिधत्सः---जिसको 
खानेकी ईच्छा चहीं है अर्थात्‌ बुभुक्षाशत्य । श्रक्षण: पुरम” इसमें प्रथमश्रुत निरोपक् 
सह्रसनच्दके अनुसार ब्रह्मशब्दकी अपेक्षा रखनेवालो अनन्तरश्ुत पह्ठोविभक्तिका अर्थ संबन्ध- 


गा लेना चाहिए न कि स्वस्वामिभावरूप “कफ छतक्श 7---.0ह0 सम्बन्ध, क्योंकि निरपेक्षसे सापेक्षका क्योंकि निरपेक्षसे सापेक्षका 
(१) दघराकाश | 
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साष्य 
ब्रह्मशब्द्स्य तस्मिन्‌ भुख्यत्वात्‌। तस्थाउप्यरित पुरेणाओनेन सम्बन्ध, 
उपलब्ध्यधिष्ठानत्वात्‌ ।! 'स एतसाज़ीवघनात्‌ परात्परं पुरिश्य॑ पुरुपमीक्ष- 
ते! (प्र० ५५५) 'स वा अय॑ पुरुष: सवोसु पूर्ष पुरिशयः (बर० २।५१८) 
इत्यादिश्रुतिभ्य।। अथवा जीवपुर एघथाउंस्मिन्‌ ब्रह्म संनिहितमुप- 
लक्ष्यते यथा शालग्रामे विष्णुः सन्निहित इति तद्वत्‌। 'तथ्थेह कर्मचितो 
लोक: क्षीयत एवमेवाअमुत्र पुण्यचितों लोकः क्षीयत्ते! (छा० ८|१।॥६ ) 

भाष्यका अनुवाद 

शरीर परन्रह्मका ही पुर होनेसे ब्रह्मपुर कहलाता है, क्योंकि त्रह्मश्दका परत्क्मही 
मुख्य अर्थ है । उसका भी इस पुरके साथ संवन्ध है, क्योंकि उसकी उपलब्धिका 
यह स्थान है, कारण कि 'स एतस्माज्जीवधनात्‌०! (उपासक इस पर हिरण्यगर्मेसे मी 
पर उत्कृष्ट और शरीरमें प्रविष्ट हुए परमात्माको देखता है) और “सवा अयं०” (वह 
पुरुष सब शरीरोंमें वतेमान हृदयमें रहनेके कारण पुरुष कहलाता है ) इल्ादि 
श्रुतियाँ हैं। जेसे शालप्राममें विष्णु संनिहित हैं, बेसे इस जीवपुरमें ही अह्म 
संनिहित है, ऐसा उपलक्षित होता है। 'तद्यथेह कर्मचितो०” ( यहां जैसे कर्मसे 
सम्पादित फल क्षीण दो जाता है, उसी प्रकार परछोकमें पुण्यसे उपार्जित फल 


रलप्रभा 
न्यायादू इत्याह-अतन्न ब्रूम इति । शरीरस्य अक्मणा तदुपरूब्धिखानलरूपे 
सम्बन्धे मानम्‌ आह--स इति | पूर्षु शरीरेषु, पुरि हृदये शय इति पुरुषः 
इत्यन्वयः | ननु ब्रह्मशब्दस्थ जीवेडपि अन्नादिना शरीरबृद्धिहेतों मुख्यत्वात्‌ न 
पष्ठयर्थः कथंचित्‌ नेय इत्यत आह--अथवेति | बृंहयति देहमिति अक्ष--जीवः, 
० | सच 
तत्वामिके पुरे हृदय ब्रक्मवेशम भवतु, राजपुरे मेन्रसअवदित्यर्थ:। अनन्तफल- 
ह रत्वप्रभाका अनुवाद 
बाघ द्वोता है यह न्याय है, ऐसा कहते हैं---“अन्न ब्रूमः” इत्यादिसें। शरौर अ्रह्मकी 
उपलब्धिका स्थान है, इसलिए शरीरका ब्रह्मके साथ संवन्ध है, इसमें भ्रमाण कद्दते हैं-“स” 
इत्यादिसे । 'पूप'--शरीरोंमें, 'पुरिशयः--हृदयमें रहनेवाला पुरुष कहदछाता दे, ऐसा अन्वय 
है । यदि कोई कद्दे कि जीव भी अन्न आदिसे शरीरकी झद्धि करता है, इसालिए ब्रह्मशब्दका 
मुख्य अर्थ जीव भी दो सकता है, अतः पष्ठोॉका अर्थ अपनी मनमानीसे नहीं करना 
चाहिए, इसपर कहते दै--''अथवा” इत्यादि । इंहयति०” जो देहकी झद्धे करता है, वह 
ब्रह्म अर्थात्‌ जीव है, वह जिस पुरका स्वामी है, उसमें हृदय बह्मशद्द द्वो सकता है जैसे 
कि राजाके नगरमें मैत्रका घंर होता हैं। अनन्त फलहूप लिप्तसे भी दहर परमात्मा हैं, ऐसा 
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भाष्य 

इति च फर्मणासस्तवतफरुसयमुक्त्वा अथ य हहात्मानमनुविद्य ब्जन्ते- 
तांध सत्यान्कासांस्तेयां सर्वेषु लोकेयु कामचारों भवति' इति प्रकृतदहरा- -. 
काशपिज्ञानया5सन्तफरत्व बदन प्रसात्मत्वमस्थ सचयति | यदप्पेत- . 
दुक्तम-न दहरशआा55काशस्याअन्वेश्व्यत्व॑ विजिज्ञासितव्यत्व॑ च श्रुतम्‌ , पर- 
विशेषणत्वेनोपादानात्‌ इति । अन्र ब्रूम:--यथाकाशो नाअ<न्वेश्व्यलेनोक्तः 
सात्‌ 'यावास्वा अयमाकाशखावालेदोअल्तहुद्य आकाश इत्याद्याकाशख- 
रूपप्रदर्शनं नोपपचेत । 


भाष्यका अनुवाद 
क्षीण हो जाता है ) इस प्रकार कर्मोका फल नश्वर बतछाकर “अथ य इहात्मानं०' 
(जो यहां आत्माका और इन सल्य का्मोंका आचायेके उपदेशानुसार 
ध्याससे अनुभव कर परलोकमें जाते हैँ, उनका सब छोकोंमें स्वेच्छाविहार होता . 
है ) इस प्रकार प्रक्ृत दृहराकाशक्े विज्ञानका फल अनन्त कहकर श्रुति दृहर 
परसात्मा ही है, ऐसा सूचित करती है । दहराकाश अन्वेषण करने और चिशेष- 
रूपसे जिज्ञासा करने योग्य है, ऐसा श्रुतिसं नहीं कहा गया है, क्योंकि परके 
विशेषणरूपसे उसका भरहण किया गया है, ऐसा जो पीछे कहा है, उसपर कहते 
हूँ । यदि आकाश अन्‍्वेष्टच्यहूपसे न कहा गया होता, तो 'यावान्‌ वा०” ( जितना 

बड़ा यह वाह्य आकाश है, उतनादी हृदयके भीतर यह दहराकाश है ) इल्यादि 
आकाशके खरूपका प्रदुश्नान उपयोगी न होता । 

रलमया 

लिज्ञादपि दहरः परमात्मा इत्याह--तथ्थेति | अथ-कर्मफलादू वैराग्यावन्तरम 
इह-जीवद्दशायास्‌ आत्मान दहरं तदाशभ्रितांश्व॒ सत्यकामादिगुणान्‌ आचार्योपदेशर 
अनुविद्--ध्यानेनाअनुभूय ये परछोक॑ गच्छन्ति, तेषां सर्वकोकेबु अनन्तमैश्नय 
स्वेच्छया संचलनादिक मवति इत्यर्थः। दहरे उत्तकिज्ञानि अन्यथासिद्धानि । 
तेपां तदस्तःखगुणलादू इत्युक्ते सारयिल्वा दूषबयति---यदपीत्यादिना | 

रे रत्वभ्रभाका अनवाद 
कहते ह-- तथया” इल्यादिसि। “अथ'-..कमफलसे वैराग्य होनेंके अनन्तर,' इह-- 
जोवददशार्में आत्मा--दहरका और उसके जश्रित सत्यकाम आदि शणुणणोका आचायके 
उपदशाइश्षार ध्यानसे अजुभव करके जो परलेक जाते हैं, उनको सब लोकोंमें अनन्त 
ऐड प्राप्त होता है और वे स्वेच्छसे सर्वेत्न विचरण करते हैं, ऐसा अर्थ है। अन्वेष्यत्व आदि 


डिक इहरत लागू नहीं हो सकते हैं, क्‍्योंके वे दहर्में रहनेवालेके गुण हैं, ऐसा जो कहा. 
गया हैं, उन्तका स्मरण कराकर दृष्षण देते हें---“यदपि” इत्यादिसे । 2 
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भाष्य 
नन्वेतदप्यन्तर्व॑तिंवस्तुसद्भावप्रदर्शनायैव प्रदर्श्यते 'तं चेद ब्युर्य 
दिदमसिन बहपुरे दहर॑ पुण्डरीक वेश्म दहरो5सिन्नन्तराकाश! कि तदत्र 
विंचते यदन्वेषव्य॑ यद्वाव विजिज्ञासितव्यय! इत्याक्षिप्प परिहारावसर 
आकाशोपम्योपक्रमेण चावापृथिव्यादीनामन्त/समाहितत्वदर्शनात्‌ | नेत- 
देवम्‌। एवं हि सति यदन्तःसमाहितं च्ावापथ्रिष्यादि तदन्वेष्ठव्य॑ 
विजिज्ञासितव्य॑ चोक्त स्यात्‌ तत्र वाक्यशेपों नोपप्चेत | 'अस्मिन्‌ कामाः 
समाहिता।, एप आत्मा-5पहतपाप्मा' इति हि प्रकृतं द्रावाप्रथिव्यादिसमसा- 
भ्राष्यका अनुवाद 
परन्तु यह भी अन्दर रहनेवाली वस्तुके सद्भावश्रदशनके लिए ही दिखलाया 
गया है, क्‍योंकि 'त॑ चेदू न्युयेद्द्सस्मिनू०” ( यदि शिष्य आचार्यसे पुछें कि 
इस ब्रह्मपुरमें जो अल्प पुण्डरीकवेश्स है, उसमें अल्प अन्तराकाद्ञ है, उससें 
बह क्‍या है कि जो अन्वेषण करने योग्य हें ओर विशेषरूपसे जिज्ञासा करने 
योग्य है ) ऐसा आश्षेप करके परिहार करते समय उपक्रममें आकाशकी उपमा 
देकर खगे, प्रथित्री आदि उसमें स्थित हैँ, ऐसा दिखछाया है। नहीं, ऐसा 
नहीं है । यदि ऐसा होता, तो खगे प्रथिवी आदि जो अन्द्र स्थित हैँ, उनका 
अन्बेपण करना चाहिए और विशेषरूपसे जिज्ञासा करनी चाहिए, ऐसा अर्थ 
होता । ऐसी स्थितिमें वाक्यशेप संगत नहीं होगा | “अस्मिन्‌ कामा:०? ( इसमें 
अमिदाषाएँ अन्तर्दित हैं ) 'एप आत्मा” (यह आत्मा पापविमुक्त है) इस 
रत्वप्रभा 
' उत्तरत्र आकाशखरूपप्रतिपादनान्यथानुपपत्त्या पूष॑ तस्याउन्वेष्यवादिक- 
मित्यन्नाउन्यथोपपत्ति शझ़्ते--नन्विति । एतद्‌ आकाशखरूपमाक्षेपवीजमाका- 
शस्या5हपत्वमुपमया निरस्याउन्तःस्थवस्तृक्ते: तदन्तःखमेव ध्येयमित्यर्थः | तर्हि 
जगदेव ध्येय स्यादू इत्याह--नेतदेवमिति। अस्तु को दोषः, तताह-- 
रलग्रभाका अनुवाद 


आगे आकाशके स्वरूपका प्रतिपादन किया हे, वह आकाझकों शेय कहनसे ही उपपन्न 
होता है अन्यथा उपपन्न नहीं होता, इस कारण पहले आकाशको अन्वेप्य ऋद्ना चाहिए, 
इस विपयमें उस प्रतिपादनकी अन्यथा भी उपपत्ति हों सकती है, ऐसी शह्ढा करते 
हैं-.नजु” इत्यादिसि। “यह/--आकाशस्वरूप। तात्यय यद्द कि भक्षिपके कारणभूत 
आकाक्षके अल्पत्वका साहद्य-प्रद्शनपूवक्क निससन करके आकाशके अन्दर रहनवात्य 
पदार्थ कह्य गया है, अतः वद् अन्तःस्य द्वी ध्येय द। तव जगत्‌ ही ध्येय दवीगा, ऐसा 


धानाधारमाकाशमाकृष्य अथ य इहात्मानसशुविद्य तरजन्त्येतांधं सलान्‌ 
कामान इति समुच्यार्थेत चशब्देना5त्मानं कामराधारमाश्रितांश्र कामान्‌ 
विज्यान्‌ वाक्यशेषों दर्शयति । तस्माहक्योपक्रमेअपि दहर एवा5ःकाशे 
हृदयपुण्डरीकाधिष्ठाच/ सहान्तःस्थेः समाहितेः पथिव्यादिभिः सत्तेश्न . 
का्मविज्लेय उक्त इति गम्पते। स चोक्तेस्यों हेतुस्यः परमेश्वर इति . 
स्थितम्‌ ॥ १४ ॥ 


भाष्यका अनुवाद 


प्रकार प्रकृत खगे, पएथिवी आदि जिसमें खत हैं, उस आकाशकी अलुबृत्ति 
करके 'अथ य इहात्मान०” (यहां जो आत्माका और इन सत्य का्मोंका 
आचारयके उपदेशानुसार ध्यानसे अनुभव करके परलोकमें जाते हैं ) इस प्रकार 
वाक्यशेष समुच्यवाचक “'च' शब्दसे का्मोंके आधार आत्माको और उसके 
आश्रित का्सोंको विज्ञेयरूपसे दिखलाता है । इससे प्रतीत होता है कि वाक्यके 
उपक्रसमें सी हृदयकसल जिसका अधिष्ठान है, वह दहराकाश ही अन्दर 
रहनेवाले प्रथिवी आविके साथ और सत्य कामोंके साथ विज्ञेयरूपसे कहां' 
गया है । उक्त हेतुओंसे सिद्ध होता है कि दहराकाश परमेश्वर ही है ॥१४॥ 


पुल 


रत्वश्रभा 


तत्रेति | सर्वनामभ्यां दहराकाशमाहृष्यात्मत्वादिगुणानुक्त्वा गुणैस्सह तस्थेव 
घ्येयर्ल वाक्यशेषो जूते, तहिरोध इत्यथेः | “तस्मिन्यदुस्तः” (छा० ८११) 
इंति तत्वदेव व्यवहितमपि हृदय योग्यतया ग्राह्ममित्याहइ--तस्रादिति । येह्वा, 
आकाशः तस्मिन्‌ यदन्तस्तदुभयमन्वेष्टव्यमिति योजनां सूचयति--सहास्त+- 


स्थैरिति ॥ १४॥ 


रत्रप्रमाका अनुवाद 
कहते हैं--“नेतदेवस्‌” इत्यादिसे । ऐसा हो, क्या दोष है, इसपर कहते हैं--“तत्र” इत्यादि । 
तात्पय यह कि सबेनामोंसे ( “अस्मिन! और 'एषः इन सर्व॑नामोंसे ) दहराकाशकी अबुदृति ., 
करके आत्मत्व आदि गुणोंकी कहकर गशुणोंके. साथ वही ध्येय है, ऐसा वाक्यशेष कहता है, . 
उससे विरोध होगा । “तस्मिन्‌ यदन्तः' इसमें 'तद्‌? शब्दसे यद्यपि हृदय व्यवहित है, तो भी , 
उसीका योग्यतासे भ्रहण करना चाहिए, ऐसा कहते हैं--'तस्माद्‌” इत्यादिसे। अथवा , 


आकाश और उसके अन्दर जो हैं, उन दोनोंका अन्वेषण करना चाहिए, इस योजनाकों ' 
सूचित करते हैं--“सहान्तःस्थेः” इल्यादिसे ॥ १४ ॥ बा 
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गतिशब्दाभ्यां तथाहि द्॒ट लिड्ठं च ॥ १५ ॥ 

पदच्छेद--गतिशब्दाभ्याम्‌, तथाहि, दृष्टम्‌, लिज्लम, च | 

पदार्थोक्ति--गतिशद्दाभ्यां--'इमाः सर्वा; प्रजा अहरहर्ीच्छन्त्य एवं 
ब्रदलोके न विन्दन्त' इति दहरवाक्यशेषोक्तपत्यहगमनत्रह्मलोकशव्दाभ्यां 
[ प्रतीयते दहरः ब्रद्नेवेति, किझच ] तथाहि दृष्टम--“सता सोम्य तदा सम्पन्नो 
भवति! इति दृष्ट श्रुअनन्तरे । छिन्नं च--पत्यहं॑ हिरण्यगर्भलोकगमना- 
सम्भवाद्‌ ऋ्रह्व छोक इति सामानाधिकरण्यपरिअहे अहरहरगमन निषाद- 
स्थपत्तिन्यायश्व हेतुः । 

भाषार्थ--इमाः सर्वाः प्रजा:ः ( ये सब जीव इस हृदयाकाशरूप ब्रह्मलोकमें 
प्रतिदिन जाते हैं, परन्तु उसको जानते नहीं हैं ) इस दहरवाक्यके शेषमें कथित प्रति 
दिन गमन और ब्रह्मलोकरब्दसे मारछूम होता है कि दहर ब्रह्म ही है। और 'सता 
सोम्य०! ( हैं शुभदररन ! सुपृप्तिकालमें जीव ब्रक्ममें संपल हो जाता है ) इस 
प्रकार अन्य श्रुति मी जीवगम्यको ब्रह्म कहती है | शह्मकोक” पदमे '्रह्मका छोक! 
ऐसा पषष्ठीसमास नहीं है, किन्तु '्रह्म ही छोक' ऐसा सामानाधिकरण्य ही 
है, क्योंकि प्रतिदिन गमन अ्रुतिमें प्रतिपादित है, हिरिण्यगर्भके छोंकर्मे जीव प्रति- 
दिन नहीं जा सकता । और निषादस्थपतिन्यायसे मी सिद्ध हेता दे कि अश्न- 
लोक” पदमें सामानाधिकरण्य है | 
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भाष्य 
दहरः परमेश्वर उत्तरेम्यों हेतुभ्य इत्युक्तम्‌। त एवोच्तरे हेतव 
इदानीं प्रपञ्च्यन्ते । इतश्व परमेश्वर एवं दहरः, यस्‍्माद्‌ दहरवाक्यशेपे 
परमेश्वरस्यैव प्रतिपादकों गतिशब्दो भवतः-- हम; सर्व! प्रजा अहर- 
भाष्यका अनुवाद 
वाक्यशेषगत हेतुओंसे दहर परसेश्वर ही है, ऐसा कहा गया है। अब उन्हीं 
हेतुओंका विस्तारपूर्वक वर्णन किया जाता है। इससे भी दहर परमेश्वर ही 
है, क्योंकि वाक्यशेपमें उक्त गति और शब्द परमेश्वरके ही प्रतिपादक हैँ-- 
रत्वग्रभा | 
' दृहराकाशस्र ब्रह्मत्वे हेत्वन्तमाह--गतीति । म्रजा जीवा एतं हृदयस्थ॑ 
: र्वअ्भाका अनुवाद 
दहराकाझ ब्रह्मा द्वी है इस विषयमें दूसरे देतु दशोते हैं--““गति” इत्यादिसे । स्वापकालमें 
छछ 
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साष्य ४२ 
हरगच्छन्त्य एतं ब्ह्मलो्क न विन्दन्ति! ( छा० ८३२) इति। तत्र प्रजृ्त 
दहर॑ ब्रह्मतोकशब्देनाइमिधाय तहिषया गतिः प्रजाशब्दवाच्यानां 
जीवानामभिषीयमाना दृहरसुय ब्रह्मतां गसयति । तथाह्महरहजीवानां 
सुपुप्तावस्थायां ब्रह्मविषर्य गमने दृई श्रुत्यन्तरे--सता सोम्य तदा सम्पन्नो : 
भवतिं' (छा० ६८१) इत्सेबमादों। लोकेडपि किक गा सुषुप्तमा- 
चक्षते--बह्मीभूतों त्रक्मतां गत इति । तथा बल्ललोकशब्दो$पि ग्रदृते 
दहरे प्रयुज्यमानो जीवभूताकाशश्लां निवर्तयन्‌ अद्यतामस्य गमयेति। 
भाष्यका अनुवाद हि ि 
'इसाः सवो:ः प्रजा०' (ये सब प्रजाएँ इस हृदयाकाशसंज्ञक अ्रह्मलोकममें सुषुप्ति-. 
कालमें प्रतिदिन जाती हैं, किन्तु उसको जानती नहीं हैं )। इसमें प्रकृत दंहरका 
ब्रह्मलोकशब्दसे अभमिधान कर उससें प्रजाशब्दवाच्य जीबोंकी जो 'गति कही गई 
है, वह 'दहर ज्रह्म है? ऐसी प्रतीति कराती है, क्योंकि प्रतिदिन सुषुप्ति अवखामें 
जीवॉका तहामसें जाना दूसरी श्रुतिमें देखा जाता है--'सता सोम्य०' ( है.. 
सोम्य ! जब जीव सोता है, तब ब्रह्मके साथ एकीभूत-होता है ) इस्मादि। 
व्यवहारसें भी भाढ़ सुप्त पुरुष ब््यीभूत, शह्मताको श्राप्त हुआ कहा जाता हैं। 
उसी ग्रकार प्रकृत दहरसें प्रयुक्त हुआ त्रद्यछोकशब्द भी दहरमें जीब और 
दहरं ब्रह्मस्वरूपं छोकम्‌ अहरहः प्रत्यहं स्थापे गर्छन्त्ः तदात्मना स्थिता अप्य- 
तताश्नेना5डबृता: त॑ न जानन्ति, अतः पुनरुत्तिप्न्ति हत्यथे | नन्वेतत्पदपरामृष्ट 
दहरख स्वापे जीवगम्यत्वेडपि अहाल्वे किमायातमित्याशकय तथाहि दृष्टमिति 
व्याच४--तथाहीति । छोकेडपि दृष्टमित्यर्थान्तरमाह--लोके5पीति । ग्ति- 
लिडूग व्याख्याय शब्दं व्याचष्ट -तथेति | जीवभूताकाशयोः ब्रह्मटोकशब्दस्य 
रत्वप्रभाका अनुवाद ला 
यद्यपि सब जीव हृद्यकमलके अन्दर रहनेवाले दहराकाशसंज्ञक बह्मछूप छोकको प्राप्त होकर तदप हे 
जाते हैं,त्तो भी अनादि अविदयारूप अन्धकारसे आइत होनेके कारण उसकी कोई नहीं जान पाते, 
इससे पुनः जागते हैं, यह भ्रुतिका अथ है। तं ब्रह्मजरेकम! में 'एतत्‌ ? पदसे परासृष्ट दहरमें स्वापः 
कालमें जीव जावे, किन्तु इस कथनसे “वह ब्रह्म है! यह कैसे सिद्ध हुआ ऐसी श्झा करके सून्रगत 
तथाहि दृध्म्‌' का व्याख्यान करते हैं--.'“तथाहि” इत्यादिसे । 'तथाहि दृश्स' का छोकमें भी 
देखा गया हैं, ऐसा दूसरा अर्थ करते हैं--."लेकेडपि” इत्यादिसे ! गतिरूप लिश्ञकी व्याख्या 
करके शब्दकी व्याख्या करते हैं--.“तथा” इत्यादिसे । तात्पर्य यह कि जीव और अूताकाशरम. 
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साष्य 


ननु कमलासनलोकमपि ब्रह्मलेकशव्दोी गमयेत्‌, गमयेद्रदि ब्ह्मणो छोक 
ह भाष्यका अनुवाद 

भूताकाशकी आशज्लाको निवत्त करके 'दहर ब्रह्म है! ऐसी अवगति कराता है। 

परन्तु त्रह्मलोकराव्द तो हिरण्यगरभलोककी मी अवगति कराता है। हां, अवश्य 


रत्वग्रभा ८72 
अप्रसिद्वेरिति भावः । त्रह्मणि अपि तस्य अभ्रसिद्धि शहृते--नन्विति । निषाद- 
स्रपतिन्यायेन समाधत्ते--गमयेदिति । पष्ठे चिन्तितम्‌ “खपतिर्निषादः 

है रलग्रभाका अनुवाद 
ब्रह्मलेकशब्दका प्रयोग असिद्ध न होनेके कारण जीव और भूताकाश दहर नहीं हैं। बरह्ममें 
भो अद्यलाकशब्द अप्रसिद्ध है, ऐसी शझ्ठा करते हैं--“ननु” इत्यादिसे । निषादस्थपतिन्यायसे 
इसका समाधान करते हैं--““गमयेद्‌” इत्यादिसे | मीमांसादशनके छठे अध्यायमें इसका विचार 
किया गया है--'स्थपतिनिंषादः०? ( स्थपत्ति निषाद है, क्योंकि निषादशब्दकी शक्ति निषादमें 


(१) वास्तुप्रकरणमें रौंद्वेप्टिका विधान है, जिससे रुद्र सन्तुष्ट होकर प्रजाओंको शान्ति देता दै । 
उसमें कहा ऐ-...एतया निषादस्थर्पति याजयेतः ( निषादस्थपातिसे रोद्रेष्टि करानी चादिए )। इस 
वानयमें संशय दोता है कि निपादस्थपति कौन दे ? यज्ञमें अधिकृत त्ैवर्णिकोमेसे कोई दे अथवा 
उनसे भिन्न निपाद दै ! 

* पू॑ंपक्षी कहता दे कि भैवा्णकॉमेंसे अन्यतम दे, क्योंकि विद्ध्ता और आभि होनेके कारण 
बह समभथ है । अतः “निपादस्थपति! शब्दसे (निषादोंका श्पति! इस पष्ठी समासद्वारा त्ैवर्णिकका 
ही ग्रहण करना चाहिए । ख्पति--खामी । 

' सिद्धान्ती कहते ऐँ |कि स्पपाति निषाद ही है, क्योंकि निषादशब्द निपादमें शक्त है। “निषादों- 
का स्पत्ति! यद्ट अथ तो लक्षणासे करना पड़ता है। शक्ति और छक्षणामेंसे जब शक्तिसे अर्थ उपपन्न 
हो रद्दा है तब छक्षणासे अये करना ठौक नहीं दे। यदि कोई कहे कि (निषाद! शब्दका अये निषाद 
ही है, पष्टीका अथे संबम्ध है, अतः 'निपाद” पदकी रक्षणाकी आवश्यकता नहीं है, यद्द कथन थुक्त 
नहीं है, क्योंकि पष्ठीका अवण नहीं दै। यदि कोई कदे कि यहां पष्ठीका छोप हुआ दै, छोपसामर्थ्यसे 
अथैका श्ञान होता है। ठोक है, अर्थका शान तो दीता है, परन्तु छोपसामर्थ्यत्ते नहीं 
दोता दे, किन्तु “निषाद” शच्दकी लक्षणासे दोता है। और यह पहले ही कद्द दिया है कि वक्षणासे 
अर्थ करना ठोक चद्दों दे । समोनाधिकरण समास तो बलवान दै, क्योंकि किसी पदकी लक्षणा नहीं 
करनी पड़ती है । “निषादस्थपति? में जो द्वितीयाविभाक्ते है, वह निषाद और स्थपति, श्न दोनों 
पर्दोसि सबन्ध रखती है । इससे निपादाभिन्न स्थपातिसे याग कराना चाहिए, थद्द अर्थ छोता है। 
अतः निषाद ही स्थपत्ति है। और रोद्रेशिमें दक्षिणाप्रकरणमें कद्दा दै 'कूट दाक्षेणा! ( दक्षिणारूपमें 
लेइमुद्गर देना चाहिए ) छोइमुद्वर निषा्दोका उपकारक पदार्थ है, यद्द उन्हींके पास रहता है, 
प्रैवणिकोंके पास उसके रहनेकी आवश्यकता नहीं है । श्ससे भी सिद्ध होता हे कि निषाद ही 
रैद्रेष्टिमिं अधिकारी माना गया है.। यद्द निषादस्थपततिन्याय कहलाता ऐ । 
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भसाष्य 
इति पष्टीसमासइच्या व्युत्पाधेत | सामानाधिकरण्यइत्त्या तु च्युत्पाध- 
भानो अह्केव लोको अह्ललोक हृति परमेच ब्रह्म गमयिष्यति। एतदेव चा#हर- 
हरनल्लकोकगरमन द॒ईं बह्मलोकशब्दस सामानाधिकरण्यबृत्तिपरि्रहे लि । 


नह्हरहरिभाः प्रजा; कार्यवह्मलोक सत्यकोकारूय गच्छन्तीति शक्ये 
कस्पयितुय ॥ १५ | 


भाष्यका अनुवाद 2 
करा सकता है,' यदि 'अक्मका छोक” इस प्रकार षष्ठीसमाससे यह शब्द व्युसन्न 
किया जाय । किन्तु अह्रप जो छोक वह ऋ्ह्मलोक है? इस प्रकार सामानाधि- 
करण्यव्युतपत्तिसे व्युत्पन्न हुआ म्ह्मोकशब्द परत्ह्मका ही बोध कराता है। 
प्रतिदिन अह्मठोक गसन ही ब्रद्मछोकशव्दकी सामानाधिकरण्यव्युत्पत्ति माननेमें 
हेतु है। प्रतिदिन थे जीव सत्यछोकसंज्ञक कार्यव्रह्मलोकमें जाते हैं, ऐसी कर्पना 
नहीं की जा सकती ॥ १५॥ ह 


रलमया 

स्थाच्छव्दसामर्थ्यात्‌” (जै० सू० ६१५१ ) रौद्रीमिष्टि विधाय एतया निषाद- 
स्थपतिं याजयेद्ति आज्ञायते । तत्र निषादानां स्थपतिः स्वामी इति पष्ठीसंमासेन 
जैवर्णिको ग्राह्मग, अमिविद्यादिसामरथ्यात्‌। न तु॒तिषादश्वासी स्थपतिरिति कर्म- 
घारयेण निषादो ग्ह्मम, असामथ्यीदिति ग्राप्ते सिद्धान्तः--निषाद एवं खपतिः , 
स्थात्‌ , निषादशब्दस्यथ निषादे शक्तत्वात्‌। तख्र अश्ुतपष्ठ्यर्थसम्बन्धलक्षक्ल- .. 
कर्पनायोगात्‌ श्रुतह्नितीयाविभक्तेः पूर्वपदसम्बन्धकरपनायां लाघवात्‌, अंतों 
निषादस्य इष्टिसामथ्यमात्र कर्प्यमिति | तद्वदू ब्ह्मकोक्ृशब्दे कर्मधारय इत्यथेः । 
कर्मधारये छिन्नं चास्तीति व्याचष्ट--एतदेवेति | सूत्रे .चकार उत्तन्वाय- 
समुचार्थ: ॥ १५ | 

रत्ग्रधाका अनुवाद ः 
है ) इस सूत्रमें । रुद्रदेवताक इंड्टि करके 'एतया निषाद०? ( इससे निषादस्थपतिको यज्ञ करावे ) 
ऐसी श्रुति है। इसमें “निषादानां०? -अथोत्‌ निषादोंका स्वामी ऐसा पष्टीसमास मानकर 
तैवर्णिकका महण करना चाहिए, क्योंकि उसमें आग्वि, विद्या आदि सामथ्ये है, परन्तु निषाद- 
रुप स्थपति-यद्द अर्थ नहीं मानना चाहिए, क्योंकि उसमें सामथ्य नहीं है ऐसा ग्राप्त दतेपर .. 
सिद्धान्त किया है कि निषादरूप स्थपतिरा हो भ्हण करना चाहिए क्योंकि निषादशब्द 'िषा्दः . 
रूप अर्थमें रूद् हैं। जो पष्ठीविसक्ति अभुत है, उसके अर्थ-संवन्धका “निषाद” पद्‌ लक्षक है, 
यह कल्पना ठौऋ नहीं है। जो द्वितीयाविभक्ति श्रुत है, उसका पूर्वपदके साथ संचन्ध माननेमें लापव | 
है ॥ इसालेए इशियें निषादके अधिकारमात्रकी कल्पना करनी ठोक है। उसी अकार वह्ल्लेकशब्दमम :' 
कमंधारय है आर कम्रधारयसमास माननेमें हेतु सी है ऐसा कहते हैं--“एतदेव” इत्यादिसे । .. 
सूजगत चकार उक्त ( निषादस्थंपति ) न्‍्यायका समुचायक है ॥ १५ ॥ था 
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धृतेश्व माहम्नोउस्थास्मिन्नुपलब्धेः ॥ १६ ॥ 

पदच्छेद---४तेः, च, महिद्नः, अस्य, अस्मिन्‌, उपरूब्धेः | 

पदार्थोक्ति--श्तेश्व---अथ य आत्मा स सेतुर्विधृतिः इति श्रताया 
धृतेरपि हेतोः दहराकाशः परमात्मेव, अस्य महिस्नः--अस्य चर सर्वलोक 
विधारणलक्षणमहिन्न:, अस्मिन:--परमात्मनि, उपलब्धे:--'एव भूतपारू एव 
सेतुर्विधरणः” . इत्यादिश्रुत्यन्तरेडप्युपलब्धेः [ अत्र श्रतिः परमात्मन एवं ] | 

भाषाथ--/अथ यआत्मा०” ( उक्तलक्षण जो आत्मा है, वह सेतु है, 
सबका धारण करनेवाढ है ) इत्मादि श्रतिमें उक्त घतिरूप कारणसे भी प्रतीत 
होता है कि दहर परमात्मा ही है। सब छोकोंको धारण करना, यह महिमा एप 
भूतपाल:०? ( यह परमात्मा भूतोंका पाठक है, सेतु है, सबको घारण करनेवाढा 
है ) इत्यादि दूसरी श्रुतिसे भी परमात्मामें ही है, ऐसा माकछम हेता है, अतः यहां- 
पर भी ध्वति परमात्माकी ही है। 


0४ 


"कक ६4 6«५ 
क भाष्य 

धतेश्व हेतोः परमेश्वर एचाउयय दहर!। कथम्‌ ? दहरो<स्मिननन्तरा- 
काश इति हि भ्रक्ृत्या$ःकाशोपम्यपूर्वक॑. तस्मिन्‌ सर्वसमाधानपुक्त्वा 
तस्मित्रेव चा55त्सशब्द प्रयुज्याउपहतपाप्मत्वादिशुणयोग॑ चोपदिश्य 

भ्राष्यका अनुवाद 
धृतिरूप हेतुसे भी दहर परमेश्वर ही है, क्योंकि 'दहरो5स्मिन्न०” ( इसमें 
दृहर अन्तंराकाश है ) इस तरह आरम्भ करके आकाझके साथ साहश्य दिखा- 
कर, उसमें सब वस्तुएँ प्रतिष्ठित हैं, यह कहकर, उसीमें आत्मशब्दका प्रयोग करके, 

रतग्रभा 

सर्वजगद्धारणलिज्ञाव्व॒ दहरः पर इत्याह--शध्वतेरिति | ननु अथशब्दादू 
दहरप्रकरणं विच्छिद्य श्रता ध्रतिर्न दहरलिज्ञमिति शहइ़ते--कथमिति। य आत्मेति 

रत्वप्रभाका अनुवाद 
सर्वजगत्‌धारणकर्तृत्वरूप लिक्नसे भी दहर परमात्मा ही है, ऐसा कहते हैं--“घतेः” 
इत्यादिसे । परन्तु भ्रुतिमें 'अथ' शब्दसे सूचित दद्दरप्रकरणकी समाप्तिके वाद जो शति कद्दी 


गई है, वह “दहर परमात्मा है? इस विषयमें लिक्ष नहीं हो सकती है, ऐसी शक्ल करते ह--- 
“कम? से। 'य आत्मा' इस अकार भ्रकृतकी ही अनुद्ृत्ति की गई है, इसलिए 'अथ” शब्द 


६१२ बद्दोंसत्र ([ थ० | प्रा० ३ 


शिक आ- 


भ्ाष्य 


तमेयाइनतिवृत्तप्रकरण निर्दिशति--अथ य आत्मा स सेतुरविध्वततिरेषां 
लोकानामसम्भेदाय॑ ( छा० ८।४।१ ) इति। तत्र विध्वतिरित्यात्मशब्द- 
सामानाधिकरण्याद्‌ विधारयिता उच्यते, क्तिचः कर्तरि स्मरणात्‌ | यथो- 
दकसम्तानस्य विधारयिता लोके सेतु: क्षेत्रसम्पदामसम्भेदाय, एऐक्मय्मा 
स्मैषासध्यात्मादिभेदभिन्नानां लोकानां वणोश्रमादीनाँ च विधारयिता 
सेतुरसम्मेदायाउसकरायेति । एचमिह प्रकृते दहरे विधरणलक्षणं महि- 
भाष्यका अनुदाद 
पापराहिय आदि गुणोंका संवन्ध दिखाकर प्रकरण समाप्त होनेके पहले उसीका 
अथ य आत्मा० ( जो आत्मा है, चह सेतु है, इन छोकोंकी मयोदाका साइझ्ये 
न हो, इसलिए सबका विधारक है ) इस प्रकार श्रुति निर्देश करती है। उसीसें 
विधृतिशव्दका आत्मशब्दके साथ सामानाधिकरण्य होनेसे 'विधारण करने- 
वाढू? ऐसा अर्थ है, क्योंकि 'क्तिच्र! प्रत्ययका कतोके अर्थमें विधान है। जैसे 
उद्कसन्तानंका विधारण करनेवाला सेतु छोकमें क्षेत्रसंपत्तिका मिश्रण न होनेके 
लिए है, उसी प्रकार यह्‌ आह अध्यात्म आदि भेदसे मिन्न छोकोंका और वर्ण, 
आश्रम आदिका विधारण करनेवाला सेतु असम्भेदके छिए--सह्लुर न होनेके 
लिए है। इस प्रकार यहां प्रकृत दहरमें विधारणरूप महिसा श्रुति दिखलाती है 
रत्रप्रभा 


प्रकतापकर्षादथशव्दों दहरस्थ ध्ृतिगुणविधिप्रारम्भार्थ इत्याइ--दहरो5सिसन्नि- 
त्यादिना । श्रुती विध्वतिशव्दः कतृवाचित्वात्‌ क्तिजन्तः | सूत्रे तु महिम- 
शब्द्सामानाधिकरण्याद्‌ ध्रतिशव्दः क्तित्रन्ती विधारणं ब्रूते। "झ्लियां क्तिन्‌” 
(पा०सू०३३।९४) इति भावे क्तिनो विधानादिति विभागः। सेतुः असहृवरहेतुः, 
विधृतिस्तु॒स्थितिहेतुरित्यपौनरुत्यमाहइ--यथोदकेति | सूत्र योजयति-- 
रतवमभाका अनुवाद 
दहरमें धतिरूप गुणविधानका आरम्भवाचक है, ऐसा कहते हैं--““दहरोइस्मिन?” इत्यादिसे । 
श्रुतिमें 'विश्वति' शब्द कतृंवाचक है, इसलिए 'क्तिचू! प्रत्ययान्त है। सूज़में तो 'महिम' शब्दके 
साथ सामानाधिकरण्य होनेसे “शति” शब्द "क्तिव' अत्ययान्त है और विधारण-बाचक है, 
क्योंकि ज़ियां क्तित! इससे भावमें किन प्रत्ययका विधान है। सेतु असझूरका कारण सर्थात्‌ 


मिश्रण न हो, उसमें कारण है और विधृति स्थितिका हेतु है, इस प्रकार पुनरुक्ति नहीं है, 


ाणखखभभहभघ।मक्‍अभ.॑५॑५ै्फककक्‍-ततहतहतह8हतहतहतरा्॒न॒तलतयब॥तरै | 
( १ ) जरूका अविच्छिन्न प्रवाइ। 
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माने दशेयति । अय॑ं व महिमा परमेश्वर एवं श्रत्यन्तराहपलभ्यते 
एतस्य वा अक्षरस्य ग्रशासने गार्गि स्योचन्द्रमसो विधृतों तिछ्ठतः' 
इत्यादे! । तथाबन्यत्राउपि निश्चिते परमेश्वरवाक्ये श्रूयते-'एप सर्वेद्यर 
एप भूताधिपतिरेष भूतपाल एप सेतुर्विधरण एपा ठोकानामसम्मेदाय' 
हति । एवं धतेश्व हेतोः परमेश्वर एवाउयं दहर। ॥ १६ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 

और यह महिमा 'एतस्थ वा अक्ष्रस्य०” (हे गार्गि ! इसी अक्षरकी आज्ञामें 
सूथे और घन्द्रमा हैं, उनका यही विधारक है ) इत्यादि दूसरी श्रुतिसे परमेश्वरमें 
ही उपलब्ध होती है । इसी प्रकार दूसरे स्थलपर “एप सर्वेश्वर एप० ( यही 
सर्वेश्वर है, भूतोंका पालक है, सेतु है, इन छोकोंकी मयोदाका संकर न हो, 
इसलिए विधारक है ) इत्यादि असन्दिग्ध परसेश्वरवाक्यमें सुना जाता है। इस 
प्रकार सिद्ध हुआ कि धृतिरूप हेतुस दहर परमेश्वर ही है ॥ १६॥ 


रत्वप्रभा 
एयमिहेति | इतेश्व दहरः परः अस्य घृतिरूपस्य नियमनत्य च महिस्नः अस्मिन्‌ 
परमात्मन्येव श्रत्यन्तरे उपलब्धेरिति सूत्रार्थ:। धंतेश्वेति चकारात्‌ सेतुपदोक्त- 
नियामकत्वलिज्ज आद्यम्‌ | तत्र नियमने अुत्यन्तरोपछव्धिमाह-इतरेति । ४तो 
'तामाह--तथैति ॥ १६॥ 

ह रत्प्रभाका अनुवाद 


ऐसा कहते हैं--/यथोदक” इत्यादिसे | सूत्रक्की योजना करते हैं--“एवमिह” इत्यादिसे। . 
धृतिसे दहर परमात्मा है, क्‍योंकि यह धतिरूप नियमन जे महिमा है उसकी इस परमात्मामें 
ही दूसरी भ्रतिमें उपलब्धि दे ऐसा सूत्राथ हं। धृतेश्व" म॑ चकारस सत॒पदरस उक्त वियाम- 
कत्वरूप लिक्कका भी प्रहण करना चाहिए । इस नियमनके छिए दूसरी श्रुति ६, एसा कहते ह- 
“एतस्य” इत्यादिसि । शर्तिमें अन्य श्रुति कहते हैं-“तथा” इत्यादिसे ॥१६॥ 


६१४ ब्रह्मजत्र | [ थ० ९ पा० हे 


बजट ..ध ४ध ४.४७. ४2 ४-2 


गाया मजा मास सा आह जी जलीणाई शस्स्स्स्स्स्स्स्च्स्स्स्य््य््य्य्स्स्स्स्स्स््य्स्स्स्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्स्स्स्सः का 


प्रसिद्ेश ॥ १७ ॥ 

प्दच्छेद--पसिद्धेः, च । 

पदार्थोक्ति--प्रसिद्धेः--/आकाशो वे नाम वामरूपयोरनिवेहिता! इत्मादि- 
श्रुती आकाशशब्दस्य परमात्मन्येव प्रसिद्ध च--अपि [दहराकाशः परमात्मेव] । 

भाषाथ--“आकाशो वै०”? ( प्रसिद्ध आकाश ही' नाम और रूपका निर्माण 
करनेवाल्य है ) इबत्मादि श्रतिमें आकाशशब्द परमात्मामें ही रूढ़ है, इससे भी 
ग्रतीत होता है, कि दहराकाश परमात्मा ही है। 

नअ्ककद पीके कप एप + 
ह साष्य ह ५ 

इतश्र परमेश्वर एवं 'दहरो5स्मिन्नन्तराकाश# इत्युच्यते । यत्कारणं- 
साकाशशब्द परमेश्वरे प्रसिद्धं। आकाशो वे नाम नामरूपयोननि्व 
हिता' (छा० ८।१४।१), 'सवाणि ह वा इसानि भूतान्याकाशादेव समुत्प- 
बनते! (छा० १९१) इत्यादिप्रेयोगदर्शनात्‌ । जीवे तु न क्षचिदाकाश- 
शब्द प्रयुज्यमानों दृश्यते । भूताकाशस्तु सत्यामप्याकाशशब्दप्रसिद्धा- 
वुपमानोपसे यभावाद्यसम्भवान्न ग्रहीतव्य इत्युक्तम्‌ ॥ १७ ॥ 

भा, भाष्यकां अनुवाद 

वक्ष्यमाण हेतुसे भी 'दहरो5स्मि०” इस वाक्यसें परमेश्वर ही कहा गया है, 
क्योंकि 'आकाशो थे नासम०” ( श्रुतियोंमें आकाशनामसे प्रसिद्ध आत्मा नाम 
और रूपका निर्माण करनेवाल्य है ) “सवोणि ह वा०” ( ये सब भूत आकाशसे 
ही उत्पन्न होते हैं ) इत्यादि प्रयोगोंको देखनेसे मारछूस होता है कि आकाशझब्द 
परमेश्वरका वाचक है । जीवके लिए तो आकारशशब्दका प्रयोग किसी स्थरूपर 
भी देखनेमें नहीं आता। यद्यपि भूताकाशमें आकाशशब्दकी पसिद्धि है, 
भी उपसानोपमेयभाव आदिके असामझस्थसे उसका ग्रहण करना डचित नहीं है, 
ऐसा पीछे ( १४ चें सूत्रमें ) कहा गया है॥| १७॥ 

......॒.॒.॒.॒.०/+  ल्वग्मभमा............... 

प्रसिद्घेश्च । जा समन्तात्‌ काशते दीप्यत इति खयंज्योतिषि ब्रह्मण्या- 

काशशब्दस्य विभुत्नगुणतो वा प्सिद्धिः प्रयोगप्राचुयैस || १७ || 
रत्वग्रभाका अनुवाद 


चारों ओर जो प्रकाशित होता है, वह आकाश है, इस व्युत्यत्तिति अथवा विभुत्वगुणसे 
स्वयज्योति ब्रह्ममें आकाशशब्दकी प्रसिद्धि--प्रयोगवाहुल्य है ॥ १७ ॥ 


भाषि० ५० सू०१८ ] शाह्लरभाष्य-रत्रप्रभा-भाषाचुवादसहिित ६१५ 
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््श्््व््ःलपथय्य्पययि;् ,क्‍््न्न्/-्ल््य्य्य्व्््श्स्श्स्श्य््ल्य्शल्ल््ल्थयस्थ्यस्थ्ल्न्य्थ्यर्त 


इतरपरामर्शात्‌ स इति चेन्नासम्भवात्‌ ॥ १८ ॥ 

पदच्छेद--इतरपरामशौीत्‌ , सः, इति, चेत्‌ , न, असम्भवात्‌ | 

पदार्थोक्ति---इतर॒परामर्शात्‌ू--एप सम्प्रसाद/  इति सम्पसादशब्देन 
अखिन्‌ प्रकरणे इतरस्य--जीवस्य परामर्शात्‌, सः--जीवः [दहराकाशः] इति 
चेत्‌, न, असम्भवात्‌--आकाशोपमेयत्वापहतपाप्मत्वादिधर्माणां जीवेउसम्भवात्‌ । 

भाषार्थ--'एपं सम्प्रसाद” इस प्रकार इस प्रकरणमें सम्प्रसादशब्दसे 
जीवका परामरश देता है, इसलिए जीव दहराकाश है, यह कथन युक्त नहीं है, 
क्योंकि आकाशका उपमेय होना, पापरहित होना आदि धर्म जीवमें सम्भव 
नहीं हैँ । 


्ल---ः छ 


भसाष्य 


यदि वाक्यशेपचलेन दहर इति परमेव्यरः परिगृद्येत्राईरिति हीतरसा5पि 
जीवस्स वाक्यशेपे परामश।--अथ ये एप सम्प्रसादो<स्माच्छरीरात्‌ 
सपुत्थाय परं ज्योतिरुपसम्पद्य स्वेन रूपेणाउभिनिष्पधत एप आत्मेति 
होवाचा (छा० ८।३॥४) इति। अन्न हि सम्प्रसादशब्दः भ्रुत्यन्तरे सुघुप्ता- 
भाष्यका अनुवाद 

वाक्यक्षेपके वछसे यदि यह स्वीकार किया जाय कि दृहरहव्दसे परमेश्वरका 

प्रहण है तो 'अथ य एप सम्प्रसादो०” (जो यह जीव इस शरीरसे उठकर पर 

" ज्योति प्राप्त करके अपने खरूपसे अभिव्यक्त होता है, वह आत्मा है, ऐसा प्रजा- 
पतिने कहा है ) इस वाक्यशेपमें दूसरेका अथोत्‌ जीवका भी परामशे होता है । 


' रत्नमभा 

यदि “एवं आत्माउपहतपाप्मा” (छा०८।१।५) हत्यादिवाक्यशेपवलेन दहरः 

परः, तरहिं जीवो5पीत्याशडक्य निषेघति--इतरेति । जीवस्थाडपि वाक्यशेपमाह-- 
अथेति । दहरोक्त्यनन्तरं मुक्तोपस॒प्य शुद्ध जह्म उच्चते | य एवं सम्मसाद:--- 

रतमभाका अनुवाद 

“एप आत्मा०? ( यद्द आत्मा है, पापविमुक्त है ) इत्यादि वाक्यशेपक्रे बलसे यदि द्द्दर 
परमात्मा है, तो जीव भी है, ऐसी आशड्ला करके निपेघ करते दैं--“इतर” इत्यादिसे । 
जोबके प्रातिपादक वाक्यशेयर्काी दिखलाते हं---अथ” इत्यादिसे । दहदरके कथनके अनन्तर 
मुक्तोंसे गम्य छुद ब्रद् कद्दा गया है। जो यह सम्भसाद--जीव दे, वह इस 


हि 


६१६ ब्रद्मसत्र ,..... [अ० है पा० है 


भाष्य 
वस्थायां दृश्त्वात्‌ तदवस्थावन्तं जीव॑ शक्नोत्युपस्थापयितुस्‌ , नार्थानतरम्‌ । 
तथा शरीरव्यपा श्रयस्येव जीवस्य शरीरात्‌ सप॒त्थान सम्भवति | यथा55काझ- 
व्यपाश्रयाणां वाय्वादीनामाकाशात्‌ सपत्थान तदृत्‌ । यथा चा5इशेड- 
पि छोके परमेश्वरविषण आकाशशब्दः परमसेश्वरधर्मसमभिव्याहारात्‌ 

। .भाष्यका अनुवादं ४... 5 
दूसरी श्रुतिमें सम्प्रसादशब्दका सुपुप्ति-अवस्थारूप अर्थमें प्रयोग है, इसलिए वह 
यहां उस अवस्थावांले जीवको ही जता सकता है, .दूसरेको नहीं जता सकता । 
जेसे आकाशमसें रहनेवाले वायु आदिका आकाहासे सिकछना सम्भव है, उसी 
प्रकार शरीरमें रहनेवाले जीवका शरीरसे उठना सम्भव है। जैसे छोक- 
व्यवहारमें आकाशशब्दका परसेश्वरमें प्रयोग न दिखाई देने पर भी “आकाशो 


रत्नप्रभा 
जीव, अस्मात्‌-कार्यकरणसंघातात्‌ सम्यगू उत्थाय--आत्मानं तस्मादू विविच्य 
विविक्तम आत्मानं स्वेन अह्मरूपेण अभिनिष्प्य--साक्षात्कृत्य _तदेव अत्यक्‌ पर 
ज्योतिः उपसम्प्यते--प्राप्नोतीति व्याख्येयन्‌ । यथा सुखं व्यादाय स्वपितीति 
वाक्य सुप्तवा सुखं व्यादत्ते इति व्याख्यायते तद्बत्‌ । ज्योतिषो5नात्मत्वं निरस्यति--- 
एप इति। “सम्मसादे रखना चरित्वा” (बृ०४।३॥४५) इति शुत्यन्तरंम्‌। 
अवस्थावदुत्थानमपि जीवस्य लिज्ञमित्याह--तथेति । तदाश्रितस्य तत्मात्‌ 
समुत्थाने दृष्टा्तः--यथेति । ननु क्वाउपे आकाशशब्दो जीवे न दृष्ट इत्याशडक्य 
उक्तावस्थोत्थानलिज्ञबलात्‌ कल्प्य इत्याहई--यथा चेति । 
रे रत्वम्रभाका अनुवाद 
देहेन्द्रिय समूहसे समुत्यान करके--उससे आत्माका विवेक करके विविक्त आत्माका स्वहपसे-.. 
्रह्मल्पसे साक्षात्कार करके उसी भ्रत्यक्‌ पर ज्योतिको आप्त करता है, ऐसी श्रुतिकी व्याख्या 
समझनो चाहिए। जैसे 'मुखं व्यादाय०” इस वाक्यका अर्थ--'सोकर मुख खोलता है... 
किया जाता है, वैसे ही 'परं ज्योतिरुपसम्पय ० का अर्थ--अपने रूपका साक्षात्कार करके 
पर ज्योति प्राप्त करता है--करना चाहिए। ज्योति अनात्मा है, इस शडझ्काका निरसन 
करते हैं--“एष”” इत्यादिसे । 'सम्भ्रसादे रत्वा०? ( सुघुप्त्यवस्थामें रमणकर, चलकर ) इत्यादि 
दूसरी श्रुति है । सम्प्रसाद अवस्था जैसे जीवका छिक्न है, वैसे उत्थान भी जीवका छिज्ञ है 
ऐसा कहते हैँ-“तथा? इत्यादिसे। जो जिसके आश्रित रहता है, वह उससे उठता है, ह 
इसमें दृष्टान्त देते हं--“यथां” इत्यादेसे । परन्तु किसी भी स्थछपर आकाशशब्द जीवमें 


प्रयुक्त नहीं देखा गया, ऐसी आशड्छा करके ऊपर कही गई अवस्था भौर उत्थानरूप लिझसे 


पं (पु पे कप र 
इस अर्थकरी कल्पना करनी चाहिए, ऐसा कहते हैं-...“यथा च” इत्यादिसे । 


आकाशो थे नाम नामरुपयोनिरयहिता' हत्येबमादी परसेश्वरविययों5स्य- 
पगत एवं जीवविषयोडपि भविष्यति | तस्मादितरपरामर्शाद 'दहरो5रिमि- 
ऋन्तराका्श इत्यत्र स एवं जीव उच्यत इति चेत्‌ । 

. चेतदवे ल्वात्‌। करमात्‌ ? असम्भवात्‌ | नहि जीवों बुद्ध्या- 
ध्ुपाधिपरिच्छेदाभिमानी सन्नाकाशेनोपमीयेत। ने चोपाधिधर्मानमि 
मन्यमानस्थाध्पहतपाप्मत्वादयो धर! सम्भवन्ति | प्रपश्चित॑ चैतत्‌ 
प्रथमसूत्रे । अतिरेकाशह्वापरिहारायाअत्र तु पुनरुपन्यस्तस्‌ | पठिष्यति 
चोपरिष्टात्‌ अन्यार्थथ्र परामश।' ( ध्र० १।३।२० ) इति ॥ १८ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 

वे नासम०! ( श्रुतियोंमें आकाशनामसे प्रसिद्ध आत्मा नाम और रूपका निमोण 
करनेवाला है) इल्यादिमें परमेश्वरके धर्मका निर्देश होनेके कारण आकाशशब्द पर- 
मेश्वरवाचक माना जाता है, उसी प्रकार जीवका वाचक मी माना जा सकता है, इस- 
लिए अन्यके अथोत्‌ जीवके परामशसे 'दहरोडरिमि०” वाक्यमें जीव ही कहा गया है । 

यह कथन ठीक नहीं है। किससे ? असम्भवसे | क्योंकि बुद्धि आदि 
उपाधियोंके अभिमानी जीवकी आकाशकी उपसा नहीं दी जा सकती और उपाधिगत 
धर्मोके अभिमानीमें पापराहिय आदि धर्म सम्भव नहीं हैं। इस अधिकरणके 
प्रथम सूत्रमे इसका विस्तारसे वर्णन किया जा चुका है, यहां तो वक्ष्यमाण 
अधिक शह्लाके परिहारके 'छिए इसका पुनः उपन्यास किया है और आगे 
शअन्याथश्व० सूत्रमें जीवपरामशेका प्रयोजन कहेंगे ॥| १८ ॥ 

रलप्रमा 
नियामकाभावाद जीवो दहरः कि न स्थादिति म्राप्ते निधामकमाह--नेतदित्या- 
दिना। दहरे श्ुतधर्माणामसम्मवादू न जीवो दहर इत्यर्थः | तहिं पुनरुक्तिः, तत्नाह-- 
अतिरेकेति। उत्तराच्वेत्यघिकाशड्ानिरासार्थ मित्यर्थः | का तहिं जीवपरामर्शख गतिः| 
तत्राह-पठिष्यतीति। जीवस् स्वापस्थान भूतत्रह्मज्ञानाथों डरय॑ परामर्श इति वक्ष्यते॥। १ ८॥ 
रत्वप्रमाका अनुवाद 

यदि कोई नियामक द्वी नहीं तो दहरका अर्थ जीव क्‍यों न हो, ऐसा आप्त होनेपर नियासकका 
प्रतिपादन करते हं---“नैंतद्‌” इत्यादिसे । श्रुतिअ्रतिपादित दहरके धर्मोक्रा जाविमें संभव न हनिसे 
जीव दहर नहीं है, यह अर्थ है । तव पुनरुक्ति हैं, इसपर कहते हूं---“अरतिरिक” इत्यादि । 
तात्पम यह कि 'उत्तराच्चे०' इस सूजसे कही जानेवाली अधिक शह्छाका निरास करनेके लिए हैं । 
तब जीवका जो परामर्श है, उसको कया गति होंगी ? इसपर कहते हैं--“परिष्यति” इत्यादि । 
.._. जीवके स्वापस्थानभूत त्रक्मके ज्ञानके लिए यह परामश है, ऐसा कहेंगे ॥ १८॥ 
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उत्तराच्वेदाविभूतस्वरूपस्तु ॥ १९ 0 
पदच्छेद--उत्तराद, चेद, आविर्भतस्वरूपः, तु । 
पदार्थोक्ति--उत्तराद--“य एपोउक्षिणि पुरुषों हृश्यते! इत्यायुत्तरमजा- 

पंतिवाक्याद [जीवेडपहतपाप्मल्वादिधर्मोक्तेः जीव एवं दहराकाश इति] चेत्‌, तु- 
नैतदेवम [यतः) आविर्भृतस्वरूप:--आविभतपरमार्थस्वरूपः [ जीव एवं तत्र 
विवक्षितः, न तु जीवत्वविशिष्टः, अतः जीवो न दहरः किन्तु त्ह्मेव ] । 
भाषाथ--“य एषोउक्षिणि०” ( यह जो आँखमें पुरुष दीखता है, वह आत्मा 
है ) इत्यादि अग्रिम प्रजापतिवाक्यसे जीवमे अपहृतपाप्मत्व आदि धर्म कहे गये हैं, 
अतः जीव ही दहराकाश है, ऐसा यदि कोई कहे, तो यह कथन ठीक नहीं है, क्योंकि 
उस वाक्यमें परमार्थस्वरूप-अह्लसत जीव ही विवक्षित है, जीवत्वधर्मविशिष्ट जीव 
विवक्षित नहीं है, अतः जीव दहराकाश नहीं है, किन्तु ब्रह्म ही .दहराकाश है । 


१, वैयासिकन्यायमाला, सरद्वियाभरण आदिको देखनेसे प्रतीत होता ऐ कि श्स सन्नसे एथक्‌ 
आंपैकरण आरम्म दोता है, किन्तु भाष्य एवं रत्लप्रभाके अनुत्तार एथकू आधिकरणकी प्रीति 
नहीं दोती । श्सलिए पृथक्‌ आवेकरण न देकर पाठकोंके अवग्मनके किए टिप्पणीरूपसे आधिकरण- 
सार आादिका निर्देश किया जाता है-- 

 उत्तराधिकरण | 
य॑; प्रजापतिविद्यायां स कि जीवो5थवेड्वरः । 
जाग्रत्स्वणमुषुप्तोक्तेस्तद्वानू जीव इहोचितः) ॥१॥ 
आत्माइपहतपाप्मेति प्रक्रम्यान्ते स उत्तमः । 
पुमानित्युक्त ईशोधव जाभ्रदाबवबुद्धये ॥२॥ 
[ अधिकरणसार | 
सन्देह--प्रजापतिविद्यामें उक्त पुरुष जीव है अथवा ईइबर ! 
पूर्वपक्ष--जाग्रत्‌, स्वप्न और झ॒षुत्ति अवस्थाएँ कही गई हैं, अतः उन अवस्थाओंसे 
युक्त जीवका ही उक्त विद्यामें प्रतिपादन है। 
सि द्वान्त--श्रुतिमें “व आत्साअपहतपाप्मा' ऐसे ब्रह्मका उपक्रम करके 'स उत्तम: 
घुरुषः' इस प्रकार उपसंहारमें भी परमात्माका कथन है, अतः वह पुरुष परमेश्वर ही 
है । जाग्रत्‌ आदि अवस्थाओंका उपदेश परमेश्वरके बोधके लिए, ही है। 
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बल आम कक आयी आम सर 


माष्य 


इतरपरामशाद्‌ या जीवाशक्ला जाता साउसम्भवानिरारकूता । अभेदानी 

सतस्येवाउम्ृतसेकात्‌ पुन। समुत्थान॑ जीवाशझ्लायाः क्रियते उत्तरस्मात्‌ 

प्राजापत्याद्राक्यातू । तत्र हि ये आत्माउपहतपाप्सा' इत्यपहतपाप्मत्वा- 
भाष्यका अनुवाद 

अन्यके परामशेसे जो जीवकी आशज्ला उत्पन्न हुई थी, उसका परिहार जीवमें 

पापराहिदय आदि धर्माके असम्भवसे किया जा चुका है। अब अमृत छिड़क- 


नेसे जेसे मरा हुआ जी जाता है, चेसे ही अनन्तरोक्त प्रजापतिबाक्यसे जीवकी 
शझ्लाका पुनः उत्थान करते हैँ। क्योंकि वहां 'य आत्मा० (जो आत्मा है 
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सलगप्रभा 


असम्भवादिति हेतोः असिद्धिमाशझ्ृथ परिहरति--उत्तराश्वेदिति | निरा- 
कृताया जीवाशडकायाः प्रजापतिवाक्यबलात्‌ पुनः समुत्थानं क्रियते। तत्र जीवस्थेव 


रलप्रभाका अनुवाद 


पूर्व सूत्रमें असम्भवरूप देंठु कद्दा गया ६, चंद असम्भवरूप द्ेठु असिद्ध है ऐसी भाद्ढा 
करके उसका परिहार करते हैं--““उत्तराच्रत” इत्यादेसे । पूर्चमें निराकृत जीवकी शड्झाका 
प्रजापतिवाक्यके वलसे पुनः उत्थान किया जाता दवें। प्रजापतिवाक्यमें पापराद्दित्य आदि 


अर्थात्‌ दहरावैय्ाके अनन्तर उक्त प्रजापति विधा इन्द्र, विरोाचन और अजापतिके संवादमें “ये 
एपोडक्षिणि पुरुषों दृश्यते एप आत्मेति ऐवाच? ऐसी थ्रुत्रि है। भ्रात्ेका अर्थ है फि यद जो आँखें 
पुरुष द्ौखता है, बद आर्मा ऐड ऐसा प्रजापतिंने कष्दा । उक्त भुत्तिमें प्रतिपादित पुरुष जाँव है अथवा 
परमेश्वर ! यद्द सन्दे६ द्ोनेपर पूर्वपक्षी कदता दे कि 'आक्षिगि पुरुष: ( आँखमें जो पुरुष दे ) इस 
प्रकार जाग्रदवस्थाका “य एप स्वप्ते मद्ीयमानइचराति! (थद्द जो खप्नमें वासनामंय विपयसि 
पृज्यमान विचरता है ) शस प्रकार स्वप्तावस्थाका 'स॒प्त; समस्तः सम्प्रसन्न: स्वप्न ने विजाना 
( जब पुरुष गाढ निद्वार्मे सोता है, उप्तकी सब इन्द्रियों अपना अपना व्यापार त्याग देती हैँ, प्रततन्न 
रद्ता है, स्वप्नको नहीं देखता ऐे ) इस भ्रकार सुपुत्ति अवस्थाका उपन्यास दूं, अतः उक्त वाक्य उन 
अवस्थाओंसे विशिष्ट जावका द्वी भ्तिपादन करता दे । 

पिद्धान्ती कदता दै कि यदाँ इंदबरका दी ग्रदण करना चाहिए, क्योंकि “य आत्माउपहतपाप्या 
विजरो विरृत्युः! ( जो आत्मा पापरदित, जराशून्य, सरणराहित है ) इस प्रकार उपकममें परमात्मा 
के कदकर “स उत्तमः पुरुष: ( वह अष्ठ पुरुष हे ) इस प्रकार उपसदारमें मी परमात्माका दी प्रति- 
पादुन किया है। जाग्रद आदि अवस्थाओंका उपन्यास तो शाखाचन्द्रल्यायसे परमात्माके बोधके 
लिए दी है | श्सलिए आशक्षिप्रुप परमात्मा ही है | 
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साध्य 
दिगुणकमात्मानमन्वेष्टव्य विजिज्ञासितव्य च प्रतिज्ञाय 'य एबोउश्षिणि 
पुरुषो दृश्यत एप आत्मा (छा० ८।७।४) इति बुव॒नचक्षिस्थ द्रष्टारं जीव- 
मात्मार्न निदिशिति । 'एतं त्वेव ते. भूयोब्चुव्याख्यास्यामिं' (छा०८।९।३) 
इति च्‌ तसेव पुनः पुनं। परामुइ्य 'य एवं खमे महीयमानअरत्येष आत्मा 
(छा० ८१०१) इति, तदत्रेतत्‌ सुप्तः समस्त। सम्प्रसन्नः स्वप्न न वि- 
भाष्यका अनुवाद । 
पापविमुक्त है ) इस वाक्यसे पापराहित्य आदि धर्मवाल्य आत्मा अन्वेषणयोग्य 
है, विशेषरूपसे जिज्ञासायोग्य है, ऐसी प्रतिज्ञा करके “य एपोउक्तिणि०? 
( आँखें जो यह पुरुष दीखता है, वह आत्मा है ) ऐसा कहते हुए प्रजापति 
आखमें रहनेवाले द्रष्टा जीवका आत्मरूपसे निर्देश करते हैं। 'एत॑ त्वेब ते०? 
(इस आत्माको ही में छुससे फिर कहता हूँ) इस प्रकार उसीका बारंबार परामशी 
करके “य एप स्वप्ने०” ( स्वप्तमें जो यह वासनामय विषयसे पूज्यमान विचरता 
है, यह आत्मा है) 'तदब्रैतत्सुप्त:० (सुधुप्ति अवस्थामें पूर्वोक्त जो पुरुष गाढ़ निद्रा 
सोया रहता है, जिसकी सब इन्द्रियों अस्त रहती हैं, कछषता नष्ट हो गईं रहती है, 
रत्नम्रभा 
अपहतपाप्मत्वादिग्रहणेन असम्भवासिद्धिरित्यथैंः । क्थ तत्र जीवोक्ति;, तत्राह--- 
तत्रेत्यादिना । यचप्युपक्रमे जीवशब्दों नास्ति, तथापि अपहत्तपाप्मत्वादिशुण- 
कमात्मानस्‌ उपक्रम्य तस्व जाग्रदायवस्थात्रयोपन्यासादू अवस्थालिब्लेन जीवनिश्वयात्‌ 
तस्वैव ते गुणाः सम्भवन्तीति समुदायार्थ:। इन्द्रं प्रजापतिः ब्रूते-य एप इति | 
प्राधान्यादू अक्षिगहणस्‌ सर्वैरिन्द्रियेविषयद्शनरूपजाग्रदवस्थापन्नमित्याह--द्र्ट- 
रमिति । महीयमानः वासनामयैर्विषयेः पूज्यमान इति स्वप्नपर्याये, तचत्रेति 
सुषुप्तिपयाँये च जीवमेव प्रजापतिः व्याचप्टे इत्यन्वयः | यत्र काले ततू--एतत्‌ स्वपरन 
रत्वम्रभाका अनुवाद 
जोवके ही धमम कह्दे गये हैं, अतः असम्सव सिद्ध नहीं होता, यह शह्ाका अर है। थे 
धम जीवके किस पकार कहे गये हैं, इसपंर कहते हैं--.“तत्न” इत्यादि । यद्यपि उपक्रममें 
जोवशब्द नहीं है, तो भी पापराहित्य आदि गुर्णोसे युक्त आत्माका उपकम करके जाग्रदादि 
तीन अवस्थाओंका उपन्यास किया है, इसलिए अवस्थारूप छिज्लसे जीवका निश्चय होता है, 
उसके द्वी पापराहित्य आदि गुण हो सकते हैं, यह तात्पथ्य है। इन्द्रंस प्रजापति कहते हैं-... 


“य एप०” इत्यादि। अधान इन्द्रिय द्वोनेंके कारण शरुतिसें अक्षिका भहण है। “द््टरम्‌” से 
भाष्यकार यद्द दिखलतते हैं कि जिस अवस्थामें सव इन्द्रियां अपने अपने विषयका मददण 


करतो है, उस जाप्रदवस्थाको प्राप्त हुए जीवका श्रुतिमें कथन हैं। सद्दीयमान:--वासनामय्य॑ 
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साष्य 
जानात्यप आत्मा' इति च जीवमेवाउवस्थान्तरग्त व्याचट्टे । तस्थेव 
पाप्सर ( एतदसूत कु 
चा5प्हतपाप्सत्वादि दर्शवति-- एतदसतममयमेतद्‌ ब्रह्म इति । चाह 
ख्वयमेव॑सम्प्रत्यात्मानं जानात्ययमहमस्मीति नो एवेमानि भूतानिं 
(छा० ८।११।१, २) इति च सुपुप्तावस्थायां दोषसुपलुभ्य 'ए त्वेष ते 
भाष्यका अनुवाद 
स्वप्तको नहीं जानता वह यह आत्मा है ) इस प्रकार अन्य अवस्थाको आप्त हुए 
जीवका ही व्याख्यान करते हैँ, 'एतदसृत्०” ( यह अमृत है, यह अभय है, यह्‌ 
्रद्म है) इस प्रकार उसीको पाप आदिसे रद्वित बताते हैं। 'नाह खल्बयमेवं०' 
( निश्चय यह सुपुप्ति अवस्थामें 'यद में हैं” इस प्रकार न आत्माको जानता है 
और न प्राणियोंको ही जानता है ) इस प्रकार सुपुप्ति अवस्थामें दोष देखकर 
रतमभा 
यथा खात्तथा सुप्तः सम्यग्‌ अस्तो निरस्तः करणगआमी यर्त्र स समस्तः, अत एवं 
उपसंहतकरणलात्‌ तत्कृतकाहप्यहीन:--संप्रसन्न,, स्वम्॑ प्रपञ्चस्‌ अज्ञानमात्रत्वेन 
विद्ञपयति, अतोड्शानसच्ादू मक्तादू विरक्षणः प्राज्ञ एपः स्वचैतन्येन कारण- 
शरीरसाक्षी तस्य साक्ष्यत्र सत्तास्कूतिंमदल्वात्‌ आत्मेत्यर्थः । चत॒र्थपर्याये अक्षोक्तेः 
तस्यैव अपहतपाप्मत्वादियुणा इत्याशडक्य तस्थाएपि पर्योयस्य जीवपरलमि- 
त्याह--नाहेति | अद्देति--निपातः खेदा्थे । खिद्यमानों हि इन्द्र उपाच न 
ख़ सुप्तः पुमाव्‌ अयय॑ सम्प्रति सुपुप्त्यवस्थायाम्र्‌ अर्य देवदत्तो5हमितिः एवम्‌ 
आत्माने जानाति, नो एब--नैव इमानि भूतानि जानाति, किन्तु विनाशमेव प्राप्तो 
कक रत्रप्रभाका अनुवाद | 
विषयोंसे पूज्यमान इस अकार स्वप्न पर्योय्में और “तथत्र' इस अकार झपुप्ति पयायमें जविका ही 
प्रजापति उपदेश करते. हैं, ऐसा अन्वय है। जव पुरुष गाढ़ निद्वामें रहता है तव उसकी सब 
इन्द्रियाँ अपने व्यापारसे सर्वथा रहित दो जाती हैं, इन्द्रियोंके व्यापारआात्य होनेके कारण डा 
विषयके सम्पर्कस होनेवाली कछुपतासे रहित--संप्रसन्न द्ोता है और स्वप्तहूप अपन्चका अज्ञान- 
मानमें लय करता है, इसालेए अज्ञान दोनेके कारण मुक्ततें विलक्षण यह यात्ष लरूपभूत 
चैतन्यसे कारणदेहका साक्षी है और साक्ष्यकी' सत्ता और स्फूर्ति देनेके कारण आत्मा कहलाता 
है---यह श्रुतिका अर्थ है । चत्तुथ पर्यायमें ब्रह्म कहा गया , है, इसालेए उसीके पापरादलत्य 
आदि गुण हैं, ऐसी आशा करके वह पयोय भी जीवका द्वी अ्रतिपादन करता है, ऐसा कहते 
हैं-..0.नाह” इतद्यादिस। 'अह! खेद्सूचक निपात है । खिन्न होकर इन्द्र कहता हैं--निश्चय 
सुप्त पुरुष सपुप्ति अवस्थामें "मैं देवदत्त हूँ” इस अकार अपनेकों नहीं जानता इसी अकार 
इन भूतोंको भी नहीं जानता, किन्त॒ विनावाका दी: आत्त होता है । में, इसमें कुछ भाग्य 
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भूयोउलुव्याख्याामि नो एवाउस्यब्रैतस्मात' इति चोपक्रम्य शरीरसम्बन्ध- 
निन्दापूर्वकम्‌ एप सम्प्रसादो5स्माच्छरीरात्‌ समुत्थाय परं ज्योतिरुपसम्पच्य 
स्प्रेन रूपेणाइमिनिष्पद्यते स उत्तम; पुरुष/ इति जीवमेव शरीरात्‌ सम्नुत्थित- 
: मुत्तम पुरुष दरशयति । तस्मादस्ति सम्भवों जीवे पारमेश्वराणां घर्मो- 
णाम। अतः 'दहरोडस्मिन्नन्तराकाश*' इति जीव ण्वोक्त इति चेत्‌ 
कथ्रिद ब्रयात्‌ । 
त॑ प्रति ब्रयातू--आविशृतस्वरूपरतु' इति । तुशब्दः पूर्वपक्षव्या- 
भाष्यका अनुवाद ह 
८ एतं त्वैव ते भूयो०” ( इसीको ही में तुमसे फिर कहता हूँ, इससे अन्यको 
नहीं ) ऐसा उपक्रम करके शरीरसंबन्धकी निन्दापूवेक एप सम्प्रसादो०? ( यह्‌ 
जीव इस शरीरसे उठकर पर ज्योति प्राप्त कर अपने स्वरूपसे अभिव्यक्त होता 
है) इस प्रकार शरीरसे उत्थित जीव ही उत्तम पुरुषरूपसे दिखलाया गया है। 
इसलिए जीवमें परमेश्वरके धर्माका संभव है। 'इस कारण “दहरो०” इससे 
जीव ही कहा गया है, ऐसा यदि कोई कहे । 
तो उससे कहना चाहिए कि “आविभूत०? । इस सूत्र में तु” शब्द पूर्वेपक्षकी 


२ रत्वप्रमा ' ५: 2 
भवति । नाहमत्र भोग्यं पश्यामि इति दोषमुपरभ्य पुनः प्रजापतिम्‌ उपससाद | 
त॑ दोष श्रुत्वा प्रजापतिराह--एतमिति । एतस्मात्‌ मकझृतादात्मनः अन्यत्र अन्य॑ 
न व्याख्यास्यामीति उपक्रम्य “मघवस्मत्य वा इदं शरीरम” (छा०८।१२॥१) इति 
निन्दापूर्वकं जीवमेव दर्शयतीत्यथः । तस्मात्‌ू--प्रजापतिवाक्यात्‌ | अतः---अस- 
स्भवासिद्धिः । 
सिद्धान्तवति--तं प्रतीति । अवस्थात्रयात्‌ शोधनेन आविभूतत्वम्‌-शोषितत्वस्‌ 
रत्वग्रभाका अनुवाद 
नहीं देखता । इस प्रकार दोष जानकर इन्द्र फिर श्रजापतिके पास शिष्यरूपसे गया। उन दोषों- 
को झुनकर प्रजापतिने कहा--“एतम्‌” इल्यादि। आशय यह है कि इस श्रकृत आत्मासे 
अन्यका मैं व्याख्यान नहीं करता हूँ, ऐसा उपक्रम करके 'मघवन्‌ मर्त्य० (हे इन्द्र ! यह 
शरीर नहर है ) इस तरह निन्दापूवेक जीवको ही दिखलाते हैं। “तस्मात”--प्रजापतिके 
वाक्यसे । “अतः'---असम्भवके सिद्ध न होनेसे । 
सिद्धान्त कहते हैं--“तं प्रति” इत्यादिसि। तीनों अवस्थाओंस शोधित होनेके कारण 
श्ाविर्भूतत अर्थात. वाक्यस उत्पन्न हुई बृत्तित अभिव्यक्त हुआ अर्थ। ज्ञानसे जोवत्वकी 
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मसाष्य 
वृत्यर्थ/। नोत्तरस्मादपि वाक्‍्यादिह जीवला55शह्ढा सम्भवतीत्यर्थः | 
कस्मात्‌ ! यतस्तत्राउप्याविभ्वतस्वरूपो जीवो विवक्ष्यते । आविशभतं स्वरूप- 
मस्पेत्याविभृतस्वरूप: । भ्रृतपूर्वगत्या जीवयचनप्‌ | 
एतदुक्त भबति---य एपोउक्षिणि! इत्पक्षिलक्षित द्रष्टारं निर्दिश्यों 
दशरावब्राह्मणेनेन शरीरात्मताया व्युत्थाप्य 'एतं त्वेव ते! इति पुनः पन- 
भाष्यका अनुवाद 
व्याइत्तिके लिए है। अथोत्‌ उत्तरवाक्यसे भी यहां जीवकी आशशज्ला नहीं हो 
सकती। क्योंकि उसमें भी आविशतस्वरूप जीवकी विवक्षा है। जिसका 
स्वरूप आविरभूत हुआ है, वह आविभूतस्वरूप कहलाता है। भूतपूवे जीवत्बकीं 
अपेक्षासे यह कथन है । 
तात्पये यह है कि “य एपो5क्षिणि! इस प्रकार आँखसे डपछक्षित द्रष्टाका 
निर्देश कर उदशरावन्राक्षणद्वारा श़रीरसे इस जीवको अछग करके 'एतं त्वेव 


रत्नग्रभा 
अशैस्य वाक्‍्योत्थवृत्त्यमिव्यक्तत्वमित्य4ः । तर्हि सूत्रे पुल्छिज्गेन जीवोक्ति: कथम्‌ ! 
ज्ञानेन जीवत्वस्थ निदृत्तत्वादित्तत आह--शभूतपूर्वेति । ज्ञानात्‌ पूर्वमविद्या- 
तत्कायप्रतिविम्बितत्वरूपं जीवत्वम्‌ अभूदिति झत्वा ज्ञानानन्तरं ब्रह्मरूपोडपि जीव- 
नाम्ना उच्यते इत्यथः ॥ 

' विश्वतैजसग्राज्ञतुरीयपर्यायचतुष्टयात्मकप्रजापतिवाक्यस्य तात्पर्यमाह---एत दि- 
ति। जन्मनाशवत्त्वात्‌ प्रतिविम्बवत्‌ बिम्बदेंहों तात्मा इति ज्ञापनाथ म्रजापतिः इन्द्र- 
विरोचनी प्रत्युवाच---““उदशरावे आत्मानमवेक्ष्य यदात्मनो न विजानीथस्तन्मे 
प्रबरूतम” (छा०८।८।६) इत्यादिब्राह्मणेन इत्याह--उद्शरावेति | उदकपूर्णे 
शरावे प्रतिबिम्बितमात्मानम्‌ देह दृष्टवा स्वस्य अज्ञात यत्तत्‌ मक्मं वाच्यमिति उतक्त- 

रत्नग्रंभाका अनुवाद 
निश्त्ति तो हो दी गई, तब सूत्रमें पुल्लिक्तल जीवका निर्देश केसे किया गया £ इसपर कहते 
हैं." भूतपूर्व” इत्यादि । आशय यह दैद्वि ज्ञान होनेंसे पहले अविया ओर उसके कायम 
प्रतिविम्धतत्वरूप जीवत्व था, इसलिए ज्ञान होनेके वाद ब्रह्महूप दोनेपर भी वह जीव कहलाता है। 
विश्व, तैजस, भ्राज्ञ और तुरीय वोधक चार पयाय्ररूप अजापतिके वाक्यका तात्यय 
कहते हैं--.एतद” इत्यादिसि । जन्म-मरणझ्ाल . दोनेंके कारण अतिविम्बद् समान विम्ब 
देह भी आत्मा नहीं हैं। यह समझानेंके लिए श्रजापातिने 'डदशराव! इत्यादे व्राह्मगस 
इन्द्र और विरेचनके प्रति कहा, ऐसा कहते ६--“उद्शराव इत्यादिस। डदकपूर्ण 
छ५९ 
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खा 


साष्य 

स्तमेव व्याख्येयस्वेना55कष्य स्वम्नसुषुप्तोपन्यासक्रमेण पर ज्योतिरुपसम्पच्य 
स्वेन रूपेणा$भिनिष्पद्यतें' इति यदस्थ पारमार्थिक स्वरूप पर ब्रह्म तद्॒प- 
तयेन जीव व्याचट्टे न जैवेन रूपेण । यत्परं ज्योतिरुपसम्पत्तव्य 
अत तत्पर ब्रह्म, तचा<्पहतपाप्मत्वादिधरमकम, तदेव च॑ जीवस्य पार- 
मार्थिक स्वरूपस्‌ 'तत्वमसि इत्यादिशास्त्रभ्य4, नेतरदुपाधिकल्पितम । 

भाष्यका अनुवाद 
ते०” ( इसको ही तुमसे फिर कहता हूँ ) इस तरह वारंबार उसीका व्याख्या- 
योग्यरूपसे ग्रहण करके स्वप्न और सुषुप्तिके उपन्यासके ऋमसे “परं ज्योतिरुपसं- 
पद्म०” इस प्रकार जीवका पारमाथिक स्वरूप जो परन्रह्म है, उस रूपसे इस जीवका 
व्याख्यान करते हैं, जीवके रूपसे नहीं करते । प्राप्त करने योग्य जो परज्योति 
श्रुतिप्रतिपादित है, वह परन्ह्म है । वह पापशन्यत्व आदि धर्मवाला 
है और वह जीवका 'तत््वमसि” इज्यादि शास्त्रोंसे ज्ञात होनेवाढा पार- 
सार्थिक स्वरूप है, इससे भिन्न उपाधिकल्पित स्वरूप पारमार्थिक नहीं है । 
रत्रग्रभा 
अुत्यथः । व्युत्थाप्य--विचाल्य। अभिनिष्पचते इत्यत्र एतदुक्ते भवतीति सम्बन्धः । 
किम॒क्तमिद्यत आह---यदस्पेति । जीवत्वरूपेण जीव॑ व व्याचष्टे छोकसिद्धत्वात्‌ 
किन्तु तमनूच परस्परव्यभिचारिणीम्यो3वस्थाभ्यो विविच्य ब्रह्मस्वरूपं बोधयति। 
अतो यदू ब्रह्म तदेव अपहतपाप्मत्वादिधर्मक न जीव इत्युक्तं भवति, शोषितस्य 
ब्रह्मामेदेन तद्धमोक्तिरित्यथः। एवमवस्थोपन्यासस्य विवेकार्थत्वात्‌ न जीवलिज्नलम्‌ , 
एतदसतमभयमेतद्‌ ब्रह्म इति लिज्लेपेतश्रतिविरोधादिति मन्तव्यम्‌। ननु जीवल्वत्ह्म- 
त्वविरुद्धधमवतो! कथममेदः, ततन्नाह--तदेवेति । अन्वयव्यत्रिकास्यां जीव- 
रलप्रभाका अनुवाद 

शरावमें अतिविम्वित देहको देखकर उसमें तुमको जोन जान पड़े वह मुझसे कहना, ऐसा . 
श्रुतिका अथे है। चब्युत्याप्य'--अछग कर। “एतदुक्त भवति” का 'असिनिष्पय्ते इति'-- 
यहांपर संवन्ध है। क्या कह्दा गया है! यह कहते हैं--“यदस्य” इत्यादिसे। प्रजापति 
जोवत्वहूपसे जीवका व्याख्यान नहीं करते हैं, क्योंकि वह लोकसिद्ध है, किन्तु उसका 
अजुवाद करके परस्पर विलक्षण अवस्थाओंसे विवेचन करके अ्रह्मस्वरूपका वोध कराते हैं 
इसलिए जो जहा है, वही अपहतपाप्मत्व आदि घर्मवाल्ला है, जीव नहीं है, ४ 


ै. 0०० प ऐसा ४ ह 
तात्पये है। जीवका शोधित स्वरूप बह्मसे मिज्न नहीं है, इसलिए पापराहत्य आदि 
घमे जीवके कहे गये हैं। इस अकार अवस्थाओंका उपन्यास 


रह व न्यास ब्रह्मत्वरूपका बोध 
करानेके लिए है, इसलिए वे जीवश्रतिपादक नहीं हैं, क्योंकि त्रह्मलिज्ञयुक्त 'एतद्सूत०* 
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भाष्य 
यावदेव हि स्थाणाविव पुरुषबुद्धि द्वेतलक्षणामविद्यां निवर्तयन्‌ कूटस्थ- 
नित्यटक्खरूपमात्मानमह ब्रक्षास्मीति न ग्रतिपधतें तावज्ीवय जीव- 
त्वम्‌ | यदा तु देहेन्द्रियमनोबुद्धिसद्वगताद व्युत्थाप्य श्र॒त्या प्रतियोंध्यत्ते- 
नासि लव देहेन्द्रियमनोवुद्धिसह्ातः, नापि संसारी, कि तहिं ! तचत्सत्यं 
स आत्मा .चैतन्यमात्रस्वरूपस्तत्वमसीति । तदा कूटस्थनित्यरक्खरूप- 
मात्मान प्रतिवुध्याध्स्माच्छरीराधभिमानात्‌ समुत्तिष्ठन स एवं कूटरथ- 
नित्यधक्खरूप आत्मा भवति । सयोहते तत्परम ब्रह्म वेद अहोव 
भवति' ( मुं० ३॥२।८ ) हत्यादिश्वतिभ्य/ । तदेव चा5स्प पारमा्िकं 
खरूप॑ येन शरीरात्‌ समुत्थाय स्वेन रूपेणाइमिनिष्पयते । 

भाष्यका अनुवाद 

जब तक स्थाणुमें' पुरुषबुद्धिकि समान द्वेतलक्षण अविद्याकी निवृत्ति करके 
कूटस्थ और नित्यज्ञानस्वरूप आत्माको से ब्रह्म हूँ” इस प्रकार नहीं जान लेता, 
तभी तक जीवका जीवत्व है। परन्तु जव देह, इन्द्रिय, मन ओर बुद्धिके 
संघातसे अछग करके तू देह, इन्द्रिय, मन और बुद्धिका संघात नहीं है, तू 
संसारी नहीं है, किन्तु जो सत्य, चैतन्यमात्रस्वरूप आत्मा है, वह तू है, इस 
प्रकार श्रुतिद्वारा वोधित होता है, तब 'कूंटस्थ ओर निद्मज्ञानस्वरूप आत्माको 
जानकर, शरीर आदिके अभिमानको छोड़कर वही कूटस्थ ओर नित्यक्ञानस्वरूप 
आत्मा हो जाता है, क्‍योंकि 'स यो ह बै०? (जो उस परम ब्रद्यको जानता है, पह 
निस्सन्देह अरह्म ही हो जाता है) इत्यादि श्रुतियां हैं। शरीरसे अलग होकर जो 
अपना स्वरूप प्राप्त कंरता है, वही उसका पारमसार्थिक स्वरूप है | 

रत्वमभा 
स्वस्याइविद्याकल्पितत्वादविरोध इति मत्वा दृष्टान्तेव अन्व॒यमाह--यावदित्ति । व्यति- 
-रेकमाह-यदेति। अविद्यायां सत्यां जीवस्व॑ वाक्योत्थप्रवोधात्‌ तबिवत्ती तन्रिद्त्तिरि- 
त्याविय्कं तदित्यथः। संसारित्वस्य करिपितत्वे सिद्ध निगमयति--तदेव चा<स्येति। 

रत्वप्रभाका अनुवाद 

इत्यादि श्रतिसि विरोध दवोंगा। परन्तु जीवत्व और ब्ह्मत्वकूप विरुद्ध धर्मवाले दो पदार्थोका 
अभेद किस प्रकार हो सकता है, इसपर कहते दैं--“तदेव” इत्यादि । अन्वय और 
व्यतिरिकसे प्रतीत होता है कि जीवत्व अविद्याकल्पित है, इसलिए विरोध नहीं ई, ऐसा मानकर 
दृष्टन्तकथनपूर्वक अन्वय . कहते हैं--यावद्‌” इत्यादिसे ! व्यत्रिक कहते , ईं---“यदा” 


इत्यादिसे । जब तक अविया रहती दे तभी तक द्वी - जीवत्व रददता है और श्रुतिवाक्योंसते ज्ञान 
होनेपर जय अविद्या निहत्त हो जाती हैं, तब-जीवत्व भी निदततत दो जाता है, इसालेए जीवत्व 
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भसाष्य 

: कथ पुनः स्व॑ च- रूप स्वेनेद च निष्पच्यत शति . संभवति कूटख- 
नित्यस्थ | सुवर्णादीनां तु द्व्यान्तरसंपकोदमिभूतस्वरूपाणामनभिव्यक्ता- 
साधारणविशेषाणां क्षास््रक्षेपादिभि! शोध्यमानानां स्वरूपेणामिनिष्पत्तिः 
स्थात्‌। तथा नक्षत्रादीनामहन्यमिश्ूतप्रकाशानामभिभावकवियोगे राज़ 
स्वरूपेणाउभिनिष्पत्तिः स्यात्‌। न तु तथा55त्मचैतन्यज्योतिषो नित्यस्य केन- 
चिदसिभवः संभवत्यसंसर्गित्वादू व्योम्न इब, चष्टचिरोधाच। दृष्टिशुतिमति- 

भाष्यका अनुवाद 
. परन्तु अपंने ही रूपको. आप ही: भ्राप्त करना, क्ूटस्थ नित्यमें किस प्रकार 
संभव है ) अन्य द्रव्यके संसगेसे जिनके स्वरूपकों अभिभव हो गया है अथात्‌ 
जिनका असाधारण विशेषशुण अभिव्यक्त नहीं है, उन सुवण आदिकी तो खार 
आदिसे शोधनद्वारा अपने स्वरूपसे असिव्यक्ति होती है। इसी प्रकार विनमें 
जिनके प्रकाशका अभिभव हो जाता है, उन नक्षत्र आदिकी, रात्रिमें अभिभव 
करनेवालेके अभावमें, स्वरूपसे अभिव्यक्ति होती है, परन्तु आत्मचैतन्यरूप नित्य 
ज्योतिका इस प्रकार किसीसे अभिभव नहीं हो सकता है, क्योंकि आकाशकी 


रलप्या 

. संमुत्याय पर॑ ज्योतिरुपसंपच् स्वेन रूपेणामिनिष्पयते” [ छा० ८।१२॥२ ] 
इति श्रुति व्याख़्यातुमाक्षिपति--कर्थ पुनरित्यादिना। कूट्खनित्यस्य स्वं रूपम्‌ 
इत्यन्वयः । मलूसज्ञिनों हि क्रियया मठवाशादमिव्यक्ति:, न तु कूट्खस्य असंगिन 
इत्याह--सुवर्णेति। द्वव्यान्तरम--पार्थिवो मछः | अमिभूतेति अस्य व्याख्यानम्‌- 
अनमभिव्यक्तेति । असाधारणः--भास्वरत्वादि! । अमिभावकः--सौरालोकः । 
जीवस्वरूपस्थ अभिभवे बाधकमाह--इृष्टेति। “विज्ञानघन एव“ [बृ०२।४।१२] 

रत्व्रभाका अनुवाद 
भविद्ांजन्य है । जीवत्वके कल्पित सिद्ध होनेपर जो-निष्कष निकला उसका निगमल कहते हैं- 

“तदेव चाध्स्य” इत्यादिसे । ; १ 
“समुत्याय परं०” इस भुतिका व्याख्यान करनेके लिए आक्षेप करते हैं--..'कर्य पुनः” 
इत्यादिसि । 'कूटस्थ नित्यस्य' का 'सवं रूप! के साथ अन्वय है। संस्कारसे मलनाश इोनिपर 
मलित वस्तुकी अभिव्यक्ति दोती है, परन्तु असंग कूटस्थ नित्य वस्तुक्को अभिव्याक्ति किस 
प्रकार होगी, ऐसा कहते हैं--“सुबग़े” इत्यादिस । “अन्य द्वव्य'---पौतल आदि । 'अनभिव्यक्त' 
इत्यादि अभिभूतस्वरूपाणाम' का व्याख्यान है। अस्ाघारण--भास्वरत्व आदि। अभिभव करते 
बाला--पर्सका तेज आदि। जीवकेस्वृहूपका अभिसव साननेमें बाधक कहते हैं-“ह४? इत्यादिसे। 


भापि० ५ सू० १९] शाह्रभाष्य-रतनग्रभा-भाषासुवाद्सहित .. ६२१७ 


भसाष्य 
विज्ञातयो हि. जीवस्स स्वंरूपम्‌ | तच्च शरीरादसमुत्थितयाउपि जीवस्य 
सदा निष्पन्नम्रेव धश्यते। सर्वो हि जीवः पश्यन्‌ शृण्वन्‌ मन्वानों 
विजानन्‌ व्यवहरत्यन्यथा व्यवहाराहुपपत्ते! । तच्चेच्छरीरात्‌ सम्नुत्थितरय 
निष्पधेत, प्राक्समुत्थानाद चष्टो व्यवहारों विरुष्येत । अतः किसात्मकमिद॑ 
शरीरात समुत्थानम्‌, किमात्मिका वा स्वरूपेणाउभिनिष्पत्तिरिति | 
भाष्यका अनुवाद 

तरह वह संसगरहित है ओर प्रत्यक्षविरोध भी है। क्‍योंकि दशेन, श्रवण, 
सनन ओर विज्ञान ये जीवके स्वरूप हैं । शरीराभिसानी जीवमें भी ये सदा 
देखे जाते हैँ, कारण कि सभी जीव देखते, सुनते, विचार करते और समझते 
हुए ही व्यवहार करते हैं, अन्यथा व्यवहार ही नहीं हो सकता । उत्त स्वरूप 
यदि शरीराभमिमान छोड़नेके बाद निष्पन्न होता हो, तो समुत्थानसे पहले देखा 
गया व्यवहार विरुद्ध हो जायगा, इसलिए इस शरीरसे समुत्थानका स्वरूप क्या 
है. और स्वरूपसे अमिव्यक्तिका स्वरूप क्‍या है ? 


रत्वग्रभा 
इति श्रुत्या चिन्मात्रसावदात्मा, त्वैतन्यं चश्लुरादिजन्यवृत्तिव्यक्त दृष्योदिपद्‌- 
वाच्यं सदू व्यवहाराडुगं जीवस्य खरूप मवतीति तस्य अमिमूतत्वे इष्टो व्यवहारो 
विरुष्येत । हेल्वभावादू व्यवहारों न स्थादित्यर्थः। अज्ञस्याउपि खरूपं बृत्तिषु 
व्यक्तम्‌ इत्यड्गीकार्यम्‌ , व्यवहारदशनादित्याह-- तचेति | अन्यथेत्युक्ते रफुटयति- 
तच्चेदिति। खरूप॑ चेदू ज्ञानिन एवं व्यज्येत ज्ञानात्‌ पूर्व व्यवहारोच्छित्तिरित्य॑र्थः । 
अतः-सदेव व्यक्तखरूपलादू इत्यर्थः । 


र्ग्रभाका अनुवाद 
'विज्ञन०? इस श्रतिसे प्रतीत होता है कि आत्मा चिन्मात्र है, वह चत्तन्य चक्ष आदि जन्य वृत्तिमें 
व्यक्त होता है और दृष्टि आदि पदसे वाच्य,होकर व्यवद्धारका अज्ञ एवं जीवका स्वरूप 
होता है, इसालिए जींवके दृष्टि आदि स्वरूपका अभिभव हो जायगा तो जो व्यवहार भत्यक्ष 
दिखाई देता है, उसका बाघ द्वो जायगा। अथात्‌ देतुके अभावसे व्यवहार दी न दहोंगा 
अज्ञ पुरुषका भी स्वरूप झत्तिमें व्यक्त दोता है, यह अप्लीकार करना चाहिए, - कयोंके 
उसका व्यवद्ार देखनेमें आता. है, ऐसा कद्दते हैं--“तत्च” इत्यादिसे । अन्यथा इत्यादिसे 
काथित विषयको ही स्पष्ट करते हैं---तब्चेद्‌”” इत्यादिसे। यदि ज्ञान होनेके वाद द्वी जीवका 
स्वरूप अभिव्यक्त हो तो ज्ञान होनेसे पहलेका व्यवहार डच्छित्त हो जायगा, ऐता अथ हैं। 


० ३० ७. 


अतः'--सवेदा जीवके व्यत्तस्वछूप हॉनेक कारण । 


६२८ ब्रक्षेसूत्र , [ भ० ह प्रा० है 
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साष्य 

भत्रोच्यते-प्राग्विवेकविज्ञानोत्पत्ते। शरीरेन्द्रियमनोवुद्धिविषयवेद- 
नोपाधिभिरविविक्तमिव जीवस्य दृष्टयादिज्योतिःस्वरूप॑ भवति । यथा 
शुद्ध स्फटिकस्य स्वाच्छयं शोक्ल्य च स्वरूप प्राग्विवेकग्रहणाद रक्तनी- 
लाह्य॒पाधिमिरविविक्तमिव भवति | प्रमाणजनितविवेकग्रहणात्‌ तु पराचीन+ 
स्फ्टिकः स्वाच्छयेन शौक्स्पेन च स्वेन रूपेणाउमिनिष्पद्यत इत्युच्यते 
प्रागपि तथैच सद्‌; तथा देहाद्ुपाध्यविविक्तस्येव सतो जीवस्य श्रुतिक्ृत 

भाष्यका अनुवाद 

इसपर कहते हैं--जैसे शुद्ध स्फटिककी स्वच्छता ओर झुक रूप विवेकज्ञान 
होनेके पूवे रक्त, नील आदि उपाधियोंसे संस्ष्ट-सा होता है, उसी प्रकार विवेक- 
ज्ञानकी उत्पत्तिके पूषे शरीर, इन्द्रिय, मन, बुद्धि, विषय, वेदनारूपी उपाधियोंसे 
जीवका दशेन आदि ज्योतिःस्वरूप संस्ष्ट-सा होता है। यद्यपि पूवेमें भी स्फटिक 
बैसा ही था तो भी प्रमाण आदिसि उत्पन्न हुए विवेकज्ञानके अनन्तर बही 
स्फटिक अपने स्वच्छ और शुक्ुरूपसे . भ्रकट हुआ कहलाता है, उसी प्रकार देह 
आदि उपाधियोंसे संखष्ट जीवका मी अुतियोंसे उत्पन्न हुआ विवेकज्ञान ही 


हु रत्वमभा 
सदा वृत्तिदु व्यक्तत्य वस्तुतो5संगस्य आत्मन आवियकदेहायविवेकरूपस्य 
मलसंगस्य सत्त्वात्‌ तह्विवेकापेक्षया समुत्थानादिश्वुतिरित्युत्तमाह-अगन्रेति। वेद॒ना-- 
हर्षशोकादिः । अविविक्तमिवें इति तादात्यस्य संगत्य कल्पितत्वमुक्तम्‌ | तत्न 
कल्पितसंगे दृष्ठान्तः-यथेति । श्रुतिक्ृतमिति । लंपदार्थश्रुत्या “यो5्यं विज्ञन- 
रत्तमभाका अनुवाद 
यदि वस्तुतः असञ्नञ आत्मा सदा चकछ आदिजन्य उत्तियोंमें व्यक्त है, तो भी अवियासे 
उत्पन्न देहांदि-अमेद्शानरूप मलढका संबन्ध होनेके कारण देह आदिसे आत्माके विवेककी 
अपेक्षासे समुत्यानश्नीत है ऐसा उत्तर कहते हैं--“अन्न” इत्यादिसे। 'वेदना--हषे, शोक 
आदि । “अविविक्तमिव' से कद गया है कि तादात्म्य संवन्ध काल्पित है। छाल्पित संबन्धका 


5 दे. 


दथन्त देते हं--“यथा” इत्यादिसे। “श्रुतिकृतम” | अथांत्‌ 'योध्यं विज्ञाब०? इत्यादि 
( १) उत्तर॒का अभिप्राय यह है--उपनिषदोका पूर्वोपर संवन्ध देखनेसे शात होता है कि 

शुद्ध, बु, मुक्त, अप्रपंच मद् एक है, उससे भिन्न सब उसका विवत है जैसे कि रज्जुका विवते सर्प 
है । ब्रह्म हो अविद्याकाल्पित देह, इन्द्रिय आदि उपाधियोंसे संसषट-सा प्रतीत होकर जीव कहलाता है। 
उपाधि-संसष्ट दोनेके कारण जीवमे जपहतपाप्मत्व आंदि धर्म नहीं हैं । वहीं जीव निरुपापैक दोनेपर 


पापरादित्य मादि धर्मोसते युक्त होता है, क्योंकि निरुपायेक जीव हो जहा है । निरुपाधिक होना द्दौ 
उसकी स्वरूपाशिव्यक्ति है । 


भाष० ५ लू० १९] शाह्वरभाष्य-रत्प्रभा-भाषाजुवादसहित ६२९ 


भाष्य 
विवेकविज्ञानं शरीरात्‌ सप्नत्थानम, विवेकविज्ञानफर्ल स्वरूपेणाउमि- 
निष्पतिः केवलात्मस्वरूपावगतिः । तथा विवेकाबिवेकमत्रेणैवा5- 
त्मनो5शरीरत्व॑ सशरीरत्व॑ च॒ मन्त्रवणात्‌ 'अशरीरं शरीरेषुँ 
( कोन्ते 
का० १।२।२२) इति, 'शरीरस्थोधपे कोन्तेय न करोति न ठिप्यते 
(गी० १३।३१) इति च सशरीरत्वाशरीरत्वविशेषाभावसरणात्‌ । तखादू 
विवेकनिज्ञानाभावादनाविर्भूतस्वरूप:ः सन्‌. विवेकविज्ञानादाविर्भृत- 

भाष्यका अनुवाद 

. शरीरसे समुत्थान है और इस विवेकज्ञानका फल--आत्मस्वरूपका साक्षात्कार 
होना द्वी खरूपांभिव्यक्ति है । इसी प्रकार विवेक और अविवेकसे ही 
आत्मा अशरीर और सदरीर है, क्योंकि “अशरी रं०” और “शरीरस्थोडषि०” ( हे. 
कौन्तेय ! वह शरीरस्थ है तो भी वह न कुछ करता है, न किसी. कर्मसे 'लिप्त 
होता है ) इन श्रुति और स्वृतियाँसे सशरीरत्व और अशरीरत्वमें कोई विशेष-- 
भेद देखनेमें नहीं आता। इसलिए विवेकज्ञानके अभावसे अनमभिव्यक्त खरूप हो- 

| रत्नप्रभा 

मयः प्राणेषु” (बृ० 9।9२२) इत्याथया सिद्धमित्यथेः | प्राणादिभिन्नशुद्धलस्पदा- 
थैज्ञानस वाक्यार्थसाक्षात्कारः फलमित्याह--केवल्ेति | सशरीरत्वस्य सत्यत्वात्‌ 
समुत्यानमू--उत्कान्तिरिति व्याख्येयमू, न विवेक इत्याशड्क्या55--तथा 
विवेकेति | उत्तश्ुत्यनुसारेणेत्यर्थं: । “शरीरेष्वशरीरमस्‌ अवखितम” इति श्रतेः 
अविवेकमात्रकल्पितं सशरीरत्वम्‌, अतो विवेक एवं समुत्थानमित्यथः | नन्नु 
खकमार्जिते शरीरे भेगस्य अपरिहायैत्वात्‌ कर्थ जीवत एवं खरूपाविभाव 

. इत्यत आह--शरीरस्रोज्पीति । अशरीरवत्‌ शरीरखस्याअपि बन्धाभावस्त्॒तेः 
जीवतो मुक्तियुक्ता इत्यथेः । अविरुद्धे श्रुत्यर्थ सूत्रशेषो युक्त इंत्याह- तसादिति | 

रत्नप्रभाका अनुवाद 

त्व॑पदार्थश्रुतिसे सिद्ध | प्राणादिंस मिन्न झुद्ध त्व॑पदार्थड्े ज्ञानका फल वाक्यायका साक्षात्कार है, ऐसा 
कहते हैं---'केचल”” इत्यादिसे । सशरीरत्व सत्य है, इसलिए समुत्थानका अर्थ करना चाहिए--- 
उत्कान्ति अथांत्‌ शरीरसे निकलना, उसका विवेक अथे नहीं करना चाहिए, ऐसी आशझो करके 
कहते हैं---“तथा विवेक” इत्यादिसे । “तथा'--उन्तश्रुतिके अज्ञसार । 'शरीरेप्व०” ( अशरीर 
आत्मा शरीरोंमें अवस्थित दै ) इस प्रकार शरुतिमें कहे जानेके कारण सशरीरत्व केवल अविवेकसे 
कल्पित है, इसलिए विवेक ही सम॒त्यान है। परन्ठ स्वकर्मसे सम्पादित देहमें डुःख आदिका 
भोग अनिवार्य है, इसलिए जीते जी स्वरूपका आविर्भाव किस अकार हो सकता है, इसपर कहते 
है....“शरीरस्थो5पि” इत्यादि । स्छूति अदरीरके समान शरीरस्थमें भी वन्धनाभावका प्रतिपादन 
करती है, इसलिए जीते जी मुक्त होनेमें कोई विरोध नहीं है। शुत्यथके अविरुद्ध सिद्ध होनेपर 
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साण्य 
स्वरूप इत्युच्यते । न खवन्याव्शावाविभावानाविर्भावी स्वरूपस्य सम्भवतः 
स्वरूपत्वादेव । एवं मिथ्याज्ञानक्त एवं जीवपरमेश्वरयोभेंदो न वस्तुकृत), 
व्योमवदसड्भत्वाविशेषात्‌ । कुतश्वतदेव प्रतिपत्तव्यम्म । यतो 'य एपो5छ्षिणि 
पुरुषों दश्यते' इत्युपद्श्य 'एतद्सतमभयमेतद्ुआ' इत्युपदिशिति। योउक्षिणि 

भसाध्यका जनुवाद 

कर जीव विवेकज्ञानसे अभिव्यक्तखरूप कहलाता है। अन्य प्रकारसे खरूपकी 
असिव्यक्ति और अनभिव्यक्ति नहीं हो सकती, क्योंकि वह खरूप है। उसी 
प्रकार जीव और परसेश्वरका भेद मिथ्याज्ञानजन्य ही है, वास्तविक नहीं है, क्‍यों- 
कि आत्मा आकाशके समान असह्ड है। परन्तु यह केसे जाना जाय ? इससे 


हि रत्वप्रभा 
अन्याइशी सत्यावित्यवः । ज्ञानाशानकृता आविर्भावतिरोभावाविति खिते भेदो- 
अप्यंशाशि्तक्ृतो निरत इत्याह--एवर्मिति । अंशादिशुन्यत्वम्‌ असंगत्वम्‌ | 
आत्मा द्वव्यब्याप्यजातिशूस्यः, विभुत्वात्‌ व्योमवत्‌ इति आत्मैक्यसिद्धेः भेदो 
मिथ्या इत्यथः । प्रजापतिवाक्यात्व भेदो मिथ्या इति आकांक्षापूर्वकमाह---कुतथे- 
त्यादिना | एतद--मेदस्य सत्यवम्‌, एवम--नास्तीति, कुत इत्यन्वयः | 

रत्वश्रभाका अनुवाद ः 

सूत्रशेष संगत है, ऐसा कहते हैं--“तस्माद” इत्यादिसे । 'अन्यादश'--सत्य । आविर्भाव और 
तिरोंभाव ज्ञान और अज्ञानसे होते हैं यह सिद्ध होनेपर अशत्व और अंशित्वसे कल्पित सेदका भी निरास 
होता है, ऐसा छहते हैं--एवम्‌” इल्ादिसे। अंश आदिसे रहित होना ही आत्माका असंगत्व है । 
आकाशके समान विश होनेके कारण आत्माह्रव्यत्वव्याप्यजातिरहिते है, इस अजञुमानसे आत्माका ऐक्य 
सिद्ध होता है, अतः भेद मिथ्या है, ऐसा तात्पये है । “कुतरच” इत्यादिसे आकांक्षापूवक यह 
कहते हैं कि प्रजापतिवाक्यरो भी भेद मिध्या है। भेद सत्य नहीं है, ऐसा क्‍यों मानना चाहिए, ऐसा 


(१) नैयाविकोके मतमें नोद्॒व्य इं--शथिवो, जल, तेज, वायु, आकाश, छाल, 'दिक्क, 
आत्मा और मन। इन नरव्वेमि रहनेवाढी जाति द्वब्यत्य कहलातों है। पृथित्रीं णादि 
प्रत्येकर्मे रहनेवाली एथिवीत्व, जलत्व आदि जातियाँ द्र॒व्यतवव्याप्यजातैयाँ हैं, क्योंकि द्ब्यत्वकी 
अपेक्षा अत्पेदर्म रहती हैं। नेयायिक आकाश, काल, दिकू, और जात्माको विभ मानत्ष हैं। 
इनमें आकाश, काल, और दिक्के एक एक हो मानते हें, किन्तु आत्माओंको तो अनेक मानते हैं। ह 
आकाश जादि तीन अदण्ड ईं, जतः उनमें रहनेवाले आकाशत्व आदि पसो को जाते जहां मानते 
हैं। अतः बेदान्ती नैयायिक्ोंके मतके अनुसार ही जात्माको द्र्व्व लक शक ज पक 
हन्यत्वन्याप्यजादिके संभवका निराकरण करते हैं अर्थात्‌ इस सनुमानसे भात्मा एक ही है, अनेक 
नहीं, ऐसा सिद्ध करते हैं । _ 8 
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हक 


आष्य 
प्रसिद्ध द्र्टा द्ृष्टरत्वेन विभाव्यते सोउम्ृताभयलक्षणाद्‌ त्रक्षणो3न्यअ्रेत्‌ स्पात्‌ 
ततो5मताभयत्रह्मसामानाधिकरण्य न स्यात्‌। नाउपि प्रतिच्छायात्माउयमक्षि- 
लक्षितो निर्दिश्यते, प्रजापतेमृपावादिस्वग्रसज्भात्‌ | तथा द्वितीयेडपि पर्याये 'य 
एप स्वप्ने महीयमानश्ररति' इति न प्रथमपयोयनिर्दिशदक्षिपुरुपाद्‌ द्ष्टुरन्यो 
निर्दिट, एत॑ त्वेव ते भूयोउल्ुत्यास्यास्यामि' इत्युपक्रमात्‌ | किश्व,। अह- 
मद्य स्वप्ने हस्तिनसद्राक्ष नेदानीं ते पश्यामीति दृष्मेव ग्रतिवुद्ध प्रत्या- 
भाष्यका अनवाद 

कि “ये एपोउक्षिणि०” ( आँखमें यह जो पुरुष दीखता है!) ऐसा उपदेश करके 
एतद्सत०” ( यह अमृत है, अभय है, यह ब्रह्म है) ऐसा उपदेश किया है। 
आँखमें जो असिद्ध द्रष्ट द्रष्टाहपसे बताया जाता है, यदि वह अमृत और 
अभयस्रूप त्रद्यसे अन्य हो, तो अमृत ओर अभयरूप त्रद्मके साथ उसका 
सामानाधिकरण्य न होगा। उसी प्रकार आँखमें छक्षित छायात्माका भी 
निर्देश .नहीं है, क्‍योंकि प्रजापति असलबादी हो जायेंगे। इसी प्रकार “य 
एप सद्दीय०! (सखप्तमें जो यह वासनामय विपयोंसे पूज्यमान विचरता है ) इस 
हितीय पयोयमें भी प्रथम पयोयमें निर्दिष्ट अक्षिस्थ पुरुपरूप द्र॒ष्टासे भिन्न 
द्रष्टाका निर्देश नहीं है, क्‍योंकि 'एठं त्वेव ते०” (इसीको में तुमसे फिर कहता 
. हूँ ) ऐसा उपक्रम है। और आज मैंने खप्तमें हाथी देखा था, किन्तु अब 

उसको में नहीं देख रहा हूँ, इस प्रकार देखे हुएका ही जागकर निषेध करता 

रब्रप्रभा 
छायायां ब्रह्महशष्टिपरम्‌ इ्द॑ वाक्यम्‌, न अभेदपरम्‌ इत्यत आह--ना5पीति | 
यस्य ज्ञानात्‌ कृतकृत्यता सर्वकामगप्राप्ति, तम्र्‌ आत्मानम्‌ अन्विच्छाव इति 
प्रवत्तयो: इन्द्रविरोचनयोंः यद्नात्मच्छायां प्रजापतिः ब्रूयात्‌ तदा मृषावादी 
स्यादित्यर्थ/: ।  प्रथमबद्‌ द्वितीयादिपर्याये व्याइत्तासु अवस्थासु अनुस्यूतात्मा 
ब्रह्मत्वेनोक्त इत्याहइ--तथेति । अवस्थामेदेषपि अनुस्यूती थुक्तिमाह-- 
रत्नप्रभाका अनुवाद 
अन्वय है। यद्द वाक्य तो छायामें त्रह्मदष्टिका उपदेश करता है, अभेदका ग्रतिपादन नहीं करता, 
इस शह्कापर कहते हैं--.““नाउपि” इत्यादि । जिसके ज्ञानसे रृतार्थता और सब कामनाओंकी अ्राप्ति 
दोती है, उस आत्माकी खोज करनी चाहिए, इस अभिप्रायसे अश्वत्त हुए इन्द्र और विरो- 
चनके प्रति यदि प्रजापति आत्माके बदले अनात्मारूप छायाका उपदेश करें, तों असलवादी 
है| जायेंगे । प्रथम पर्यीयके समान द्वितीय आदि पर्यायोंगें भी मित्र भिन्न अवस्थाओंमें 
अनुस्यूत जात्मा त्रह्म कहा गया है, ऐसा कहते हैं--+“तथा” इल्ादिसे । अवस्थामेद होनेपर 
5 
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साष्य 
चष्टे | द्रष्टाई तु तमेव प्रत्यभिजानाति-य “ एवा5ह स्वृम्मद्राष्ष स एवाऊहं 
जागरितं पश्यामि--इति । तथा द्॒तीयेडपि पर्याये 'नाह खत्वयमेव॑ संप्र- 
त्यात्मानं जानात्ययमहमस्मीति नो एवेमानि भूतानि' इति सुषुप्तावखायां 
विशेषविज्ञानाभावमेव दर्शयति न विज्ञातारं प्रतिपेधति । यत्तु तत्र 'विना- 
शमेवापीती भदति' इति, तदपि विशेषविज्ञानविनाशाभिप्रायमेव, न वि- 
ज्ञात॒विनाशाभिषायम्‌, “नहि विज्ञातुर्विज्ञातेबिंपरिलोपो विद्यतेडविनाशि- 
स्वाद! (चु० ४३३० ) इति श्रुलनन्तरात्‌। तथा चतुर्थेडपि पयाये एवं 
त्वेव ते श्रयोअलुव्याख्यास्यामि नो एवान्यत्रेतसाद' इत्युपक्रम्य 'मधवन्‌ 
भाष्यका अनुवाद । 
है। द्र॒ष्टा तो वही है, क्योंकि जिस मैंने खप्न देखा था, वही में जागरण देख 
रहा हूँ, ऐसी उसे प्रतीति होती है। इसी शकार तीसरे पयोयमें 'नाह 
खल्वयमेवं०! ( निस्सन्देह यह खैदका विषय है कि “यह में हूँ! इस प्रकार 
न यह आत्माको जानता है और न इन प्राणियॉंको ही जानता है ) इस तरह 
श्रुति सुषुप्त अवस्थासें विशेष विज्ञानका अभाव दिखिलाती है, विज्ञाताका प्रतिषेध 
नहीं करती। उससें 'विनाशसेवा” (वह विनाशको ही प्राप्त होता है ) 
यह जो कहा गया है, उसका अभिप्राय विश्येषविज्ञानके विनाझमें है, विज्ञाताके 
विनाझमें नहीं है, क्योंकि 'नहि' विज्ञातुविज्ञाते०” ( विज्ञाताकी विज्ञानशक्तिका 
कभी नाश नहीं होता, क्योंकि वह अविनाशी है ) यह दूसरी श्रुति है। इसी 
प्रकार चोथे प्योयमें मी 'एतं त्वेव ते०” ( इसीको मैं तुमसे फिर कहता हूँ, 
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रत्नमसा 
किचेति । सुषुप्तो श्ातुव्योदृत्तिम आशड्क्या55ह--तथा तृतीय इति | सुषुषो 
निर्विकल्पज्ञानरूप आत्मा अस्ति इत्यत्र बहदारण्यकश्रुतिमाहइ--नहीति। बुद्धेः 
साक्षिणो नाशो नास्ति, नाशकाभावादू इत्यथैंः। एवं अवस्थाभिः असद्वत्वेन 
उक्त आत्मैव तुरीयेडपि ब्रह्मत्वेन उक्त इत्याह--तथेति । 
र्लग्रभाका अनुवाद 

भी अवस्थाओंमें अजुस्यूत एक हो है, इस विपयमें युक्ति दिखलाते हैं--.“किश्व” इत्यादिसे । 
सुपुत्तिमें ज्ञाता भिन्न है, ऐसी आाझड्ठा करके कहते हैं--.“तथा तृतीय” इत्यादिसे । सुघुप्तिमें 
निर्विक्पकक्ानरूप सात्मा है, इस विषयमें अमाणरुष वृद्दारण्यक श्रुति उद्धृत करते हैं-- 
“नहि” इत्यादिसे । साक्षोकी विज्ञानशक्तिका विनाश नहीं होता, क्योंकि उसका कोई बाधक 


नह ह। इस प्रकार अवस्थाओं द्वारा असप्नल्पसे वर्णित आत्माका ही चौथे प्योयमें त्रद्मकूपसे 
वन किया गया है ऐसा कहते हैं--“तथा” इत्यादिसे । 


भाधि० ५ तू० १९ ) शाइरभाष्यं-रत्रप्रंभा-भापालुंवादसहित ६३२३ 
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मत्य वा इद शरीरस' इत्यादिना प्रपश्वेन शरीराघुपाधिसम्पन्ध्प्रत्याख्यानेन 
सम्प्रसादशबव्दोदित जीव 'स्वेन रूपेणामिनिष्पच्यते! इति अह्मस्वरूपायन्न 
दर्शयन्न परसाद त्रह्मणोअमृताभयस्वरूपादन्य जीव॑ दर्शयति । 
केचित्तु परमात्मविवक्षायास्र॒एतं त्वेव ते! इति जीवाकर्पणमन्यास्य 
मनन्‍्यसाना एतसेव वाक्योपक्रमछचितसपहतपाप्मत्वादिशुणकमात्मार्न ते 
भूयोष्जुव्याख्यास्यामीति कल्पयन्ति | तेपामेतमिति संनिहितावलम्बिनी 
सर्वनामश्रुतिवि्रकृष्पेत ॥  भूयःश्रुतिशोपरुष्येत, पर्यायान्तरामिहितस्य 
ु भाष्यका अनुवाद 
इससे अन्यको नहीं ) ऐसा उपक्रम करके 'सघवन्‌ मसत्य०? ( हे इन्द्र ! यह 
शरीर निश्चय मरणशील है ) इत्यादिसे विस्तारपूतेक शरीर आदि उपाधियोंके 
सम्बन्धका निषेध करके “सम्प्रसाद' शब्दसे निर्दिप्ट जीवमें 'स्वेन रूपेणा०? ( अपने 
स्वरूपसे अभिव्यक्त होता दै) इससे ब्रह्मस्वरूपप्राप्ति कहकर प्रजापति 
अमृत और अभयस्वरूप परत्रह्मसें जीव अन्य नहीं है, ऐसा दिखाते हैं । 
कई एक आचार्य तो परसात्माकी विवक्षामें 'एत त्वेव० इससे जीवकी अचुघृत्ति 
करना अनुचित समझकर वाक्यके उपक्रमसें दिखाये गये पापविसुक्तत्व आदि 
गुणवाले इसी आत्माको में तुमसे बारंवार कहता हूँ, ऐसी अर्थकी कल्पना 
करते हैँ । उनके मतमें सन्निहितका वोध करानेबारछा 'एतं०” स्ेनाम 
दूरान्वित हो जायगा | और “भूयः” श्रवणका बाध भी होगा, क्योंकि एक पयोयमें 
* कल बढ 7 5 5 यम 2 पका च च। 
श्रुतेरेकदेशिव्याख्यां दृूषयति--क्रेचित्तिति | जीवपरयोमेंदादू इति भावः । 
अतिबाधादू मैबमित्याह--तेषामिति । सन्निहितो जीव एवं सर्वनामार्थ इत्यर्थः । 
उत्तत््य पुनरुक्ती भूय इति युज्यते | तब तु उपक्रान्तपरमात्मनश्वतुर्थ एवोक्तेः 
तदूबाध इत्याह--भूय इति। लछोकसिद्धजीवानुवादेन ब्रह्मल्व॑ वोध्यत इति 
रतमभाका अनुवाद 
: एकदेशी द्वारा किय्रे गये श्रुतिके ज्याख्यानको दूषित करते हैं--“केचित्तु” इब्यादिसे । 
जीव इंश्चर भिन्न भिन्न हैं, इसलिए जीवकी अनुबशृति करना उचित नहीं है, यह एक- 
देशीका मत हैं। सर्वनामश्रुतिका बाघ होता है, इसलिए वह व्याख्यान शौक नहीं हैं, ऐसा 
कहते हैं---तेपाम” इत्यादिसे । संनिद्दित जीव ही सर्चनामक्रा अर्थ हैं।. दूसरी वात 
यह भी है कि जब उत्तकी ही पुनरुक्ति होती हे तभी 'भूयः पदका प्रयोग किया 
जाता है। तुम्हारे--एकदेशीके मतमें तो उपकान्त परमात्माका चहर्थ पर्यायमें ही कथन 
है, अतः उसका ( 'भूय/ श्रुतिका ) बाघ द्वोता हैं, ऐसा कहते ह--“भूयः” इब्यादिसे । 
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भाष्य 

पथायास्तरेणाइनभिधीयमानत्वात्‌। 'एतं स्वेव ते! इति च्‌ प्रतिज्ञाय प्राक्‌ 
चतुर्थात्‌॒ पर्यायादन्यमन्य व्याचक्षाणस्य प्रजापतेः प्रतारकर्त प्रस॒ज्येत । 
तसाददविद्याप्रत्युप्ापितमपारमार्थिक जेब रूप॑ कर्तृत्वभोक्तृत्वरागद्वेषा- 
दिदोषकल॒पितमनेकानथयोगि तह्दिलयनेन तहिपरीतसपहतपाप्मत्वादिशु- 
णक पारमेश्वरं स्वरूप बिद्यया प्रतिपाचते, सपादिविलयनेनेव रज्ज्वादीन्‌ । 

अपरे तु वादिनः पारमार्थिकमेव जेव॑ रूपमिति मन्यन्तेड्सदीयाथ 
केचित्‌। तेषां सर्वेषामात्मैकत्वसम्पग्दशनप्रतिपक्षभूतानां प्रतिषेधायेद 
शारीरकमारब्धम्‌ । एक एवं परमेश्वर: कूट्नित्यो विज्ञानधातुरविद्यया 

साष्यका अनुवाद 

जिसका कथन है, उसका दूसरे पयोयमें कथन नहीं रहा । और 'एतं स्वेष ते! ऐसी 
प्रतिज्ञा करके चतुथे पयोयके पूवेतक अन्यान्य पदार्थोक्ना व्याख्यान करनेवाले 
प्रजापति प्रतारक हो जायेंगे । इसलिए जैसे सर्पके बाधसे रस्सीके पारसा्थिक 
सरूपका प्रतिपादन होता है, उसी प्रकार अविद्याजन्य कतृत्व, भोक्तृत्व, राग, द्वेप 
आदि दोषोंसे सलिन और अनेक अनर्थोसे युक्त जीवके अपारसार्थिक खरूपका 
बाघ करके विद्या उससे विपरीत पापराहित्य आदि शुणवाके परसेश्वरके 
खरूपका प्रतिपादन करती है । ४ ० हुक. 

परन्तु दूसरे वादी और हमारे पक्षके भी कुछ छोग जीवका रूप पारमार्थिक 
है, ऐसा मानते हैं । आत्मा एक है इस बातको न साननेवाले उन सभी वादियोंके 
निराकरणके लिए इस शारीरक शासे्क्‍रका आरम्भ किया गया है। जिसमें 


रतलप्रभा 
खमतमुपसंहरति--तस्मादिति । व्याख्यानान्तरासम्भवादित्यथः | विलरुयनं--- 
, शोधनमू विध्यया---महावाक्येन इति यावदू । 
ये तु संसारं सत्यम्‌ इच्छन्ति, तेषाम्‌ इृदं शारीरकमेव उत्तरमू इत्याह--- 
अपरे लित्यादिना | शारीरकस्य अथ संक्षेपण उपदिशति---एक एवेति । 
रलप्रभाका अनुवाद 
लेकसिद्ध जीवका अज्जवाद करके उसीका ब्रह्महपसे बोध होता है--इस अपने सतका 
उपसंद्वार करते हं--“तस्माद” इत्यादिसे । 'तस्मात्‌ अर्थात्‌ अन्य व्याख्यानोंके सम्भव 
ने होनेसे । विक्‍यनसे--शोधन से । विद्यासे--महावाक्यसे । 
जो संसारकों सत्य मानते हैं, उनके लिए यह शारीरक ही उत्तर 


| ्य मानते त्तर है ऐसा कहते हैं-- 
'अपरे तु” इल्मादिसे। झारीरक (शास्त्र ) का आर्थ संक्षेपस्ते दिखलाते हैं-.“एक - एव” 
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न्ज्न्न्न्श्ण्श्च्च्ल्च्ख्श्श्श््य्ल््ल्स्ट्ट्ल्स्ल्स्ल्ल्ि 
भसाष्य | 
मायया मायाविवदनेकथा विभाव्यतें नान्‍्यो विज्ञानधातुरस्तीति | यच्चिरद 
परमेश्वरवाक्ये जीवमाशइन्थ अतिपेधति खत्नकार/--नासम्भवार' 
(प्र०१।३।१८) इत्यादिना । तत्राउयमभिप्राय/--नित्यशुद्ववु डम॒क्तस्व भाषे 
कूट्खनित्ये एकसिन्नसद्भे परमात्मनि तहिपरीतं जैव रूप॑ व्योज्नीव तलम- 
लादि परिकल्पितम्‌ | तदात्मैकत्वश्नतिपादनपरे क्पैन्ययोपेतैड्रैंतवादअति- 
पेघेश्राउपनेष्यामीति परमात्मनो जीवादन्यत्व॑ द्रढ्यति । जीवस्य तुनपर- 
भाष्यका अनुवाद 
परमेश्वर एक ही है, वह कूटस्थ नित्य है, विज्ञानस्वरूप है, किन्तु ऐन्द्रजालिकके 
समान मसायासे अनेक श्रकारका प्रतीत होता है, उससे अन्य विज्ञानरूप कोई 
चरतु नहीं दै, ऐसा प्रतिपादन किया गया है। परमेश्वरवाक्ष्यमें जीवकी आशड्ढा 
करके सूत्रकार “नांसस्भवात्‌! इत्यादिसे जो प्रतिपेध करते हैं, इसका अभिप्राय यह 
है कि--निल, शुद्ध, बुद्ध और मुक्तखरूप कूटस्थ नित्य, एक, असंग परमात्मामें 
उससे विपरीत जीवरूप, आकाझमें भूतछकी मलिनता आदिके समान, परिकलिपित 
है। न्‍्यायसे युक्त आत्माका एकत्व प्रतिपादन करनेवाले और द्वैतका प्रतिपेध 
करनेवाले वाक्यों द्वारा उसको दूर करूँगा, इस आशयसे परमात्माका जीवसे 


* सलप्रभा 
अविद्यामाययो: भेदं निरसितुं सामानाधिकरण्यम्‌ । आवरणविक्षेपशक्तिरूपशब्द- 
प्रचृत्तिनिमित्तमेदात्‌ू सहप्रयोगः, अद्लेव अविद्यया संसरति, न ततोडम्यो जीव 
इति शारीरकार्थः इत्यथ)। तार्ह सूत्रकारः किमिति भेद ब्रूते ! तत्राइ:ह--+ 
यरक्तिति | परमात्मनो5संसारिवसिद्धयर्थ जीवादू भेदं द्रढयति । तस्य असंसा- 
रिल्निश्चयाभावे तदमभेदोक्तावषि जीवस्य संसारित्वानपायाद्‌ इत्यर्थः। अधि- 
छानस्य कल्पिताद्‌ू भेदेडपि कल्पितस्थ अधिष्ठानात एथक्‌ सत्त्वमि- 
- रतमभाका अनुवाद 
इतद्यादिसि! अविया ओर मायामें किसीकों भेद्प्रतीति न हों, इसलिए दोनोॉंका सामानाविकरण्य 
दिखलाया है। शब्दशशृत्तिके . निमित्रभूत आवरणशक्ति और विक्षेपशक्तिके भेदसे 
दोनोंका एक साथ प्रयोग किया गया हैं । ब्रह्म ही अवियासे संसारी होता हैं । 
जीव उससे अन्य कोई वस्तु नहीं है, ऐसा शारीरक शात्रका प्रतिपाथ अर्थ है । 
तब सूज्ञकार दोनोंमें भेद केसे दिखलाते हैं? इसपर कहते हैं--/यत्तु” इत्यादि । 


परमात्मामें असंसारित्वकी सिद्धिके लिए वह जीवसे भिन्न कहा गया है । परमात्मा असंसारी 
है जब तक ऐसा निश्चय नहीं हो जाय, तब तक उससे जाव अभिन्न हैं ऐसा कहनेसे भी 
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सादनन्‍्यत्व॑ प्रतिपिपादयिषति किन्त्वनुवदत्येवाउविद्याकल्पित लोकप्रसिद्धं 
जीवमेदस्‌। एवं हि स्वाभाविककर्तृत्वभोकतृत्वाजुवादेन ग्रइत्ताः कर्मविधयों 
न विरुध्यन्त इति मन्यते । ग्रतिपाध तु शाख्राथमात्मेकत्वमेव दर्शवति-- 
आस्रच्टया तूपदेशो वामदेवव्त! ( ब्र० १(१।३० ) इत्यादिना | वर्णित- 
श्राउसा भिरविद्ददविददहनंदेन कर्मविधिविरोधपरिहार। ॥१९॥ 
भाष्यका अनुवाद 

भेद दृढ़ करते हैँ । जीवका परमात्मासे भेद्प्रतिपादन करना नहीं चाहते, किन्तु 
अवियासे कल्पित छोकप्रसिद्ध जीवभेदका केवल अज्वाद करते हैं। इस 
प्रकार खाभाविक कतृत्व और भोकक्‍्तृत्वका अनुवाद करनेसे प्रवृत्त हुई कर्म- 
विधियां विरुद्ध नहीं होतीं ऐसा सानते हैँ। आत्माका एकत्वरूप जा 
शाजार्थ-शास््र प्रतिपाद्य है, उसका सूत्रकार 'शाल्नदष्ट्या तूपदेशो वासदेवबत्त! 
इत्यादिसे प्रतिपादन करते हैं, हमने विद्यान और अविद्वानके भेदसे कर्मविधिके 
विरोधके परिहारका वर्णन किया है॥ १९॥ 


रत्वमभा 
त्याह---जीवस्य॒त्विति । कह्पितमेदानुवादस्य फलमाह--एवं हीति । 
सूत्रेज अमेदो नोक्त इति आन्ति निरस्यति--प्रतिपाद्यमिति । “आत्मेति 
तृपगच्छन्ति आहयन्ति च” (ब्र० ४।१३ ) इत्यादिसूत्राणि आदिपदा्ः। 

३५ थ॑त्वे द्वेतापे ब्प् प 
ननु अद्वैतस्य शाखार्थर क्षविधिविरोध:, तत्राउ5--वर्णितश्रेति । अद्वैतम- 
५३8 
जानतः कल्पितद्वेताश्रया विधयो न विदुष इति सर्वय्र उपपत्नमित्यथः ॥१९॥ 
रत्वप्रभाका अनुवाद. 

जीवका संसारित्व नहीं मिठ सकता । अधिष्ठानका कल्पित पदार्थसरे भेद हैं, तो भी कल्पितका 
अधिष्ठानसे एथर्‌ अस्तित्व नहीं है, ऐसा कहते हैं---“जीवस्य तु” इत्यादिसे । कल्पित भेदके 
अजुवादका फछ कहते हैं--“एवं हि” इत्यादिसे। सूत्ञोंमें अभेद नहीं कहा गया है 
इस भान्तिका निराकरण करते हैं--“अ्रतिपाद्मम” इत्यादिसे । आदिपदसे 'आत्मेति 
तूप०' इत्यादि सूज़ोंका महण करना चाहिए। यदि कोई कहे कि अद्दैत ही यदि शा्वतात्प्े- 
विषय हो, तो द्वैतकी अपेक्षासें होनेवाली विधिका विरोध होगा, इसपर कहते हैं-..' 'चागितश्" 
इत्यादे। अद्वैकको न जाननेवालेके लिए ही कल्पित द्वैतकी अपेक्षा रखनेवाली विधियं 


ऐप ०० २३७ द्ध पं डं, 
विद्वानके लिए नहीं हैं, इस भ्रकार सब उपपन्न होता हैं ॥ १९ ॥ 
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अन्यार्थश्र परामशे: ॥२०॥ 
पदच्छेद--अन्याथेः, च, परामशीः | 
पदार्थोक्ति--परामर्शश्व--सम्पसादः” इति जीवपरामर्शस्तु, अन्याथ--- 
परमात्मप्रतिपादनपरः [ न जीवग्रतिपादनपरः ] | 

भाषार्थ--प्रुतिमें 'सम्प्रसाद शब्दसे जो जीवका परामर्श किया है, वह 
परमात्मप्रतिपादनपरक दे अर्थात्‌ परमात्माका प्रतिपादक है, जीवका प्रतिपादक 
नहीं है । 


>> ३३ ६? ८0-6५ 
भाष्य 


अथ यो ददखाक्यशेपे जीवपरामशों दर्शित/--अथ य एप सम्ग्र- 
साद४ ( छा० ८।३॥४ ) इत्यादिः, स दहरे परमेशथ्वरे व्याख्यायमाने न 
जीवोपासनोपदेशो न ॒प्रकृतविशेषोपदेश इत्यनर्थकत्व॑ आमोतीति । अत 
आह-अन्याथः । अय जीवपरामशों न जीवस्वरूपपर्यवसायी, किं ताह १ 

भाष्यका अनवाद 

अब जे! दहरवाक्यके शेपमें 'अथ य एप०” इत्यादिसि जीवका परामरशी 
दिखलाया गया है, वह--यदि दृहर परमेश्वर है ऐसा मानें, तो जीवकी 
उपासनाका उपदेश न करने ओर प्रकृत दहराकाशरूप विशेषका भी उपदेश 
न करनेके कारण--अनर्थक हो जायगा। इसलिए कहते हूँ कि जीवका 
परामश अन्यार्थ है, जीवके खरूपमें इसका पर्यचसान नहीं होता; किन्ठु 


रत्ममा 

एवं प्रजापतिवाक्ये जीवानुवादेन ब्रह्मण पवाइपह्तपाप्मत्वायुक्तेः बीवे 

तदसम्भावाद्‌ न जीवे। दहर इल्युक्तम्‌, तर्हि जीवपरामशैस्य का गतिरित्यत आह--- 

अन्याथैश्रेति | सूत्र व्याचष्टे---अथेत्यादिना | मकृते दहरे विशेषों गुणः 
रतलप्भाका अनुवाद 

इस प्रकार प्रजापतिवाक्यमें जीवके अनुवादसे ब्रह्मके द्वी पापराद्दित्य आदि धर्म कह गये 

हैं और जीवमें इन धर्मोका असम्भव दे, इसलिए जीव दद्दर नहीं हैं, ऐसा कहा हैं। तब 

दहरवाक्यशेपमें जो जीवपरामर्श किया गया दे, उसकी क्या ग्रति होगी इसपर कहते हं-- 

“अन्यार्थश्”' इत्यादि । प्रकृत दददरके विशेष--गुणका भी उपदेश नहीं है । दहदरवाक्यशेपरूप 


सराष्य... 

परसेश्वरस्व॒रूपपयेवसायी । कथम्‌ १ सम्प्रसादशब्दोदितों जीवो जागरित- 
व्यवहारे देहेन्द्रियपश्वराध्यक्षो धूत्वा तदासनानिर्मितांश स्वप्ताज्ञाडीचरो5- 
चुभूय श्रान्तः शरणं प्रेप्सुरूमयरूपादपि शरीरामिमानात्‌ समुत्याय 
सुषुप्तावखायां परं ज्योतिराकाशशब्दितं पर॑ ब्रह्मोपसम्पध विशेषविज्ञानवर्च् 
च परित्यज्य स्वेन रूपेणाउभिनिष्पच्यते। यदस्योपसम्पत्तव्य पर ज्योतिः येन 
स्वेन रूपेणाइयममिनिष्पच्चते, स एप आत्माउपहतपाप्मत्वादिशुण। उपास्य 
इत्येवमर्था5्य जीवपरामशेः परसेश्वरवादिनो<प्युपपच्चते ॥२०॥ 

भाष्यका अनुवाद 

परमेश्वरके खरूपमें पयेवसान होता है । किस प्रकार १ 'संप्रसाद” शब्दसे उक्त 
जीव जाम्रदवस्थामें देह और इन्द्रियोंके पंजरका अध्यक्ष होकर, नाड़ीमें जाकर, 
उसकी वासनाओंसे उत्पन्न हुए खप्तका अनुभव करके जब थक जाता है, तब 
विश्राम-स्थान प्राप्त करनेकी इच्छासे दोनों तरहके शरीरासिसानसे उठकर 
सुषुप्त अबस्थामें परज्योति आकाशशब्दसे उक्त परब्ह्मको प्राप्त कर, विशेष 
विज्ञानवत्त्वका परिद्याग करके अपने खरूपसे अभिव्यक्त होता है। जो इसके 
प्राप्त करनेके योग्य परम ज्योति है ओर जिस पारमसार्थिक खरूपसे अभिव्यक्त 
होता है, वह आत्मा अपहतपाप्मत्व आदि गुणवाला उपास्य है; इस आहशयसे 
कथित जीवका परामशी परसेश्वरवादीके मतमें मी उपपन्न होता है ॥२०॥ 


र्त्वममा 
तदुपदेशोडपि नेत्यथेः। तत्र दहरवाक्यशेषरूपं सम्प्सादवाक्यम्‌ आशज्ापूर्वकं 
दहखह्मपरखेन व्याचष्ट--- कथमित्यादिना ॥ २० ॥ 
रतलप्रभाका अनुवाद 


जो सम्प्रसादवाक्य है, उसका “कथम्‌” इत्यादिसे आशंकापूर्वक व्याख्यान करते हैं कि वह 
वाक्य दहरतहाका प्रतिपादक है ॥ २० ॥ 


( १) चक्षमशरीराभिमान ओर स्थूछशरीरामिमान, इस प्रकार शर्सराभिमान दो तरहका है 


हि पु 
अथवा तादात्यामिमान और सम्बन्धामिमान, इस रूपसे शरीराभिमान दो तरहका है। इस भाभमानका 
त्याग करना ही शरीराभिमानसे उठना है। 
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शमी अत रा रु ४ ५८ एम ही ही धर इत अर ऑजी, अत बी 3 ४ 3. ६... 


अखसश्ुतेरिति चेत्तदुक्तम्‌ ॥२ हा. 


पदच्छेदू--भत्पश्ुतेः, इति, चेत्‌, तत्‌, उक्तम्‌ | 

पदार्थोक्ति--भर्पश्ुतेः---/दहरो5स्मिन्नन्तराकाशः/ इत्यस्पत्वश्रवणात्‌ [ न 
दहरः परमात्मा, किन्तु जीव एवं] इति चेत्‌, तदुक्तम---तत्-तत्र उत्तम समा- 
धानम्‌ अर्भकीकस्टादित्यन् [ अतः दहराकाशः परमात्मैव ] । 

भाषारथ---दहरो5स्मि ०” ( इस हृदयमें अल्प अन्तराकाश है ) इस वाक्यमें 
आकाश दहर--अल्प कहा गया है, अतः दहर परमात्मा नहीं है, किन्तु जीब ही है, 
ऐसा यदि कोई कहे तो यह कथन टीक नहीं है, क्योंकि इसका समाधान “अभकौ- 
कस्त्वात्‌० (धु० १|२॥७) सूत्रम कहा गया है, इस कारण दहराकाश परमात्मा ही है। 

साष्य 

यदप्युक्तमू- दहरो5स्मित्रन्तराकाश४ इत्याकाशस्या5स्पत्व॑ थरूयमाएं 
परमेश्वरे नोपपच्चते, जीवस्य त्वाराभ्रोपमितरया$रपत्वमवकरपत इति, तस्य 
परिहारों वक्तव्य: । उक्तो दस्य परिहार-परमेश्वरसा5ब्पेक्षिकमस्पत्वम- 
चकरपत इति, 'अभेकोकस्त्वात्तद्न-यपदेशाज्च नेति चेन्न निचाय्यत्वादेव॑ 
व्योमवच्च (ब०१३७) इत्मत्र | स एवेह परिद्ारोइनुसन्धातव्य इति 
सूचयति | श्र॒त्येव चेदमल्पत्व॑ श्रत्युक्तं असिद्धेनाउडकाशेनोपमिसमानया 
'यावान्वा अयमाकाशस्तावानेपो5न्तहंद्य आकाश/ इति ॥ २१ ॥ 

भाष्यका अनुवाद | 

“दहरोइस्मिन्नन्तराकाश:? इस प्रकार आकाश के विपयमें श्रुतिद्वारा श्रतिपादित 
अल्पत्व परमेश्वरमसं उपपन्न नहीं दोता किन्तु आरके अग्न भागके सदृश जीवमें 
तो अल्पत्व उपपन्न होता है, ऐसा जो पीछे कह्दा गया है, उसका परिहार करना 
चाहिए । इसका परिहार “अभेकोकरूवात्तद्‌ ० इस सूत्रमें कहा गया है कि पर- 
मेश्वरका अल्पत्व अपेक्षाकृत है, उसी परिदहाारका अनुसन्धान यहां भी करना 
चाहिए, ऐसा सूत्रकार सूचित करते हैं। और “याबाब्‌ वा अयमाका०! (जितना 
बड़ा यह बाह्य आकाश है, उतना ही यह आकाश हृदयमें है) यह शुति ही असिद्ध 
आकाश से उपभा देकर अल्पत्वका निरास करती है ॥२१॥ 

- रत्नम्रभा 

उपास्यत्वादू अस्पत्वम्‌ उत्तमिति व्याख्याय श्रुत्या निरस्तमित्यथीन्तरमाह--- 
श्र॒त्येव चेदमिति | एवं दहरवाक्य प्रजापतिवाक्य च सगुणे नि्ुणे च समन्वि- 
तमिति सिद्धम्‌ ॥ २१ ॥ | 
हम रलग्रभाका अनुवाद 


उपास्य द्वोनेके कारण ददराक्ाश अल्प है, ऐसा व्याख्यान करके श्षुतिने अल्पत्वका निरसन 
किया है, ऐसा अन्य अथ कहते हैं--“श्रुत्यैंव चेदम्‌” इत्यादिसे । इस अकार दृदरवाक्य और 


प्रजापतिवाक्यका क्रमशः सगुण और निगशुणमें समन्वय सिद्ध हुआ ॥ २१ ॥ 
6१ 
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[ ६ अलुद्चत्यधिकरण सू० २२-२३ ] 


न तत्र सूर्यों भावीति वेजोडन्तरमुतापि चितू। 
तेजो5मिभावकत्वेव तेजोन्तरमिदं सहत्‌ ॥१॥ 

चित्स्यात्यूयधिभास्यलवातू ताइकू तेजो5प्रसिद्धित! |; 
सर्वस्मात्पुरतों थाचात्तद्मासा - चान्यभासनात्‌# ॥२॥ 


[ अधिकरणसार |] 

सन्देह---न तत्र सूर्यों भाति न चन्द्रवारकम! इत्यादि श्रुतिर्म प्रतिपादित जग- 
कहूवासक सूर्य आदिसे अतिरिक्त कोई दृष्टिगोंचर तेजस्वी पदार्थ है अथवा 
चेंतनरूप ब्रह्म ! हे 

पूर्वपक्ष--उूयं आदि तेजका अभिभावक होनेके कारण वह सूर्य आदिसे अतिरिक्त 
कोई विपुल तेज ही हो सकता है | 2 | 

सिद्धान्त--बूये आदिसे मास्य न होने, सूर्य आदिकों अभिभूत करनेवाले किसी 
दूसरे तेजके प्रसिद्ध न होने, सबसे पहले भान होने -एवं अपनी सासे 
अन्य सबको भासित करनेके 'कारण उक्त अ्ृतिर्में कथित जयद्भासक 
चैतन्यरूप ब्रह्म ही है | 


# निष्कर्ष यह कि मुण्डकोपनिषदकी श्रुत्ति है कि 'न तब चयों भाति न चन्द्रतारक नेसा विद्युतों भान्ति 
कुतोइयमग्निः । तमेव भान्तमनुभाति सर्व तस्य भासा सवोभिदं विभाति ॥! “अथौत्‌ पूर्व प्रस्तुत सब 
ज्योतियोंकी ज्योतिके सामने सूर्य आदिका प्रकाश फोका पड़ जाता है। इतना दी नहीं 
किन्तु सयें जादि सब ज्योतियोंके भासक  उच्त 'अछोकिक परार्थके पहले भासित होले- 
पर हो सारा जगत्‌ भासित होता है। जगत्‌ अपनी प्रकाशभान दशामें अपने स्वतन्ध 
पकाशसे प्रकाशित नहीं होता, बल्कि उसी सर्वभासक पदार्थकी भासे ही प्रकाशित छोता है ।! यहां- 
पर सन्देद होता है कि उक्त वावयमें प्रतिपादित जगद्भासक, सूर्य आादिके समान दृष्टियोचर होने- 
वाल कोई अतिरिक्त तेज है, या चैतन्यरूप ब्रह्म दै 
पूर्व पक्षी कहता है कि वह अन्य तेज ही दै, क्यों।के वह स्ज आदिके तेजको जमिभूत्त करनेवाला 
कहा गया है, सर्यके सामने दीपकी तरह वड़े तेजके दी सामने छोटा तेज अमिभूत होता है । 
इससे प्रतोत द्ोता है (के सूर्य आदिको अमिभूत करनेंवाछा सूर्य आदिसे अधिक कोई अतिरिक्त 
ज्षेज ही है। , ४ * 
तिद्धान्ती कहते दें कि जो पदार्थ चूस आादिसि अभास्य कहा गया है वह चैतन्यरूप 
हक है, क्योकि रह तो सूर्य भादिका असिमावक कोई पपुरू तेज प्रसिद्ध है नहीं है, 
भान्तमनुभाति' के अनुसार सबसे पहले मासना चैतन्यरूप ब्द्मका ही पे है, 
ओर अप्रकाशरूप सारे जगतका भासक होना भी चैतन्यका 
वाकयमें चतन्यरूप ब्रह्म हो कहा गया है| 


दूसरे 
४ तीसरे प्रकाश 
ही धर्म है। इससे सिद्ध हुआ कि उक्त 
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अनुक्ठतेस्तस्य व. ॥२२॥ 


पदच्छेद--अनुकृतेः, तस्स, च । 
पदाथाक्ति--अभनुकृतेः---[ नव तत्र सूर्यों भाति न चन्द्रतारकम! इत्यादि- 
मन्त्र प्रतीयमानं वस्तु न तेजोविशेषः, किन्तु अक्षेव, कुतः)] सर्वपदार्थानां तत्तेजोड- 
नुकरणांत्‌, तस्त च--ब्रह्मणो भासैव सर्वेषां भास्यत्वावगमात्‌ | 
: भाषार्थ--न तत्न सूर्यों ०, (न उसको सूर्य प्रकाशित कर सकता है, न चन्द्रमा, 
नक्षत्र, विजुली आंदि ही प्रकाशित कर सकते हैं, इस अग्निकी तो कथा ही क्या है. अर्थात्‌ 
अप्नि भी उसे प्रकाशित नहीं कर सकती है । ये सब उसीके प्रकाशका अनुकरण करते 
हैं, उसीके प्रकाशसे यह सारा जगत्‌ प्रकाशित होता है) इत्यादि स्थरूम प्रतीयमान 
वस्तु कोई तेजोविशेष नहीं है, किन्तु ब्रह्म ही है, क्योंकि श्रुतिम कहा है कि 
उसके प्रकाशका ही सब अनुकरण करते हैं, और श्रुतिसि यह भी प्रतीत होता 
है कि ब्रक्मके म्रकाशसे ही सारा जगत्‌ प्रकाशित होता है | 
थे दी 3 ला जल 
|! भाष्य . 
नि तत्र उर्यो भाति न चन्दतारक नेमा विद्युतो भान्ति कुतोध्यमग्निः 
मेव भान्तसनुभाति से तस्यथ भासा स्वेभिद विभाति ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
न॑ तत्र सूर्यो भाति०” ( उस स्वात्मभूत ब्द्धाकों न सूंये, चन्द्रमा तथा तारे 
प्रकाशित कर सकते हैं. और न बिजुलियां ही प्रकाशित कर सकती हैँ, अभ्ििकी 
तो कथा ही कया है ? उसी परमेश्वरके प्रकाशित होनेके अनन्तर सब अकाशित 
होते हैं, उसके श्रकाशसे यह सारा जगत्‌ प्रकाशित होता है ) ऐसी श्रुति है। उक्त 
आओ, रत्वग्रभा 
अंनुकृतेस्तस्य च। मुण्डकवाक्यम्‌ उदाहरति--न तत्रेति | तस्मिन्‌ ब्रह्मणि 
विषये न भाति, त॑ न भासयति इति यावत्‌ । यदा चण्डमास्करादिन भासयति, 
तदा अस्पदीप्तेः अग्ने: का कथा इत्याहः--कुत हति । किद्च, सर्वस्य सूर्योदेः 
र्रग्रभाका अनवाद 
“ज्र तत्र” इृत्यादि मुण्डकवाक्यको उद्घृत करते ह। सूथ उस ब्रद्मम नहां प्रकाशता 


अथोत्‌ सूय ब्रह्मको प्रकाशित नहीं कर सकता। जब -श्रचण्ड' भास्कर आाद बह्मर्का प्रकाशित नहीं 
कर सकते, तो जिसका प्रकाश वहुत थोड़ा है, वह अग्नि उसे केसे अकाशित कर सकेगी 
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| भाष्य 
(०२२१०) इति समामनन्ति | ततन्न य॑ भान्तमनुभाति सब यस्य 
च्‌ भासा सर्वमिदं विभाति, स कि तेजोधातुः कशथ्िहुत प्राज्ञ आत्मेति 
विचिकित्सायां तेजोधातुरिति तावद माप्तम | कुतः १ तेजोधादूनामेव छर्या- 
भाष्यका अनुवाद 

वाक्यमें जिसके प्रकाशित होनेसे ये सब सूये, चन्द्र आदि चमकते हैं और 
जिसके ग्रकाशसे यह सारा जगतू प्रकाशित होता है, उसके विषंयमें सन्देह 
होता है कि क्या वह कोई तेजस्वी पदार्थ है अथवा परसात्मा है ? 

पूर्वपक्षी--वह तेजखी पदार्थ है; क्योंकि सूथे आदि तेजस्री पदार्थोके ही 


8४5 


: रत्वप्रभा हः 
तदूभाखतादू न तद्भासकलमित्याह--तसेवेति । अनुगमनवद्‌ अनुभानं स्वगंत- 
भानकृतमिंति शह्लां निसखति--तस्ग्रेति | तत्रेति सप्तम्याः सति विषये च साधा- 
रण्यात्‌ संशयमाह--तत्रेति । पूववत्र आत्मश्ुस्यादिवकाद आकाशशव्दस्थ रूढि- 
त्यागाद्‌ ईइचरे बृत्तिराश्निता, तथा इहाइपि सतिसप्तमीवछादू वर्तमानार्थत्यागेन 
यस्मिन्‌ सति सूर्यादयो न भास्यन्ति, स॑ तेजोविशेष उपास्य इति भविष्यदर्थे 
वृत्तिराग्न॑यणीया | अघुना मासमाने सूर्योदी न भातीति विरोधादू इति इशस्तेन 
पूंवपक्षयति--तेजोधातुरिति । तेजोध्यानं निशुणस्वयंज्योतिरात्मज्ञानमिति 
उभयत्र फलम्‌ । तेजोधातुत्वे लिज्लगाह--तेजोधातूनामेवेति | यत्तेजसो इमिभावक 
* ु र्वम्रमाका अनुवाद 
ऐसा श्रुति कहती है--“कुततः” इत्यादिसे । और “तमेव” इत्यादिसे कहती है--सूचे आदि 
सव पदार्थोका भासक बहा है, इसलिए उसका भासक कोई नहीं है। जैसे कोई अपनी 
गतिसे अनुगमन करता है, उसी अकार स्वयत भान--प्रकाशसे अनुभाव करता है, ऐसी 
जाशह्लकों दूर करनेके लिए श्रुति कहती है--तस्य” इत्यादि । “तन्न' यह सप्तमों सतिसप्तमी और 
विषयसप्तमी दोनों हो सकती है, अतः सन्देह करते हैं--.“तत्र” इत्यादिसे। पूर्व अधिकरणमें 
आत्मह्ृुति आदिके वलसे रूढ़िका त्याग करके आकाशझब्द ईश्वरवाचक माना गया है, 
उसी अ्रकार यहां भी सतिसप्तमीके वलसे वतमानरूप अ्थंका परित्याय करके जिसकी सत्तामें 
सूर्य आदि अकाशित नहीं होंगे, वह तेजोविशेष उपासनायोग्य है, इस अकार सविष्यदर्समें 
दत्तिका आश्रयण करना चाहिए, क्योंकि जिस वत्तेमनान समयमें सूर्य आदि प्रकाशमान हैं उस 
समय “नहीं भासते हैं” यह कहना विरुद्ध है, इस प्रकार दृषनन्तसे पूर्वपक्ष करते हैं--- 


“तेजोघातु” इत्यादिसे । पूवपक्षमें तेजोविशेषका ध्यान फूछ है और सिद्धान्तमें निर्गुण स्वयंज्योति 
देते हैं--“तेजोधालूनामेव” 


लात्माक्रा ज्ञान फल है। तेजोधातुको ज्ोझार करनेमें हेतु दे 
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साष्य 
दीनां भानप्रतिपेधात्‌ । तेजःस्वभावकं हि चन्द्रतारकादि तेजःस्वभावक 
एवं सूर्य भासमाने5हनि न भासत इति प्रसिद्धूस , तथा सह सूर्येण सर्वभिद 
चन्द्रतारकादि यरिमन्न भासते, सोडपि तेज।स्वभाव एवं कश्रिदित्यव- 
गम्यते। अनुभानमपि तेजःस्वभावक एवोपपथते, समानस्व॒भावकेष्वनुकार- 
दर्शनात्‌ , गच्छन्तमनुगच्छतीतिवत्‌। तस्मात्‌ तेजोधातु) कब्रित्‌। 

इत्येव प्राप्ते मम।-प्राज्ञ एवाउयमात्मा भवितुमहंति । कस्मात्‌ ? अनु 

आष्यका अनुवाद 

भांनका प्रतिपेध किया है। दिनमें जब कि तेजस्वी सूय प्रकाशमान रहता 
है, तब तेज:स्वभावषाले चन्द्र, तारे आदि नहीं चमकते हैं, यह प्रसिद्ध 
है। उसी भ्रकार सूयेके साथ चन्द्र, तारे आदि ये सब जिसके सामने फीके 
पड़ जाते हैं, वह भी तेज:स्वभाव ही है, ऐसा समझा जाता है। अज्लुभान भी 
तभी संगत होता है, जब कि तेज : जिसका स्वभाव है, ऐसा कोई पदार्थ हो, 
क्योंकि समान स्वभाववालेमें ही अजुकरण दिखाई देता है, जैसे कि “जाते 
हुएके पीछे जाता है? इसमें स्पष्ट है। इससे प्रतीत होता दै कि वह कोई एक 
तेजस्वी पदार्थ दी है । | 

सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त होनेपर कहते हँ--वह परंमात्मा ही है, क्‍योंकि 


* सत्ग्रभा 
तसेज इति व्याप्तिमाह--तेजःस्वभावकमिति। यस्मिन्‌ सति यन्न भाति 
तदनु तद्‌ भातीति विरुद्धमित्तत आह--अन्लुभानमपीति । ततो निक्षष्टभानं 
विवक्षितमिति भावः | | 

मुख्यसम्भवे विवक्षानुपपततेः मुख्यानुभानलिज्ञात्‌ सर्वभासकः परमात्मा स्वप्रकाश- 
को>5त्र आद्य इति सिद्धान्तमाह--प्राज्ञ इति । प्राशखम-स्वप्रकाशकर्त भासक- 

ह रत्वग्रभाका अनुवाद 

जो तेजका अभिभावक है, वह तेज है, ऐसी व्याप्ति कहते हैं--“तेजःस्वभावकम्‌” इत्यादिस । 
जिसके रहते जो अकाश नहीं करता वह उस तेजःपंदार्थके पीछे प्रकाश करे यह विरुद्ध है, 
इसपर कहते हैं--“अशुभानमपि” इत्यादि। अथांत्‌ उस अतिततेजस्वी पदार्थके भानकी 
अपेक्षा निकृष्ट भान विवक्षित है । हे 

मुख्य अनुभानका सम्भव होने पर गौंण निकृष्ट भानकी विविक्षा अज्ुपपन्न है, इसलिए 
मुख्य अजुभानल्णिसे स्वेभाचक और स्वप्रकाश परमात्मा ही यहाँ आह्य है, ऐसा सिद्धान्त करते 
हैं-.आज्ञ एवं” इत्यादिसे । प्राज्ञ-स्त्प्रकाशक । आत्मा स्वश्रकाशक है, यह दिखलानेके 
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साष्य 

कृतेः। अलुकरणमन्ुकंति!। यदेतत्‌ 'तमेव भान्तमनुभाति सर्व 
इत्यनुभानय, तत्‌ ग्राज्ञपरिग्रहेडदकल्पते । 'भारूप। सत्यसंछूरुपः' 
(छा० ११४२) इति हि प्रान्मात्मानमानल्ति, न तु तेजोधातुं कशित्‌ छूर्या- 
दयो उ्नुभान्तीति प्रसिद्धम्‌। समत्वाच्र तेजोधातूनां सूर्यादीनां न॒तेजोधातु- 
समय प्रत्यपेक्षाईरित ये भान्तमनुभायु। | नहि अदीपः प्रदीपान्तरमनुभाति। 
यदप्युक्तमू-समानस्वभावकेष्वनुकारों दृश्यंत-हति | नांज्यमेकान्तो 
नियमः, मिन्नखभावकेष्वपि छनुकारो दंब्यते, यथा सुतप्तोड्य/पिण्डो अन्य- 

ु साष्यका अनुवाद . न 
अनुकृति कही. गई है। अंजुकृति अर्थात्‌ अजुकरण। 'तमेव भान्त०? 
यह अनुभान परसात्माके ग्रहण - करनेपर .ही संगत हो. सकता है। 
भारूपं:० ( दीप्षि--चैतन्य लक्षण जिसका खरूप है ओर जिसका संकल्प 
सद्य है) इल्यादि श्रुतिमें परमात्मा खयंप्रकाशखरूप और सत्यसंकल्प कह 
गया है और फिसी: ततेजस्वीके प्रकाशके अनन्तर सूये आदि का पघ्रेमकना 
प्रसिद्ध नहीं है। सूथे आदि तेजस्वी पदार्थ सब समान हैं: अतः उनको अन्य 
तेजस्वीकी अपेक्षा नहीं है कि जिसके चमकंने पर वे चमकें | प्रदीप 
किसी अन्य श्रदीपके-प्रकाशके अनन्तर नहीं प्रकाशता। और पीछे यह जो 
कहा गया है कि जिनका खभाव समान है, उनमें अनुकरण दिखाई देता है, 
ऐसा कोई एकान्तिक--अटल नियम नहीं है, क्योंकि भिन्न खभाववालोमे भी 


रलप्रभा 
ल्वाथेमुक्तंम्‌ , तत्र श्ृुतिमाह--भारूप इति। मानाभावाच तेजोधातुर्न आह 
इत्याह-न त्विति। किश्, सूर्यादयः तेजोअन्तरभानमनु न भान्ति, तेजस्त्वात्‌ 
प्रंदीपवद्त्याह--समत्वाब्ेति | योअयम््‌ अनुकरोति स तज्जातीय इति नियंमो 
नाइस्तीत्याह--नायमेकान्त इति । पौनरुकक्‍्यम््‌ आशडक्‍्य उत्तानुवादपूर्वक 
| रत्म्रभाका अनुवाद 3225 
लिए भ्राजशब्द कहा है। उसकी पुष्टिक लिए अमाणरूपसे श्रुति उद्धृत करते हैं--“भारूपः” 
इत्यादि । ग्रमाणके अभावसे भी तेजोघ/तुका अहण नहीं करना चाहिए, ऐसा कहते हैं- 
“न छु” इत्यदिसे ।. और सूर्य आदि पदार्थ तेज होनेके कारण प्रदीपके समान' दुसरे तेजके 
अकाशसे नहीं अकाशते, ऐसा कहते हैं-“समत्वाच्च” इल्मादेसे। जे। जिसका अलनुकरण 
करता है, वह उसी जातिका द्वो, यह.नियम नहीं है, ऐसा कहते हैं--.'नायमेकान्तः” इत्यादिसे 
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पट 'शब्खियचत््त् 


साष्य 


जुकतिरामि दहन्तमतुदहति, भोम॑ वा रजो वायु वहन्तमलुबहतीति । अनु 
कृतेरित्यनुभानमसुसूचत्‌ । तस्य चेति चतुथ पादमस्य इलोकस्य सूचयति। 
 तिस्य भासा सर्वमिद विभाति! इति तद्भेतुक भान॑ सूर्यादेरुच्यमा्न 
प्राज्ञसात्मान गमयति | . तदुदेवा ज्योतिषां ज्योतिरायुहोपासतेअम्वतम! 
( बू० ४।४।१६ ) इति हि प्राज्मात्यानमामनन्ति । तेजोन्तरेण तु सूर्या- 
दितेजा विभातीत्यप्रसिद्धं विरुद्े च, तेजोन्तरेण तेजेन्तरश्प अतिधातात । 
भाष्यका अनुवाद ॥ 
अनुकरण देखनेमें आता है, जैसे कि भी भांति तपा हुआ छोद्दे का गोला 
अग्निका अनुकरण करता है अर्थात्‌ जलते हुए अग्निके पीछे जछता है अथवा 
पथिवीकी रंज- बहते हुए वायुके पीछे चलतीं हैं । “अनुकृते:' यह सूचरभाग 
अनुभानकी सूचित करता है। “तस्य चः यह सूत्रभाग उक्त ग्छोकके चौये 
पादको सूचित करता है। “तस्त्र भासा०” ( उसके. प्रकाशसे यह सब प्रकाशित 
होता है ) इस प्रकार तत्कृत जो सृथे आदिका प्रकाश श्रुतिमें : कहा गया है, वह 
भी परसात्माकी अवगति कराता है । “तद्देवा ज्योतिषां०” ( वह ज्योतियोंका 
ज्योति जो अमृत है, उसकी देव आयुरूपसे उपासना करते हैं ) इस प्रकार श्रुति 
परमात्माको कहती है। सूये आदि तेज अन्य तेजसे- प्रकाशित होते हैं, यह 
अप्रसिद्ध है और विरुद्ध भी है, क्योंकि एक तेज दूसरे तेजका' प्रतिघात करता 


रलग्रमा 

सूत्रोक्त हेल्वन्तरं व्याचष्टे--अनुकृतेरितीति । तमेव भान्तमिति एवकारोक्तं 
तद्भानं विना सर्वस्य प्रथरभानाभावरूपमनुभानमनुक्तेरित्यनेन उत्तम | तस्व चेति 
सर्वेमासकत्वमुक्तमित्यपौनरुक्ष्यमित्यर्थ: । आत्मनः सूर्यादिभासकरत्व॑ श्र॒त्यन्तर- 
प्रसिद्धमविरुद्ध चेत्याहई--तदूदेवा इति । सर्वेशब्दः प्रकृतसूयादिवाचकत्वेन॑ 
2... .... रतलथजभाका अनुवाद * 

पुनर्कक्तैकी आशंका करक पूर्व कथितका 'अजुवादपूर्वक सूत्रमें कहा हुआ दूसरा हेतु 
कहते हं--“अनुकृतेरिति” इत्यादिसे). 'तमेव० इसमें एवकार्से 'सूचित उसके अकाशके 
बिना सबका एथक्‌ एथक्‌ अकाशाभावरूप अलुभान “अनुझृतेः इस सूत्रभागसे कहा गया द्द 


, -और 'तस्थ॒ च' इस सूत्नभागसे 'वह सर्वभासक है” ऐसा कहा है, इसलिए पुनराक्ति.नद्दीं है, 


है. श्रतिमें हे 
यह तात्यये है । , आत्मा सूर्य आदिका भासक है, यद्द अन्य श्तिमें. असिद्ध है और, अविरुद् 
'भी है, ऐसा कहते हैं---“तदेवाः” इल्यादिसे ।.  सबेमिदं०? में सब! शब्द प्रकृत सूथ आदेका 
वोचक है, ऐसा व्याख्यान. किया गया है, अब उसकी 'अरसंकुचित झति मानकर अथान्तर 
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साष्य - 
अथवा न सूयोदीनामेव इलोकपरिपठितानामिद तद्वेतुर्क विभानमुच्यते । 
कि तहिं ? सर्वमिदम! इत्यविशेषश्ञतेः सर्वस्येवाउर्य नामरूपक्रियाकारक- 
फ्लज़ातस्य याअभिव्यक्ति।, सा बक्नज्योतिःसत्तानिमित्ता । यथा सूर्यादि- 
ज्योतिःसत्तानिमित्ता सर्वस्य रूपजातस्याउभ्निव्यक्ति: तद्॒त्‌ । न तत्न सूर्यो 
भाति इतिच तत्रशब्दमाहरन्‌ ग्रकृतग्रहणं दशयति। प्रक्ृत च ब्रह्म 'यस्मिन्‌ 
दो! एथिवी चान्तरिक्षमोतम/ (ु०२।२।५) इत्यादिना । अनन्तरं च 
“हिरण्मये परे कोशे विरज ब्रह्म निष्कलम । 
तच्छुश्न॑ ज्योतिषां ज्योतिस्तद्यदात्मविदों विहुः ॥' इति ॥ 
के 2 साष्यका अनुवाद 
है अथोत्‌ अभिभावक है। अथवा ज्छोकमें पढ़े हुए सुये आदि ही उससे 
प्रकाशित नहीं होते, किन्तु जैसे सूर्यज्योतिसि ही सब रूपसमुदायकी अभि- 
व्यक्ति होती है, वेसे ही 'सर्वमिद्म! इस साधारण श्रुतिसि नाम, रूप, क्रिया, 
कारक और फलछसमुदायकी अभिव्यक्ति ब्रह्म ज्योति की सत्ता से ही होती है। 
(न तत्र०” इसमें 'तत्र'' शब्दका कथन करती हुंई श्रुति प्रकृतका महण दिखिछाती 
है और “यस्मिन्‌ योः०” ( जिसमें घुछोक, प्रथिवी और अन्तरिक्ष कल्पित हैं ) 
इत्यादिसे त्रह्म ही प्रकृत है, और तदन्तर 'हिरण्मये परे कोशे० ( जिसको 
आलवेत्ता जानते हैं, वह ज्योतिर्सय आनन्द्सय श्रेष्ठ कोशरसें स्थित अबि- 
द्ादि दोपवर्जित निरबयव ब्रह्म है, वह शुद्ध एवं ज्योतियोंका ज्योति है ) 


. रत्वम्रसा 
व्याख्यातः, सम्प्रति तस्याअसंकुचदइत्तितां मत्वाउथान्तरमाह--अथवेति | तत्रेति 
सर्वनामश्ृुत्या प्रकृत॑ं अन्न ग्राह्ममित्याह-न तत्र सूर्य इति। किब्च, स्पष्ठनल्न- 
परपूर्वमन्त्राकाइक्षापूरकत्वादू अय मन्त्रो ब्ह्मपर इत्याह-अनस्तर॑ चेति। हिरण्मये 
ज्योतिभये, अन्नमयाद्यपेक्षया परे कोशे-आनन्दमयास्ये पुच्छशब्दितं अजद्म 
रन्प्रभाका अनुवाद 
कहते हैं--“अथवा” इत्यादिसे । “तत्र” इस सर्वनामसे अकृत ब्रह्म प्राह्म है, ऐसा कहते 
हैं--“न तत्र सूर्ेः” इत्यादिसे। और पूर्व मंत्रमें ब्रह्म स्पष्टठया प्रतीत होता है और यह्द 
मंत्र उच्च मन्‍्त्रकी आकांक्षा पूरी करता है, इसालेए यह भी ब्रह्मपरक है, ऐसा कहते हैं-- 
“अनन्त च” इत्यादिसे ) हिरण्यमय अथांत्‌ ज्योतिर्मय, पर अथात्‌ अच्ममय आदि कोशोंसे 
पर जो आनन्दमय कोश है, उसमें 'ब्रह्म पुच्छ०' ऐसा जो पुच्छशब्दतिपाय अह्म है, वह 
विरज है अयांत्‌ आगन्तुक सल्से शून्य है, निष्कल अथात्ति निरवयव है और श॒म्न अर्थाव्‌ 
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भाष्य 


कथ तज्ज्योतिषां ज्योतिरित्यत हृदमृत्यितम--“न तत्र सूर्यों भाति' 
इति । यद्प्युक्तम--सूर्यादीनां तेजसां भानप्रतिपेधस्तेजेधातावेबाउन्य- 
स्मिन्ननकल्पते से इवेतरेपाम्‌ इति। तत्र तु स एवं तेजोधातुरन्यो न 
सम्भवतीत्युपपादितम्‌ । अक्षण्यपि चेषां भानप्रतिषेधोष्वकर्पते, यतो 
यदुपलम्यते तत्‌ सर्च ब्रक्षणैव ज्योतिषोपलम्यते, त्रह्म तु ना$न्येन ज्योति- 
पोपलभ्यते स्वरय॑ज्योतिःस्वरूपत्वात्‌ू,; येन सूयादयस्तस्मिन्‌ भागुः । 
भाष्यका अनुवाद 
- इस श्रुतिसे ब्रह्म ही कहा गया है। वह ज्योतियोंका ज्योति किस प्रकार है ? इस 
शंकाके उत्तरमें 'न तत्र०” इत्यादि मंत्र कहा गया है। सूयेमें अन्य तेजोंके प्रतिपेघके 
समान सूर्य आदि तेजोंके प्रकाशका प्रतिपेध तभी वन सकता दै जब कि कोई 
अन्य तेजस्वी पदार्थ हो, ऐसा जो पीछे कद्दा गया है, उसके उत्तरमें वह त्रह्मद्दी तेज 
है उससे अन्यका सम्भव नहीं है, ऐसा उपपादन किया जा चुका है। अहममें भी 
इन तेजोंके प्रकाशका प्रतिपेष संभव है, क्योंकि जो उपलूष्ध होता है, वह सब बह्म- 
रूप ज्योति छारा ही उपछव्ध होता है । यदि त्रक्म अन्यभासंथ होता तो सूर्य आदि 
उसके भासक हो सकते, किन्तु त्रह्म अन्य ज्योतिसि उपछव्ध नहीं होता, क्योंकि 


- रेलगमा 
ई> अम्‌: प 

विरजमू-आगन्तुकमलशूज्यमू, निष्कलम्‌--निरवयवस्‌, शुअम्‌--नेसर्गिकमलू- 
शून्य सर्यादिसाक्षिभूत त्रह्मवित्मसिद्धमित्यर्थ:। सतिसप्तमीपक्षमनुवदति-यदपीति | 
सूर्यायभिभावकतेजोधाति प्रामाणिके तस्येह अहणशझ्ढा स्थात्‌ न तत्र प्रमाणमस्ति 
इत्याह--तत्रेति । सिद्धान्ते तत्रेति चाक्याथेः कथमित्याशड्क्याह-न्रह्मण्यपीति । 

सतिसप्तमीपक्षे न ॒मातीति श्रुतं वर्तमान त्यक्वा तस्मिन्‌ू सति न भास्यन्ति 
| | रत्वग्रभाका अनुवाद ह 
स्वाभाविक मलसे शृत्य है, ज्योतियोंका अर्थात्‌ चूये आदिका ज्योति--साक्षिभूत हट एवं 
ब्रह्मवेत्ताओँमें सिद्ध है, यह श्रुतिका अर्थ है। सतिसप्तमीपक्षका अजुवाद करते ईं-- 
“यदपि” इत्यादिसे । सूे आदिका अमिभव करनेवाला कोई तेजोधातु अमाणसे सिद्ध हो तो 
उसका ग्रहण करें या न करें, ऐसा विचार हो, परन्ठु उस तेजोधातुके अस्तित्वमें ही अमाण नद्दीं 
है, ऐसा कहते हैं--“ततन्न” इल्यादिसे । सिद्धान्तमें 'तन्न' इत्यादि वाक्‍्यका क्या अर्थ है, ऐसी 

आशंका करके कहते हैं--“त्रह्मण्यपि” इत्यादि । सतिसप्तमीपक्षमें “न भाति' ऐसा जो वरतमान 

काल श्रुत है, उसका त्याग करके 'तस्मिन०” वह दो तो अकाश नहीं करेंगे, ऐसे अश्रुत 

| ८३ ४ 
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साधष्य 
ब्रह्म हन्यद्‌ व्यनक्ति, न तु ब्रह्म अन्येन व्यज्यते आत्मनेयाय ज्योतिषास्ते 
(बु० ४।३।६ ) अगृद्यो नहि गह्यतें (बृ० ४२४ ) इत्यादि 
अतिभ्य। || २२॥ * 


आम न चर 00. +िजी 


भाष्यका अनुवाद ' 
वह स्य॑ज्योतिःखरूप है । ब्रह्म अन्य पदा्थीको व्यक्त करता है, परन्तु अन्यसे 
व्यक्त नहीं होता, क्‍्योंकि.आत्मनेबायं०” ( आत्मरूप ज्योतिसे ही यह प्रकाशित 
है ) “अग्ृह्यो नहि०, ( यह अगृह्य है, क्‍योंकि अहण नहीं किया जा सकंता ) 
इत्यादि भ्रुतियाँ हैं ॥ २२॥ 


रत्वमभा 

ति अश्रुतभविष्यत्त्वं कल्पनीयं अ्रत्यक्षविरोधनिरासाय, विषयसप्तमीपक्षे तु न भासयति 
इत्यश्रुंतणिजध्याहारमात्र करप्यमू, न श्रुतत्याग इति छाघवम्‌ , जतो अश्मणि 
विषये सूर्यादेमोसकत्वनिषेधेन ब्रह्मभास्यत्वमुच्यते इत्यथः। येना5न्यमास्यत्वेन 
हेतुना सूयोदयस्तस्मिन्‌ त्र्मणि विषये भासकाः स्थु), तथा तु ब्रह्म अन्येन 
न उपलस्यते स्वप्रकाशत्वादिति योजना । उक्तमेव अ्र॒त्यन्तरेण द्रद्यति-ब्क्लेति | 
स्वप्रकाशत्वे अन्याभास्यत्वे च श्रुत्तिद्वयम्‌ | अहणायोग्यत्वादू अग्राह्म इत्यथः ॥२२॥ 

है रत्वम्रभाका अनवाद 

भविष्यत्‌ कालकी कल्पना करनी पढ़ेंगो, क्योंकि इस कल्पनासे ही अत्यक्ष विरोधका अर्थात्‌ जो 
विरोध अत्यक्ष हैं कि प्रत्यक्ष अकाशित होनेवाल्य सूये नहीं प्रकाशता है”! इस कथनका निरास 
होगा । ओर विषयसप्तमीपक्षमें तो “न भासयति” प्रकाश नहीं करता” ऐसे अश्नत णेचः 
के अध्याहरकी ही कल्पना करनी पड़ेगी, और शुतका त्याग नहीं है, ऐसा लाघव है, इसीलए 
त्रंह्कके विषयमें सूथ आदिके भासकत्वके निषेघसे वे बह्मसे भास्य हैं, ऐसा कहा गया, यह अर्थ 
हूं। यदि ब्रह्म अन्यभास्य होता तो सूर्य आदि-उसके भासक होते, ब्रह्म तो अन्यभास्य नहीं 
है, क्योंकि स्वप्रकाश है, ऐसी योजना करनी चाहिए। उक्त अथको ही अन्य श्रतिसे दृढ़ करते 
हैं-...“ब्रह्म” इत्यादिसे । ब्रह्म स्वश्रकाशक है और अन्यसे सास्य नहा हैं, इस विषयसें दो श्वतियाँ 
हूँ.। ब्रह्म भहरण करने योग्य नहीं है, इसलिए अग्राह्म है, यह श्रुतिका अर्थ है ॥२२॥ 


« “-२०८६३२४३३:९०४००९२० 
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अपि च स्मरय॑ते ॥ २३ ॥ 
पदच्छेदू--अपि, च, स्मयते | 
पदार्थोक्ति--भपि च--किज्च, स्मर्यते--इंदं रूपमु---“न तदू भासयते 
सूर्य” यदादित्यगतं तेजो” इत्यादिभगवद्गीतारबपि ब्रह्मण एवं स्मर्यते । 
भाषार्थ--और “न तद्भासयते०” (न डसको सूथ अकाशित करता है, न 
चन्द्रमा और न अप्नि ) “यदादित्य०” ( आदिलत्यमें रहनेवाठा जो तेज 
है, वही इस सारे जगतकों प्रकाशित करता है ) इत्मादि भगवद्गीतामें भी यह 
पूर्कोक्त रूप ब्रह्मका ही कहा गया है | 
| “०४०४८ ६ 84<:35-०२७- 
भाष्य 
अपि चेदररुपत्य॑ प्राज्ञस्यैवाउ5त्मनः स्मर्यते भगवद्गीतासु-- 
न तदू भासयते सूर्यों न शशाडक्ी न पावकः | 
यद्‌ गत्वा न निवर्तन्ते तद्‌ धाम परम मम ॥ (गी० १५।६) इति, 
यदादित्यगत तेजी जगद्‌ भासयते5खिलम | 
यब्नन्द्रमसि यज्चामनों तत्‌ तेजो विद्धि मामकम््‌ ॥ ( गी* १५१२ ) 
इति च ॥ २३॥ | 2 
भाष्यका अनुवाद - 

- और भगवदगीतामें भी ऐसा स्वरूप परमात्माका ही कहा गया है “न तढ्ा- 
सयते सूर्या न०” ( उसको न सूये और चन्द्रमा प्रकाशित करते हैँ ओर न अग्नि 
ही प्रकाशित करती है, जिसको प्राप्त करके पुरुष पीछे नहीं छोटता, वह मेरा 
परम धाम है) और “यदाविद्यगतं०” ( आदिद्यगत जो तेज सम्पूर्ण जगृत॒को 
प्रकाशमान करता है और जो तेज चन्द्रमामें है और जो अभिमें है बह तेज: 
मेरा ही जानो )॥२श॥ 

। रत्रप्रभा 
णिजध्याहारपक्षे स्मृतिवकमप्यस्ति इत्याह-अपि चेति । सूत्र व्याचष्टे- 
अपि चेति | अभास्यत्वे सर्वभासकत्वे च इलोकद्व॒र्य द्रष्टव्यम्‌ | तस्माद्‌ अनुभाव- 
मन्त्रो ब्क्षणि समन्वित इति सिद्धमू ॥ २३ ॥ (७) ॥ | 
रत्नम्भाका अनुवाद 
“आपि चर इत्यादिस कहते हैं कि 'णिच्‌! के अध्याद्यार पक्षमे स्वतिका भी द हं। 
सूत्रका व्याख्यान करते हैं--“अपि च” इत्यादिसे । ब्रह्म अन्यभात्य नहां है अर सवभासक 
है, इन दो विषयोमें दो इलोक हैं। इससे अजुभानमंत्रका अ्रह्ममें समन्वय सिद्ध हुआ ॥९३॥ 


0 ई  & 


ध3ञ5.ध >> 


५ 


६५० ह ...  ब्रह्मयत्र [भ० है पा० है 


न्स्स्खियटि्र-<-55- ० >> जी 5+ 53 


नना-०म५५वनकननमकनन 3 ५नक ८०4५ थ का नम-4५ कसम ननन कक ना नमन कक कब नमक ट्च्कषष््ष््क््लचचय्क्म्य्क्च््कन्स््िाेा्चि््ा 


[७ प्रमिताधिकरण सूं० २४-२५ ] 


अड्गुष्ठमात्रों जीवः स्पादीशों वाउत्पप्रमाणतः । 
देहमध्ये स्थितेश्रेव जीवों भवितुमहीति ॥१॥ 

यूतभव्येशता जावे नास्त्यतोइसापिहेरवरः । 
' स्थितिप्रयाणे ईशेडपि स्तो हचस्योपलूब्धितः# ॥२॥ 


[ अधिकरणसार | 


सन्देह--अड्गुष्टमात्र: पुरुषों सध्य आत्मनि तिष्ठीत) इस श्रुतिमें उक्त अड्युष्ठ- 
मात्र पुरुष जीव है अथवा ईइवर १ 

पूर्वपक्ष--अग्ूठेके वराबर अल्प प्रमाण होने एवं देहके सध्यमें रहनेके कारण 
उक्त पुरुष जीव ही हो सकता है। 

सिद्धान्त--जीव भूत और भंविष्यत्‌ जगत्‌का शांसक नहीं हो सकता, इसालिए, वह 
ईइंवर ही है। हृदयमें ईइबरकी उपलब्धि होती है, अतः छृदयमें रहना, अँगूठेके 
बरावर होना ईश्वस्में भी संभेव है | इसलिए उक्त वाक्यमें ईश्वर ही कह्य गया है। 


# निष्कर्ष यह है कि कठोपनिषदंकी चौथी वछोमें--+““अड्गुप्ठमात्र: पुरुषो मध्य आत्माने तिष्ठति। 
ईशानो भूंतभव्यस्य न ततो विज्ुग॒प्सते ॥” यह श्रुति है। इसका जय है कि अँगूठेके वरावर पुरुष 
देंहके मध्यम रहता है, वह भूत और भविष्यत्‌॒का खामी है, उसके ज्ञात्त होनेके वाद जीव अपना 
रक्षण करनां नहीं चाहता, क्योंकि वद अप्रयको प्राप्त दो जाता है। यहांपर सन्देद होता है कि 
अदूयुष्ठमात्र जो पुरुष कहा गया है, वद जीव है अथवा इश्वेर ! 

* भूवपक्षी कहता है कि उक्त अड्गुप्ठमात्र पुरुष जोव ही है, क्योंकि मैंगूंडेके वरावर अल्प प्रमाण 
४ंवं देहके मध्यमें स्थिति जीवकी दी दो सकती है। * 


सिद्धान्ती कहंपे हैं कि अह्गुष्ठमात्र परमात्मा ही है, क्योंकि “ईशानो भूत्तमव्यस्य! से श्रति 
उसे भूंत और भविष्यत्‌ रूप सारे जगत॒का नियन्ता कदतो है। जीव तो खयं नियम्य है, अतः संस 
जगन्नियन्तत्व॒ सम्भव नहीं है। जेंगूठेके वरावर अल्प परिसाण तथा देहके मध्यमें स्थिति ईश्वरमें 
भी संभव है। इंश्वरकी अल्प रूइ्यकमंलमें उपला्धि होती है, अतः अल्प परिमाण और देहमध्यमें 
अवास्ितिका यहां संकीतेन है । इससे सिद्ध हुआ कि अड्युष्ठमात्र परमेश्वर ही है। ह 


>> फंसे दि ० 
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शब्दादेव प्रमितः ॥ २० ॥ 
. पदच्छेद--शब्दाद्‌ , एव, प्रमितः । 

पदा्थोक्ति--पअमितः---“अडणुष्ठमात्रः पुरुषो ज्योतिरिवाधूमकः । ईशानो 
भूतभव्यस्य” इति प्रमितवाक्यप्रतिपादः [जीवामिन्नः परमात्मैव, कुतश शब्दादेव--- 
भरती ईशानशब्दसत्त्वादेव । ह 

भाषार्थ--/अड्गुष्ठमात्र:०! (अड्गुष्टमात्र पुरुष जो धूमरहित ज्योतिके समान 
है, वह भूत एवं भविष्यत॒का शासक है) इत्यादि प्रमितवाक्यसे प्रतिपाथ अड्युष्ठमात्र 
जीवसे अमिन्न परमात्मा ही है, क्योंकि श्रुतिमें 'इैशान! शब्द आया है। ईशान--- 
सबका शासक परमात्मा ही है | 


साष्य 
. अड्गुप्ठमात्रः पुरुपो मध्य आत्मनि तिष्ठति' धति श्रूयते । तथा 
अड्गुप्ठमात्रः पूरुषो ज्योतिरिवापूमकः । ईशानों भ्रूतभव्यस्थ स एवाच स 
रा भाष्यका अनुवाद 
'अर्जुपमात्र: पुरुषो०” ( ऑँगूठेके वरावर पुरुष देहके मध्यमें रहता दै) 
और अह्जुषपमात्र: पुरुषो ज्योति०” ( ऑँगरूठेके वरावर पुरुष धूमरद्दित ज्योति-सा 
है, भूत और भविष्यत॒का खामी है, वद्दी आज़ है, वद्दी कल रहेगा, यही वह 


रत्वग्रभा किक 
शब्दादेव प्रसितः । काठकवाक्यं पठति--अड्सुप्ठेति । पुरुष: पूर्णोंडपि 
आत्मनि देह्े मध्ये अड्गुष्टमात्रे हदये तिष्ठति इत्यड्गु्ठमात्र इल्युच्यते | तस्थैव 
परमात्मतववादिवाक्यान्तरमाह--तथेति । अधूमकमिति पठनीयम । यो5डगुष्ठ- 
मात्रो जीवः, स वस्तुतो नि्ूमज्योतिर्वत्‌ निर्मेह्रकाशरूप इति त्वमये संशोध्य 
तस्य ब्रह्मतमाह--ईशान इति | तस्थ अद्वितीयत्वमाह--स एवेति। कावूजये5- 
रत्वप्रभाका. अनुवाद 

काठकवाक्यकी उद्धृत करते हैं--“अडूगुष्ट” इत्यादिसे । पुरुष अथीत्‌ व्यापक भी देहके 
भध्यभागमें अँगूठेके वरावर हृदयमें रद्ता है, इसलिए अड्युष्ठमात्र कहलाता हैं । उसीका 
परमात्मरूपसे प्रतिपादन करनेवाला दूसरा वाक्य कहते हं---“तथा” इत्यादिसे हा _ज्योति/ 
पद नपुंसकलिज्न है, अतः “अधूमकः के स्थानमें 'अधूमकम' पढ़ना चाहिए । जैंगूठेके बरावर 
जो जीव है, वह वस्तुतः धूमरहित ज्योतिके समान निर्मेल प्रकाशरूप है, इस प्रकार त्वंपदार्थका 
शोधन करके वह ब्रह्म है, ऐसा कहते हैं--ईंशानः” इत्यादिंस । बह अद्वितीय है, ऐसा 


६५२ + ह ब्रक्मदत्र [अ०१प्रा० है 


ँ भाष्य 
उ श्व एतद्टे तत” (का० २॥४।१३ ) इति च | तत्र योड्यमडणुप्ठमात्रः 
पुरुष: अयते स कि विज्ञानात्मा कि वा परसात्मेति संशयः। तत्र 
परिमाणेपदेशात्‌ तावद विज्ञानात्मेति ग्राप्तम | नद्यनन्तायामविस्तारय 
प्रमात्मनो5इशुष्ठपरिमाणत्वमुपपच्चते । विज्ञानात्मनस्तृपाधिमचात्‌ 
सम्भवति कयाचित्‌ कस्पनयाउड्गुप्टमात्रत्वम | स्वतेश्ु-- रे 
भाष्यका अनुवाद । 
नचिकेताके प्रश्नका विषय ब्रह्म है) ये दो श्रुतियों हैं। उन श्रुतियोंमें जो अहुछमात्र 
पुरुष कहा गया है, वह विज्ञानात्मा-जीव है या परमात्मा है? ऐसा संशयदहोता है । 
पूर्वपक्षी--उक्त वाक्यमें परिसाणके कथनसे प्रतीत होता है कि वह विज्ञा- 
नात्मा है। क्‍योंकि जिसके दीघेत्व और विस्तारकी इयत्ता नहीं है, बह 


परमात्सा अँगूठेके बरावर हो, यह युक्त नहीं है। सोपाधिक होनेसे विज्ञा- 
नात्मा तो किसी न 'किसी प्रकार ऑगूठेके बराबर हो सकता है। और 
४2250: 22: 220 कट क 0 22 23::28. 3: अज पलक अं आ ९ ५ 24270 2 अर 8 8] 
रलप्रमा । 
पि स एवाउस्ति नान्यत्‌ किम्चित्‌, यत्‌ नचिकेतसा पृष्टे ब्रह्म, तद्‌ एतदेवेत्य्थः | 
परिमाणेशानशब्दाभ्यां संशयमाह-तत्रेति। यथा अनुभानादिलिज्ञात्‌ णिजध्याहारेण 
सयीययगोचरो ब्रह्म इति उत्तम, तथा प्रथमश्रुतपरिमाणलिज्ञात्‌ जीवपती तो 'ईशानोडस्मि 
इति ध्यायेत! इति विध्यध्याहारेण ध्यानपरं वाक्यमिति पूर्वपक्षयति--तत्र 
परिमाणेति | पूर्वपक्षे ब्रह्मद्श्या जीवोपास्तिः, सिद्धान्ते तु प्रत्यजजैक्यज्ञानं 
दैध्य॑म्‌ 
फलमिति मन्तव्यम्‌। आयामः-दैरष्यम्‌ , विस्तारः--महत्वम्‌ इति भेदः | कयाचि- 
दिति। अड्शुष्ठमात्रहदयस्थ विज्ञानशब्दितबुद्ध्यमेदाध्यासकल्पनया इत्यथः | 
' र्रप्रभाका अनुवाद 
कहते हैं---“स एव” इत्यादिसे । अर्थात्‌ वर्तमान कल्में वही है, भविष्यतकालमें वहीं रहेगा 
ओर भूतकालमें वही था, उससे अन्य कोई नहीं है, नचिकेताने “अन्यत्न धमोदन्यन्नाधमोत्‌? 
इत्यादिस जो त्ह्म पूछा है, चह यही है। परिसाणकथन और ईंशानशब्दयोगसे संशय कहते 
हैं--“तत्न” इत्यादिसे । पृ अधिकरणमें अज्युभान आदि छिल्लोंस विषयसप्तमी मानकर पिच 
का अध्याह्यर करके ब्रह्म सूथ आदिके अगोचर है, ऐसा अतिपादन किया है, उसी अकार यहाँ 
भी प्रथम श्रुत परिसाणलिज्ञसे जीवकी प्रतीति करके “इंशानो०” ( 'मैं नियन्ता हैं! ऐसा ध्यान: 
करे ) इस प्रकार विधिका अध्याह्दर करके इस वाक्यकों ध्यानपरक समझना चाहिए, ऐसा 
पूवेपक्ष करते हैं--“तत्र परिसाण” इत्यादिसे । पृर्वपक्षमें बरह्महशिसे जीवकी उपासना फल है 
ओऔर सिद्धान्तमें अत्यगात्मा और त्रह्मका ऐक्यज्ञान फल है। “आयाम? अथाव्‌ रूम्बाई और 
“विस्तार! अर्थात्‌ महत्त्त। “कयाचिद्‌” इत्यादि । अर्थात्‌, अद्भुप्ठमात्र हृदयके साथ विज्ञन- 
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यान यम सास का रकम क मामा जकनप 


माष्य 
अथ सत्यवतः कायात्‌ पाशवद्ध व गतम्‌ 
अड्गुष्टमात्रं पुरुष निश्चकप यो बलात ॥' 
( म० भा० ३॥२९७।१७ ) इति।  नहि परमेश्वरों बढादू यमेन 
निष्क्रष्टु शक्यः, तेन तत्र संसायंड्गुप्ठमात्रो निश्चित! स एवेहा5पीति । 
एवं प्राप्ते द्रम/--परमात्मेवाउ्यमड्शुप्टमात्रपरिमितः पुरुषों भवि 
- तुमहँति | कस्मात्‌, शब्दात्‌ू-ईशानो भूतभव्यस्यां इति। नहनन्यः 
परमेश्वराद्‌ भूतभव्यस्य निरडकुशमीशिता | 'एतद्टे तत' इति च भ्रकृत 
भाष्यका अनुवाद 
'अथ सत्यवतः०” ( इसके बाद यमने सत्यवानके शरीरसे अपने पाशोंसे वघे हुए 
और कर्मवशीभूत अ्लुष्ठमात्र पुरुपको वलपूर्वक खींच लिया ) यह स्वृति मी है। 
परमेश्वर यमसे वलूपूर्वक कदापि नहीं खींचा जा सकता, इसलिए स्मवतिमें जीव 
ही अँगूठेके वरावर कहा गया है, बही यहां भी अह्डुछमात्र कहा गया है । 
* सिद्धान्ती-ऐसा भ्राप्त होने पर कहते हूँ । यहां अद्भुष्टामात्र परिसाण पुरुष 
परमात्मा ही है। किससे ? “ईशानो०” (भूत और भव्यका खामी ) इस 
झुतिसे भूत और भव्यका निरकुश नियन्ता परमेश्वरसे अन्य नहीं हो सकता। 


रलग्रभा 

स्वतिसंवादादपि अड्गु्ठमात्रो जीव इत्याहइ--स्वतेश्वेति । अथ-मरणानन्तरस्‌, 
यमपाशैरव॑द्धमू, कर्मव्श प्राप्तमित्यथः | तत्राउपि ईशवरः कि न स्थादित्यत आह--- 
न हीति। “प्रभवति संयमने ममापि विप्णु/” इति यमस्य इंश्वरनियम्यत्व- 
स्मरणांदिति भावः । 

भूतमव्यस्य इति उपपदात्‌ साधकातू वाघकाभावाच्च इशान इतीशलशब्दात्‌ 
निरडकुशमीशिता भाति इति श्रुत्या लिड्ठे वाध्यमिति सिद्धान्तयति-परमात्मैवेति। 

रत्वअभाका अववाद 

शब्दप्रतिपादित बुद्धिकि अमेदाध्यासकी कल्पनासे । स्मृतिके संवादसे भी अद्म॒ुष्ठमात्र जीव हद 
ऐसा ऋहते हैं---स्मतेश्व” इत्यादिसि। अथ-मरनेके अनन्तर, पाशवद्धम--यमपाश्ोंसे 
बैंधा हुआ, वश गतम्‌--कर्मोके अधीन ।' इस स्मृतिमें भी ईइ्वर द्वी कद्दा गया है, ऐसा क्यों 
न माना जाय, - इसपर कहते हैं--“नहि” इत्यादि । “अभवत्ति०” ( विष्णु मुझे भी नियमर्मे 
रखनेकी शक्ति रखते हैं ) इस स्मातिसे ज्ञात द्वोता है कि यम इइवरसे नियम्य हूं, .इसालेए 
यहाँ इंड्वर प्रंतिपाथ नहीं है । 

भूतंभव्यस्थ! इस उपपदसे ईशान: इस शुतिमें इंश” शब्दसे और कोई वाघक न 
होनेंसे निरककुश शासक प्रतीत होता है, इसलिए शुतिसि लिब्षका वाघ होता हं, ऐसा सिद्धान्त 
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साष्य 
पृष्टमिहा<ु पन्‍्दधाति । एतदे तथत्‌ पृष्टं अल्लेत्यर्थ! । पूर्ट चेह अह्म-- 
अम्यत्र धमोदन्यत्राधर्मादन्यत्रास्मात्‌ कृताकृतात्‌ । 
अन्यत्र भूताब भव्यात्र यत्तत्पश्यसि तद्ग॒द” (का० १२१४) इति। 
शब्दादेवेत्यभिधानशुतेरेवेशान इति परमेश्वरोज्वगम्यत इत्यथः ॥२४॥ 
कर्थ पुनः सर्वगतस्थ परमात्मनः परिमाणोपदेश हत्यत्र ब्रूमः 
.. भाष्यका अनुवाद 
'उतड्वै०” ( यही वह है ) इस प्रकार प्रकृत पूछे हुएका ही यहां श्रुति अनुसन्धान 
करती है। जो त्रह्म पूछा गया है, वह यही है, ऐसा अर्थ है। ओर यहां “अन्यत्र 
धर्मो०! ( धर्मसे अन्य, अधर्ससे अन्य, काये और कारणसे अन्य एवं भूत, भविः 
प्यत्‌ तथा वर्तमानसे भिन्न जिसको आप देखते हो, उसे कहो ) इस ग्रकार ब्रह्म 
पूछा गया है। शब्दसे ही अथोत्‌ 'ईशानः” इस अमिधान श्रुतिसे ही यह पर- 
मेश्वर है ऐसा ज्ञात होता है॥ २७॥ 
सर्वन्न व्याप्त परमेश्वरके परिमांणंका उपदेश- केसे करते हूँ ? इसपर .सूत्रसे 
उत्तर कहते हैं. ' 


धो अेटय टी 


रलवप्रगा 
प्रकरणाच ब्रह्मपरमिद वाक्यमित्याह--एतदि्ति। शब्द:--वाक्य लिज्ञाद्‌ दुर्बल- 
मित्याशड्क्या55--शब्दादिति ॥ २४ ॥ 
रत्वग्रभाका अनवाद 
करते ईं---“परमात्मेव” इत्यादिसे । प्रकरणसे भी यह वाक्य अह्यपरक ही है, ऐसा कहते हैं--- 


“एतदू” इत्यादिसे। शब्द अथांत्‌ वाक्य लिज्लसे दुबवछ है, यह आशझ्ल करके कदते हैं--- 
“शब्दात्‌” इत्यादि ॥२४॥ 


९ ०-++-++म का पे »०००न्‍मकम्माक 


हपेक्षया तु मनुष्याधिकारतात्‌ ॥ २५ ॥ 
पदच्छेदु---हृदि, अपेक्षया, तु, मनुष्याषिकारतात्‌ । 
पदार्थोक्ति--मनुष्याधिकारतात्‌--शाखख् मनुष्यापिकारलात्‌ , हथपेक्षया-- 
महुम्याणां हृदयस्‍्य अडभुष्ठमातरत्वात्‌ तदपेक्षया [ परमात्मनो5डगुष्ठमात्रत्वमुक्तम ] । 


भावार्थ--शास्त्रमें मनुष्य ही अधिकृत हैं, मनुष्योंका हृदय अँगूठेके बराबर 
है, उस हृदयमें-रहनेके कारण उसकी अपेक्षासे परमेश्वर अड्ष्ठगमात्र कहा गया, है । 
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साष्य 
सर्वगतस्याउपि परमात्मनो हृदयेड्वस्थानमपेक्ष्याउड्गुष्ठमात्रत्वमिदर्ठ- 
व्यते आकाशस्पेव चंशपर्वापेक्षमरत्निमात्रत्वम्‌ । नद्यश्जसाउतिसात्रस्पेव 
परमात्मनो5ड्गुप्ठमात्रत्वपुपपच्चते । न चाउन्यः परमात्मन इृह ग्रहण 
महतीशानशब्दादिभ्य इत्युक्तम्‌ । ह 
ननु श्रतिप्राणिमेदं हृदयानामनवश्ितत्वात्‌ तदपेक्षमप्यडूगुप्ठमात्रत्व॑ 


. नोपपच्त इत्यत उत्तरम्रच्यते--मनुष्याधिकारत्वादिति | शास्तर ह्मविशेष- 


प्रवृत्तमपि मनुष्यानेवाउघिकरोति, शक्तत्वात्‌, अर्थित्वात्‌, अर्पयुदस्तखात , 
' भाष्यका अनुवाद 
: जैसे बांसके पर्वमें रहनेके कारण आकाश अरत्नि-हाथभरका कहलाता है, 


वैसे ही हृदयमें रहनेके कारण सर्वव्यापक परमेश्वर अड्गुछ्पपरिमाण कद्दा जाता 
है। क्योंकि परिमाणातीत परमेश्वर वस्तुतः 'अह्ुुछपरिमाण नहीं हो सकता है. 


और ईशानशाज्द आदि कारणोंके सद्भावसे परमेश्वरसे अन्यका ग्रहण भी यहां 


नहीं किया जा सकता, ऐसा पीछे कह चुके हैं । 


परन्तु भत्येक श्राणीका मिन्न सिन्न परिमाणवाला हृदय होता है एक-सा नहीं 
होता, अत: उसकी अपेक्षासे भी परमात्माका अरुष्टपरिमाण युक्त नहीं है, 
इसके उत्तरमें कहते है--“मनुष्याघिकारत्वात! । यद्यपि शासत्र सामान्यरीतिसे 
प्रवृत्त है, तो भी अपनेमें त्रेवर्णिकोंका ही अधिकार बतलाता है, क्योंकि वे 
समर्थ हैं, कामना विशेषसे युक्त हैं, श्रुत्युक्त कर्मके अनुष्ठानमें निषिद्ध नहीं हैं 


ह रत्वप्रभा 

हथपेक्षया तु महुष्या घिका र॒त्वात्‌ू--करः सकनिष्ठिक:--- भर त्निः | मुख्या- 
ड्गुष्ठमात्रो जीवो गृह्मतां कि गौणपहणेन इत्यत आह--न चान्य इति। सति सम्मवे 

मुख्यग्रहो न्याय्यः । अन्न तु श्रुतिविरोधादसम्भव इति गौणग्रह इत्यर्थः । 
मनुष्यानेवेति । तरैवर्णिकानेव इत्यथः । शक्तत्वादिति अनेन पश्चादीनां 
देवानाम ऋषीणां च अधिकारों वारितः । तत्र पश्चादीनां शाख्रार्थज्ञानादिसामग्रय- 

ह र्वम्भाका अनुवाद. 

कनिष्टिकासे सहित कर अरत्नि अर्थात्‌ कुदनीसे लेकर छिगुनी जैगुलीके सिरे तक । तब 
अड्गुष्ठमात्रका मुख्या्थ जीवका भद्वण करो, गौण ईर्वरका ग्रहण क्यों करते हो ! इसपर कद्दते 
हैं-'न चान्यः” इत्यावि.। सम्भव हो तो मुख्यका मदण करना उचित ही है, किन्तु यहाँ 


तो भ्रुतिविरोधसे मुख्य अथैका अहण नहीं किया जा सकता, इसलिए गौणका प्रहण किया है। 
“मजुष्यानिब'”-- अैवर्णिकोंका दी अथोत, ब्राह्मण, क्षत्रिय और वेश्यका ही । “शक्तत्वात' 


दे 
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साधष्य 


उपनयनादिशास्राचेति वर्गितमेतदधिकारलभ्ृणे ( जै० ६॥१ )। भनुष्याणां 
' भाष्यका अनुवाद * ; 
और उपनयन आदि शास्त्र उन्हींसे संबन्ध रखते हैं, ऐसा अधिकारके लक्षणमें 


रत्नग्भा ' ' | 

भावात्‌ कर्मणि अशक्तिः| इन्द्रादेः स्वदेवताके कर्मणि स्वोद्देशेन द्वव्यत्यागांयोगादू 
अशक्ति: । ऋषीणामार्षेयवरणे ऋष्यन्तराभावाद्‌ अशक्तिः । आर्थित्वादिति अनेन 
निष्कामानां मुसुक्षूणां स्थावराणां चाइघिकारों वारितः। ततन्न मुमुक्षूणां शुद्धय- 
र्थेत्वे नित्यादिषु अधिकारों न काम्येषु । शुद्धचित्तानां मोक्षार्थित्ते श्रवणादिषु 
व्यक्ञकेषु अधिकारो, न कर्मसु इति मन्तव्यम्‌ | शूद्ग॒स्य अधिकार निरस्यति-- 
अपयेदस्तत्वादिति । “शूद्वो यज्ञेडनवक्रूप्तः” (तै० सं० ७११६) इति 
पयुदासात्‌, “उपनयीत” “तमध्यापयीत” इति शाखा न शुद्स्य वैदिके 
कर्मणि अधिकारः । तस्य एकजातिलवस्वृतेः उपनयनप्रयुक्तद्विजातित्वाभावेन 
चेदाध्ययनाभावात्‌। अत्र अपेक्षितो न्‍्यायः पष्ठाध्याये वर्णित इत्याह-वर्णितमिति। 
“खगैकामो यजेत” इत्यादिशाखस्त अविशेषेण सर्वान्‌ फलार्थिनः प्रति प्रवत्तल्ात्‌ 
रलग्रभाका अनुवाद । 

इस शब्दसे पशु आदिका, देवताओं और ऋषियोंका अधिकार नहीं है, ऐसा सूचित किया है। 
इनमें पक्ठ आदियें शाज्राथश्ञान आदि सामग्री नहीं दै, इसलिए कर्म करनेमें वे असमर्थ हैं । 
यज्ञ आदि कर्म देवताओंके उद्देशसे होते हैं और अपने उद्देशसे द्वव्यत्याग--होम नहीं हो 
सकता, इसलिए देवता भी कमे करनेमें असमर्थ हैं। आर्षेय ऋषियोंके वरणमें तथाभूत अन्य 
ऋषियेकि न दोनेसे ऋषि कर्मानुशानमें असमर्थ हैं। “अर्थित्वात” इस शब्दसे सूचित होता है 
कि कामनारद्ित मुमुछओं और स्थावरोंका कर्मानुछ्नानमें अधिकार नहीं है। इसमें मुमुछ यदि 
चित्तश॒द्धि चाहते हों तो उनका नित्य, नैमित्तिक क्मोंमें अधिकार है, काम्य कर्मेमें नहीं है। 
जिनका चित्त झुद्ध है, यदि वे मोक्ष चाहते हैं, तो उनका मोक्षके अभिव्यन्जक श्रवण आदियें 
अधिकार है, क्ममें नहीं है, ऐसा समझना चाहिए । “अप्ुदस्तत्वात” इससे शहोंका शाज्रमें 
अधिकारका अभाव सूचित करते हैं। 'शद्दो यशै० ( श्ृद्द यज्ञके योग्य नहीं है ) ऐसा निषेध 
होनेसे और “उपनयीत” “तमध्यापयीत' (उसका उपनयन करें और अध्यापन करे) इस शाज्से 

शूदका वैदिक कमेमें अधिकार नहीं है। क्योंकि शूद्र द्विज नहीं है, स्मतिमें कहा है के बह 

एकजाति है, इसलिए उपनयनभयुक्त द्विजातिल्के अभावसे उसको वेदाध्ययनका अधिकार 

नहीं है। यहाँ जिस न्यायकी अपेक्षा है, उसका पूर्वमौमांसके छठे अध्यायमें वर्णन है,' ऐसा 

कहते हं--“वर्णितम्‌” इत्यादिसे । तात्पये यह कि “स्वगेकामो० ( स्वगंकोी कामनावाला 

यज्ञ करे ) इत्यादि शास्र सामान्य रौतिस सभी सुखामिल्ापियोंके प्रति प्रदत्त होता है और 
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च्‌ नियतपरिमाणः काय।, ओवचित्येन नियतपरिमाणमेव चेपामडझशुष्ठमात्र 
हृदयम्‌। अतो मनुष्याधिकारत्वाच्छास्रस महुष्यहदयावस्थानापेक्ष- 
भदगछमात्रत्वम्ुपपन परसात्मन+ | यदप्युक्तम-परिमाणोपदेशात्‌ स्मृतश् 
संसार्येवाउयमदण॒ष्ठमात्रः प्रस्येतव्य इति, तत्मत्युच्यते--स आत्मा 
भाष्यका अनुवाद 

जैमिनिने वर्णन किया है। मनुष्योंके शरीरका परिमाण निश्चित है, इसलिए उनके 
हृदयका भी परिसाण निमश्चित--अद्छुसात्र होना चाहिए। इससे सिद्ध हुआ 
कि शाद्यमें मनुष्योंका अधिकार होनेसे मनुष्यके हृदयमें रहनेके कारण परमात्मा 
अह्लु्टमात्र है। परिसमाणके उपदेशसे और स्प्ृतिसे यह अद्भुप्तमात्र जीव ही है, 
ऐसा जो पीछे कहा गया है, उसका निराकरण करते हँ---“स आत्मा०? ( वह 


रलप्रभा 
ध्राणिमात्रस्य सुखाथित्वाच्च फलार्थ कर्मणि पश्चादीनामपि अधिकार इत्याशडक्य 
उक्तरीत्ा तेपां शक्तत्रायभावात्‌ खगकामपद मनुष्यपरतया संकोच्य मनुष्या- 
घिकारत्वे स्थापिते चात॒र्वण्याधिकारित्वमाशडक्य “वसन्ते ब्राह्मणोअम्ीनादधीत 
ओप्मे राजन्यः शरदि वैश्यः” इति त्रयाणामेवाउम्रिसम्बन्धश्रवणात्‌ तेषामेवा5- 
घिकार इति वर्णितमित्यर्थः | अस्तु प्रस्तुते किमायातम्‌, तत्राह-मनुष्याणाश्रेति | 
प्रायेण सप्तवितस्तिपरिमितों मनुष्यदेह हइत्यथेः। एवमड्मुप्टशब्दः हृत्परिमाण- 
वाचकः तत्रस्थ ब्रह्म लक्षयतीति उक्तम्‌ | सम्प्ति तच्छव्देना$ड्गुष्ठमात्र जीवमनु्य 
अयमीशान इति अज्माभेदो बोध्य इति वकक्‍्तुमुक्तम्‌ अनुवदति--यदपीति । 
रत्ग्रभाका अनुचांद 
प्राणिमान्न सुखकी इच्छा करते हैं, अतः फलके लिए निर्दि'्ट कमेमें पक्ष आदिका भी अधिकार 
है, ऐसी आशा करके पूर्वोक्ताइसार उनकी कमोबुष्ठानमें सामथ्ये आदि न होनेके कारण 
“स्वरगकाम? पद मनुष्यपरक है, ऐसा अथसंकोच करके केवल मनुष्यका अधिकार स्थापित्त 
करनेपर उक्त अधिकार चारों वर्णोपर लागू होता है, ऐसी आशा करके “वसन्ते ब्राह्मणों० 
( वसन्तमें ब्राह्मण, ्रीप्ममें क्षत्रिय और शरदमें वेशय अग्नियोंका आधान करे ) इस प्रकार 
तीन दही वर्णाका अमिसंवन्ध श्रुतिनिर्दिष्ट होनेके कारण उनका ही शाज्लमें अधिकार ई, ऐसा 
वर्णन किया है। अस्तु, इससे प्रस्तुतमें क्या लाभ हुआ, इसपर कहते हैं---“मलुष्याणां च” 
, इत्यादि । अर्थात्‌ प्रायः मनुष्यशरीर सात बालिदतका होता है। इस प्रकार हृदयके परिमाणका 
बाचक अड्गुष्टशब्द हृदयमें रहनेवाले ब्रह्मका लक्षक है, ऐसा कटद्दा है। :अब उस शब्दसे 
अब्युप्ठमात्र जीवका अजवाद करके अयमीशानः' ( यद्द नियन्ता हें ) इस पकार उसका 
ब्रढ्मसे अभ्ेद जतानेके लिए पूर्वोक्तका अनुवाद करते हैं--“यदपि” इत्यादिस । अतिपाद 
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साष्य 
तत््यमसिं इत्यादिवत्‌ संसारिण एवं सतो5डग्शुष्ठमात्र्स बह्मत्वमिदशु॒पद्श्यित 
इति। हिरूपा हि वेदान्तवाक्यानां प्रदृत्तिः--क्वचित्‌ परसात्मस्वरूपनिरूपण- 
त्मैकत्वोप' कु 
परा, क्चिद्‌ विज्ञानात्मनः परमात्मेकत्वोपदेशपरा । तदतन्र विज्ञानात्मनः 
परमात्मनेकत्वघुपद्व्यते, नाउड्शुष्ठमात्रत्व॑ कस्यचित्‌ । एतमेवार्थ परेण 
स्फुटीकरिष्यति--अड्गुष्ठमात्रः पुरुषोउन्तरात्मा सदा जनानां हृदये संनि- 
4 + |] प्रवृहेन्युज्ञा दिवे ३. ऑ्एच ५, डे 
विष्ट। । त॑ खाच्छरीरात पीकां थेयेण ते विद्याच्छुक्रम- 
सतम्‌ ॥ (का० २॥६।१७) इति ॥ २५॥ 
भाष्यका अनुवाद. 
आत्मा है, बह तू है) इल्रादिके समान यह अद्भुष्ठमात्र संसारी ही परसात्सा यहांपर 
कहा गया है, क्योंकि वेदान्तवाक्य दो प्रकारसे प्रवृत्त हैँ, कहींपर परसात्माके खरूप- 
का निरूपण करते हैं ओर कहींपर विज्ञानात्मा परमात्मासे अभिन्न है, ऐसा उपदेश 
करते हैं । यहां विज्ञानात्माका परमात्मासे अभेद दिखछाया है, किसीमें अहुछ 
मात्र परिमाणका उपदेश नहीं है। इसी अर्थको 'अक्ु्मात्र: पुरुषो०? ( ऑगूठेके 
बराबर अन्तरात्मा पुरुष छोगोंके हृदयमें सदा संनिविष्ट है, जैसे मूँजसे भूआ-रूई 
को प्रथक्‌ करते हैं, उसी प्रकार घैयेसे अन्तरात्माकों अपने शरीरसे प्रथक्‌ करे । 
उसको शुद्ध और अविनाशी जाने ) इस उत्तरवाक्यसे स्पष्ट करेंगे ॥२५॥ 
रत्वग्भा 
प्रतिपाथ्ामिद्विरोधादू अनुवाद्याइगुप्ठमात्र्ल॑वाध्यम्‌ , तात्पयीथैस् बलवत्त्वादूं 
इत्याहं--तद्ति । कचिदू-अस्थूछमित्यादो । कचित्‌-तत्त्वमसीत्यादी | एंक- 
त्वार्थ वाक्यरेषमनुकूछयति--एद्मिति । झ्रुतिः यमो वा कर्ता द्वष्टन्यः। 
तम्‌-जीवम्‌, मदृहेतू-प्रथक्‌ कुर्यात्‌, पैंयेण बल्वदिन्द्रियनिग्रहादिना, तसू- 
विविक्तमात्मानम्‌, झुक्रमू-खप्रकाशम्‌, असृतम्‌-कूटस्थ अहम जानीयादित्यरथ! । 
तस्मात्‌ कठवाक्य प्रत्यज्रह्मणि ज्ञेये समन्वितमिति सिद्धम्‌ ॥| २५ || (७) 
रब्प्रभाका अनुवाद 
परमात्मकि साथ अभेदके विरोधसे अनुवाद्य जीवका अद्गुष्टठपरिमाण वाध्य है, क्योंकि तात्पय॑ 
वलवान्‌ है, ऐसा कहते हैं--“तद्‌” इत्यादिसे । “कहीपर'--अस्थूलम” इत्यादि स्थलमें 
“कहदीपर'--तत्त्वमसि इत्यादिमें । जोव ज्हमसे अभिन्न है, इस विषयमें वाक्यशेष भो अनुकूल 
है, ऐसा कहंते हैं---/एतम्‌”” इत्यादिसे । शुतिवाक्य या यमको ३फुटकरणका कत्ती समझना 
चाहिए । 'तिमू--जीवकी, अबृददेद--४थक्ू करे । 'पैयैण'--वलवान्‌. इन्द्रियोंके 
निम्नद जादिसे । तम'--४थक्‌ कृत आत्माको 'शुक्रम्‌'--स्वप्रकाश, “अमृतम?--कूटस्य अह्म 
समझना चाहिए। इसलिए काठकवाक्यका समन्वय ज्षेय ब्ह्ममें सिद्ध हुआ ॥२५॥ 


अाधि० ८ तू० २६) शाह्ररभाष्य-रत्नप्रभा-भाषाजुवादसहित ६५९ 
च्स््प्स्प्प्प्प्य्य्स्स्स्ण्ण्स्ण्ज्य्स्य्ज्य्स्ण्ख्ख्ख्ख्ख्ख्ख्ख्ख्ल्ख्ट्डब्ख्क्रड्डलरल 
[ ८ देवताधिकरण सू० २६--३३ ] 

नाधिक्रियन्ते विधायां देवा! किंवाइधिकारिण! । 

विदेहत्वेन सामर्थ्यहानेनैपामापिक्रिया ॥ १॥, 
अविरुद्धार्थवादादिमन्त्रादेदेहसत्त्वतः । 

अरधिलादेश् सौह़भ्याद्‌ देवादा अधिकारिण/# ॥२॥ 


[ अधिकरणसार ] 
सन्देह---अहमविद्यांम देवताओंका अधिकार हैं या नहीं! 
पूर्वपक्ष--शरीर और सामर्थ्य आदिके न होनेके कारण उनका अ््मविद्या्मे 
अधिकार नहीं है। 
सिद्धान्त--प्रमाणान्तरसे अविरुद्ध अ्थवाद आदि और मंत्र आदिसे शात होता है कि 
देवताओंका शरीर है और देवता आदिम अर्थित्व भी घुलम है,अतः उनका ब्रह्मविद्यामें 
अधिकार हैं | 


# निष्कर्ष यह दे कि इद्दारण्यकमें “तथो यो देवानां प्रत्मवुद्ध्यत स एवं तदभवत्‌ , तथर्पीणामर 
थद्द श्रति दै। उसका अर्थ है--देवताभेमंसे एवं ऋषियोंमिसे जिस जिसने ब्रद्दाको जान लिया, 
वह मद्दा दी दो गया । " ह 

यहाँपर पूर्व॑पक्षी कहता है कि देवता और ऋषियोंको ब्रह्माविधा्ें अधिकार नहीं है, क्योंकि 
“अर्थी समर्थों विद्वान्शालेणापर्युदस्तोइधिक्रियते” इस प्रकार कथित अधिकारके कारण--अर्थत्व, 

« सामथ्य, विद्वत्त और शाखते अनिषिद दोना अशरोर देवताओंमे संभव नहीं है। यह नहीं 
कह सकते कि मंत्र, अवाद भादिसे देवताओंका सशर्ररत्व जाननेमें जाता है, क्योकि विधिके 
साथ एकवाक्यताको प्राप्त हुए मंत्र आदिका स्वायर्म तात्पर्य नहीं हो सकता । 

सिद्धान्ती कप्ते दें कि अर्वाद, तौन प्रकारका दै--गुणवाद, अनुवाद और भूताथवाद | 

४बिरोथे गुणवादः स्वादनुवादोडवधारिति | 
भूतार्थवादस्तद्धानादर्थवादाखिधा मंतः ॥? 

“आदित्यो यूप:! ( सूर्य यूप--यशर्तम्भ दै ) यजमानः प्रस्तरः:? (यजमान भस्तर-कुशसुष्टि है) 
श्त्यादि अथवादोंम प्रत्यक्ष विरोध है, क्योंकि स्तम्भ आदित्य नहीं हो सकता ओर कुशमु्टि यजमान 
- नद्दों दो संकतो, अतः जादित्य आदि शब्दसे जादित्य आदेके समान यागका निर्वाह करणरूप गुण 
लक्षित घोता है, इतकिए ये गुणवाद हैं। “अग्निर्धिमस्थ भेषजम! ( असि जाड़ेकी ओपाये दे ) 
ध्बाथुवैं क्पिष्ठा देवता? ( वायु शीघ्र जानेवाला देवता है ) झत्यादि अथवादा्म प्रत्यक्ष ऑर्ड, अन्य 
प्रमाणोंसे सिद्ध अवैका अनुवाद है, अतः ये अनुवाद दैं। उक्त गुणवाद और अलुवादका स्वार्यम 

तात्पर्य मे ही न शो किन्तु 'इन्द्रों इन्नाय वजमुदयच्छत” ( इन्द्रने इन्नासरको वजते मारा ) रत्यादि 
"प्रत्यक्ष आदि पमाणान्तरसे अविरुद्ध. एवं, प्रत्यक्ष आदेसे शायमान अथका भद्ठवाद न करनेवाले 
भृतार्थवादेके स्वतः प्रामाण्य एवं स्वार्थर्मे त्तात्पयंका कोई निराकरण नहीं कर सकता। भूतायंवाद 


६६० ह ब्रद्व॑सत्र .. [ग० ९ प० ३ 


तदुपयोपि बादरायणः सम्भवात्‌ ॥ २६ ॥ 


पदच्छेद---तदुपरि, अपि, बादरायणः, सम्भवातू | 

पदार्थोक्ति--तदुपर्यपि--मनुष्यादुपरिष्टदू ये देवादयस्तेषामपि, सम्भवात्‌-- 
अर्थिल्वसामर्थ्यायधिकारकारणसम्भवांत्‌ [बक्नविद्यायामधिकारोस्तीति] बादरायणः 

[ आचार्यों मनुते ]। ह 
भाषार्थ--मनुष्पसे श्रेष्ठ देवता आदियें अर्थित्व, सामथ्य आदि अधिकारके 
कारण हैं, अतः वे भी ब्रह्मविद्यामं अधिकारी हैं, ऐसा बादरायण आचाये 
मानते हैं। ह 
न 09 


साध्य ४ 


अड्गष्ठपात्रश्वतिर्मनुष्पहृदयापेक्षा, मजुष्पाधिका रत्वाच्छासुस्पेत्युक्तम्‌ 
भाष्यका अनुवाद 
अह्जुष्टमान्र श्रुति मनुष्यके हृदयके साथ संबन्ध रखती है, क्‍योंकि शास्रका 
रत्नग्रमा 
शाखस्य मनुष्याधिकारत्वे देवादीनां ब्रह्मविद्यायमपि अनधिकारः सख्ादि- 
त्याशडक्यों55ह--तदुपयेपि बादरायणः सम्भवादिति | ननु समन्वयाध्याये 
अधिकारचिन्ता न सन्नता इत्यत आह---अइगुप्ठेति। स्मृतस््र उपेक्षानहत्व॑ प्रसज्ञ: | 
रत्वग्रभाका अनुवाद 
शासंत्रमें यदि मनुष्योंका ही अधिकार हो तो देवता आदिका मह्मवियामें भी अधिकार नहीं 
होगा, ऐसी आशज्ला करके कद्दते हैं--“तदुपयेपि वादरायणः सम्भवात्‌” । थदि कोई कहे कि 
देव और ऋषियोंका ब्रह्मविद्यामें अधिकार है या नहीं, यह विचार समन्वयाध्यायमें असक्तत है, 
परदेकवाकयतासे स्वार्थम अवान्तर तात््पयेका प्रातिपादन करके वाक्यैकवाक्यतासे विधिमे महातात्परयका 
पतिपादन करते हैं। मंत्रोंमिं मी इसी न्‍्यायकी योजना करनी चाहिए। इस प्रकार मंत्र और 
अयवादसे देवता आदि सशरीर दें यह सिद्ध होने पर वेदान्तश्रवण सादियें उनकी सामर्थ्य सुलभ 
ही है। ऐश्वय नइवर एवं सात्तिशय हे, यह शान होनेके कारण मोक्ष एवं उसके साधन महय- 
विधामें उनकी कामना हो सकती है। उनके उपनयन, वेदाध्ययन आदि न होनेपर भी वेदका 
स्वतः सान होनेंके कारण उनमें विद्त्ता भी है। श्सलिए विद्यार्म देवताओंका अधिकार किससे नहीं 
रोका जा सकता। यद्यपि अन्य आदित्य आदि देवताओंके न होने एवं आपदैत्यत्वादप्रापिरप 
विद्याफलके पिझ होनेके कारण आदित्य आदि देवताओंका आदित्यादिध्यानामाश्रित सगुणब्क्षो- 


पासनामें अधिकार न हो, तो भी निगुणमह्मविधामें उनका अधिकार माननेमे कोई - दोष नहीं है, 
इससे सिद्ध हुआ के अद्यवियामें देवताओंका अधिकार है । 


आपि० ८सू० २६) शाहरभाष्य-रत्नत्रमा-भापानुवाद्सहित. ६६१ 
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तत्पसब्ननेदमुच्यते । बाद मनुष्यानधिकरोति शासतरम, न तु मलुष्यानेवे- 
तीह ब्रह्मज्ञाने नियमो5सिति, . तेपां मन्नुष्याणासुपरिष्टाद्‌ ये देवादयस्तानप्य- 
'घिकरोति शासत्रमिति बादरायण आचार्यों मन्यते। कस्मात्‌ ! सम्भवात | 
संम्भवति हि तेपामप्यथित्वाचधिकारकारणम्‌ । तत्राउथित्वं॑ तावन्मोश्ष- 

भाष्यका अनुवाद 

अधिकारी मनुष्य है, ऐसा पीछे कहा है, उसीके सिलूसि लेमें यह कहा जाता 
है। अवश्य मनुष्य शास्रका अधिकारी है, परन्तु त्रह्मज्ञानमें मनुष्य ही अधिकारी 
है, ऐसा नियम नहीं है | वादरायण आचार्यका मत है. कि उनसे अथात मनुष्यों- 
से श्रेष्ठ देवता आदि भी शासत्रके अधिकारी हैं | किससे ? सम्भवसे | अधिकारके 

कारण कामना आदिका उनमें मी संभव है । उन कारणोंमें मोक्षार्थी होना देवता 


रत्नग्रभा 
अन्न मनुष्याधिकारलोक्तया स्ट्वतानां देवादीनां वेदान्तश्रवणादी अधिकारो5स्ति 
न. वा इति सन्देहे भोगासक्तानां वैराग्याग्रसम्भवात्‌ नेति प्राप्ते सिद्धान्तमाह--- 
बाढमिति । एवमधघिकारविचारात्मकाधिकरणद्वयख्र प्रासज्ञिकी सक्गतिः। अत्र 
पूर्वपक्षे देवादीनां शञानानधिकाराद देवतब्राप्तिद्वांरा क्रममुक्तिफलासु दहराद्यपा- 
सनासु क्रममुक्तयर्थिनां मनुष्याणास्‌ अप्रवृत्तिः फलसू, सिद्धान्ते तु प्रवृत्ति: । 
उपासनामिः देव प्राप्तानां श्रवणादिना ज्ञानादू मुक्तिसम्भवादिति सफलो$्य॑ 
विचारः | ननु भोगासक्तानां तेषां मोक्षार्थत्वाभावात्‌ न अधिकार इत्यत आह- 
अधिलयं तावदिति | विकारत्वेन अनृतविपयसुखस्य क्षयासयादिदोपदृष्टया निर- 
रत्रग्रभाका अनुवाद 
इसपर कहते हैं--“अद्गु्ट” इत्यादि । स्म्रातिपथारूद विषयकी उपेक्षा न करना असन्न है। 
यहां महुप्यका अधिकार कहा है, इसालिए स्म्तिपथारूद देवता आदिका चेदान्तश्रवण भादिमें 
अधिकार है या नहीं, ऐसा सन्देह दोनेपर वे भोगासक्त हैं, अतः उनमें वैराग्य आदि साधन 
सम्पातियोंका संभव नहीं है, इसलिए वे श्रवण आदिंके अधिकारी नहीं हैं," ऐसा आप्त दोनेपर 
सिद्धान्त कद्ते हं--वाढम्‌” इत्यादेसे । इस प्रकार दोनों अधिकरणोंमें अधिकारका विचार 
दोनेसे इस अधिकरणकी पूर्व अधिकरणऊे साथ असन्न संगति है। यहां पूर्वपक्षमें देवता आदिके 
ज्ञानमें अनधिकारी होनेके कारण देवत्व्राप्ति द्वारा कममुक्तिक साधन दृहर आदि उपासनाओंमें 
ऋममुक्तिकी अपेक्षा करनेवाले भनुष्योंकी अप्रश्धत्ति फछ है, सिद्धान्तमें तो उनमें प्रति फल 
है । उपासनासे देवत्वको प्राप्त हुए छोगोंकों श्रवण आदिसे ज्ञानद्वारा सुक्ति दो सकती है, इसलिए 
यह विचार ( देवताओंका ज्ञानमें अधिकार है या नहीं यद्द विचार ) कर । यदि कोई 
शह्ञा करें कि विविध विचित्र आनन्दभोंगमें आसक्त देवताओ्मे वैराग्य न होनेसे मोक्षकी इच्छा 


६६२ , ... भह्षयूत्र -[ अ७ है प० ३ 
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साष्य 

विषय देवादीनामपि सम्भवति विकारविषयविशभूत्यनित्यत्वालोचनादिनिमि- 

त्तम्‌। तथा सामथ्यमपि तेपां सम्भवति, मन्त्रार्थवादेतिहासपुराणलोके 

भ्यो विग्रदवत्ताद्वगमात्‌ | न च.तेषां कश्रित्‌ प्रतिपधोईरित । ने चोप- 

नयनादिशाद्वेणैपामधिकारो. निवर्त्येत, उपनयनस वेदाध्ययनाथलात, 

भाष्यका अनुवाद 

आदियें सी संभव है। देवताओंको यह ज्ञान होता है कि हमारा ऐश्वय परिणामशी लं 

एवं अनिद्य है, इससे वे भी मोक्षार्थी हो सकते हैं । उसी प्रकार सामथ्ये मी उनमें 

संभव है, क्योंकि मंत्र, अर्थवाद, .इतिहास, पुराण और लोकाठुभवसे अवग्रति 

होती है कि वे शरीरी हैं। और उनके .लिए किसी कर्ममें निषेध नहीं है। और 
उपनयन शास्से उन्तका अधिकार निवृत्त नहीं होता, क्योंकि उपनयन वेदाध्ययनके 


, रत्वमरभा 
तिशयसुखमोक्षार्थित्व॑सत्त्वप्रकृतीनां देवानां सम्मवतीत्यथः। ननु इन्द्राय खाहा 
इत्यादी चतुथ्यन्तशब्दातिरिक्ता विग्रहव॑ती देवता नास्ति, शब्दस्य च असामध्यीत्‌ 
न अधिकार इत्यत्र आाह--तथेति | अआर्थिल्ववद्‌ इत्यथः | अपर्युदस्तत्वमाह--- 
न थे तेषामिति । “शूद्रो यज्ञेडववक्रूप्ः” (तै० सं० ७११॥६ ) इतिवद 
देवादीनां विद्याधिकारनिषेधों नास्तीत्यथें: । ननु विग्रहवत््वेन दृष्टसामर्थ्ये सत्यपि 
उपनयनाभावात्‌ शास्रीयसामथ्ये नास्तीत्यत आह--न्‌ चेति | जन्मान्तराध्ययन- 
बलात्‌ खयमेव प्रतिमाताः स्व॒ताः वेदाः येषां ते तथा तद्भावादित्यथः। 

रत्वग्रभाका अनवाद 


नहीं हो सकती, इसलिए उनका ब्रह्मविद्यामें अधिकार नहीं है, इसपर कहते हैं---“अभित्व॑ 
ताबदू” इत्यादिसे । अध्ृत--मिथ्याभूत विषयसुखमें विकार होनेसे क्षय, ईष्यो आदि दोष 
देखकर निरतिशयसुखरूप मोक्षमें सत्त्वश्रकृतिवाले देवताओंकी भी कामना हो सकती है। यदि 
कोई कहे कि 'इन्द्राय स्वाहा! इत्यादि चतुध्यन्त शब्दसे भिन्न कोई शरीरवाला देवता 
प्रतीत बढ़ीं होता है, शब्द तो ज्ञानके साधनके अनुष्ठानकी सामथ्य नहीं है, भतः इन्द्र आदि 
देवताओंकी अधिकार नहीं है, इसपर कद्दते हैं “तथा” इत्यादि । 'तथा'--अर्थित्वके समान। 
पर्युदासका अभाव कहते हैं--“न च तेषाम्‌” इत्यादिस । '“शद्दों यज्षेजनवक्लृप्त:” इसमें जेंसे 
झह्ठका कम्मेंमें निषेध कद्दा गया है; वैसे देवता आदिके अधिकारका निषेध नहीं है। यदि 
कोई शझ्का करे कि शरीरी द्वोनेके कारण ययपि देवताओंमें ज्ञानसम्पादन करनेकी सामने है, 
तो भी उपनयन न होनेसे उनमें झास्त्रीयसामथ्ये नहीं है इसपर कहते हैं---“'न च'” इत्यादि । 
अन्य जन्मके जध्ययनके वल्से उन्हें वेदका स्मरण स्वयं हो हो जाता है। वालक आदिसें 
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साष्य 

तेपां च॑ खर्यश्रतिभातवेदत्वात्‌ । अपि च एपां विद्याग्रहणाथ ब्ह्मचर्यादि 
दर्शयति--एकशर्त ह वै वर्षाणि मधवान्‌ प्रजापती बह्मचर्यम्ुवास' (छा० 
4११४३), शरूणुवें वांरणिः वरुणं पितरमुपससार अधीहि भगवों भह्माँ 
(तै० ३।१ ) इत्यादि । यदपि कर्मर्वनधिकारकारणमुक्तमू--न देवानां 
देवतान्तराभावात' इति, 'न ऋषीणामर्पेयान्तरामावात्‌! (जै० ६।१।६,७) 
इति, न तहिद्यास्व॒स्ति नहीन्द्रादीनां विधाखधिक्रियमाणानामिन्द्रायुदेशेन 

का , साष्यका अनुवाद 
लिए है और उनको वेदका प्रकाश स्वयं ही होता है। और 'एकशत्त ह०” ( एक 
सौ एक वर्ष तक इन्द्र प्रजापतिके पास ब्रह्मचयपूर्वक रहा ), 'श्गु्वें वारुणि:०” 
(वरुणका पुत्र श्ृगु अपने पिता वरुणके पास गया और उसने कहा कि हे भगवन! 
मुझे ्रक्मज्ञानका उपदेश कीजिए) इत्यादि श्रुतिवाक्यसे प्रतीत होता हैः कि विद्या- 
प्रहणके लिए देवता आदि मी त्रह्मचये आदि धारण करते हैँ। “न ढेवानां०” 
(देवताओंका कर्ममें अधिकार नहीं है, क्‍योंकि अन्य देववाओंका अभाव है ) 
और 'न ऋषीणा०” ( ऋषियोंका कर्ममें अधिकार नहीं है, क्योंकि दूसरा ऋषि- 
। रत्नरप्रभा । 
वालादिपु प्रविष्टपिशाचादीनां वेदोद्धोषपदर्शनात्‌ । देवयोनीनां जन्मान्तरस्मरणस्र्‌ 
अस्तीति स्थृतवेदान्तानामरथविचारों युक्त हत्य4ः। देवानां ऋषीणां च विद्या- 
घिकारे कारणम्‌ अर्थिल्वादिकम्‌ उक्त्वा श्री गुरुकुखवासादिलिज्ञम्‌ आह--अपि 
चेति। ननु ब्रह्मविद्या देवादीन्‌ न अधिकरोति, वेदार्थत्वादू, अमिद्वोत्रवद्‌ इत्यत 
आह--यदपीति । देवानां कर्मसु नाउथविकारः देवतान्तराणाम्‌ उद्देश्यानाम्‌ 
अभावादिति प्रथमसूत्राथः | ऋषीणाम्‌ अनधिकारः ऋष्यन्तराभावात्‌ ऋषियुक्ते 
कर्मणि अशक्तेरिति द्वितीयसूत्राथः । असामथ्येम्‌ उपाधिरिति परिहरति-- 
रलग्रभाका अनुवाद 
प्रविष्ट हुए पिशाचादि द्वारा वेदका उद्धोप देखा जाता है, इसलिए देवता आदिकों अन्य जन्मका 
स्मरण दै, इसलिए स्मरण किए हुए वेदान्तोंका अर्थविचार युक्त है, ऐसा अर्थ है। देवों जौर , 
ऋषियोंके विधाधिकारमें कामना आदिको कारण कह कर ग्रुरुकुलवास आदि श्रुतिमें कहे हुए लिंग 
कहते हैं--“अपि च” इत्यादिसे । यदि कोई कद्दे कि अग्निद्दोत्रकें समान बेदाथ होनेके कारण 
ब्रह्मवियामें देवादिका अधिकार नहीं है, इसपर कहद्दते हैं--“अद॒पि” इत्यादि । देवताओंका 
कर्म्ममें अधिकार नहीं हैं, क्‍योंकि जिनके उद्देश्यसे देवता कर्म करें, ऐसे अन्य देवता 
हैं ही नहीं, ऐसा -अंथम सूत्रका अर्थ दे । ऋषियोंकों कर्ममें आधिकार नहीं है 
क्योंकि अन्य ऋषियोंके न द्वोनेसे ऋषियुक्त कर्ममें उनकी शक्ति नहीं है थह्द दूसरे सूत्रका 
थ्छे 


कि्िस्कृत्यममस्ति, न च भृग्वादीनां भृग्वादिसगोत्रवया । तस्मादेवादी- 

बाते ४ 
नामपि विद्यासधिकारः केन वार्यते.। . देवायधिकारे>्प्यड्णुष्ठमात्रश्रुतिः 
स्वाड्गुष्ठापेश्षया न विरुध्यते ॥ २६ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 

समूह नहीं है ) इ्मादिसे जे| देवता आदिका कर्ममें अतधिकारका हेतु कह है, 
बह विद्यासें नहीं है। वस्तुतः विद्याओंमें अधिकृत. इन्द्र आदिका कोई भी झतठय 
इन्द्र आदिके उद्देशसे नहीं है. और भ्रगु आदि ऋषियोंका भी कोई छल श्वगु 
आदिके सगोत्रके उद्देशसे नहीं है। इस कारण देवताओंका मी विद्याओंमें अधि- 
कार कौन रोक सकता है ? देवता आदिके अधिकारमें भी अद्जुष्टमात्र' श्रुति 
उनके अद्ुघकी अपेक्षा रखती है, अतः विरुद्ध नहीं है ॥२६॥ 
| . रत्वमभा 
न तदिति। असामथ्यरूप कारणमित्यय:। नहि असति, येन असामशथ्य स्यादिति 
शेषः । “तथ्यों यो देवानां प्रत्यनुध्यत स एवं तद्भवत्त्‌, तथर्षीणाम्‌”” इति वाक्य- 
बाधो5पि अनुमानस्य द्रष्टव्यः॥ ननु देवादीन्‌ प्रति अड्गुष्ठमात्रश्नुतिः कथसू £ 
तेषां महादेहस्वेव हृदयस्य अस्मदडुष्ठमात्रत्वाभावात्‌ | अतः झुतिषु तेषां 
नाधिकार इत्यत आह--देवाद्यधिकारे5पीति ॥ २६ ॥ 

0 रलप्रभाका अनुवाद ह 
अथ है। असामर्थ्य उपाधि है, इस अ्रकार शह्ाका परिहार करते हैं--“न तद” इत्यादिसे.। 
“तद्‌'---असासथ्येरूप कारण। “नहिं*“““अस्ति' के बाद 'येनासामर्थ्य स्यात” ( जिससे 
उनमें असामथ्ये हो) इतना शेष समझना चाहिए 'तथो यो देवानां०” (देव, ऋषि और सलुष्योमें 
जिस जिसने यह जान लिया कि "मैं बक्ष हूँ” वह ब्रह्म ही हो गया ) इस वाक्यसे पूर्वोक्त 
अनुमानका वाघ भी होता है, यह समझना चाहिए। यदि कोई कहे कि अदगुष्ठमात्र श्रुति 
देवताओंके पक्षमें किस प्रकार संगत होगी १ क्योंकि उनके विपुलकाय होनेके कारण इंमारे 
ऊँगूठके वरावर उनका हृदय नहीं है, इसलिए शुतिमें उनका अधिकार नहीं है, इसपर 
: कहते हैं--“देवायाधिकोरेइपि” इत्यादि ॥ २६ ॥ 

: (१) “ब्द्मविद्या देवादीज्ञाधिकरेति, वेदा्त्वात, आश्नेदाजवतः इस अनुमानमें 'असामर्थ्यः 
उपाधि है, क्योंकि वह साध्यका व्यापक्त तथा साधनका अव्यापक है, देवादि जहां जहां ( कर्म 
आदियमें ) अनषिक्ृत हैं, वहां वदद अनधिकार' असामथ्येरूप कारणसे हो है, इस प्रकार असामर्थ्व 
साध्यका व्यापक है। वेदायत्वरुप देतु च्रद्मशानम भी है, वहां देव आदिका असामर्थ्य नहीं है, 
भर्योकि श्रुतिति शात दोतां है कि देव आदिको भी अद्यशान होता है, और वे मक्त हो जाते हैं, 


सता थे हे  भ हनेके 
इस प्रकार साथनका भव्यापक है ।' अतः उक्त अनुमान उपाधिम्रस्त होसेंके कारण शष्नाशानमें देवता 
आदिका अनधिकार सिद्ध नहीं कर सकता है। है 
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पिरोधः कर्मणीति चेन्नानेकप्रतिपत्तेदेशनात्‌ ॥२७॥ 

पदच्छेद--विरोधः, कर्मणि, इति, चेत्‌ , न, अनेकप्रतिपत्ते:, दर्शनात्‌ | 

पदार्थोक्ति--कर्मणि विरोधः---ईनद्रादीनां विग्नहवत्त्वे एकस्य शरीरस्या5- 
नेकन्र कर्मणि युगपत्सल्रिधानासम्भवात्‌] कर्मणि विरोधः प्रसज्येत, इति चेत्‌, न, 
अनेकप्रतिपत्तेः--एकत्त्याइप्यनेकशरीराणां युगपत्‌ प्राप्ति, दर्शनातू--स एकघा 
भवति त्रिधा भवति! हइत्यादिश्रुता दर्शनात्‌। [अथवा] अनेकप्रतिपते।--- 
अनेकत्र कर्मणि एकस्याउज्ञभावस्व दर्शनात्‌, [इन्द्रादीनामपि अनेकत्र हबि- 
ग्रहणमुपपथते ] । 

भाषार्थ--इनद्र आदि देवताओंके भी यदि शरीर हों तो एक शरीर अनेक 
स्थव्मेम होनेवाले कर्ममें एक ही समय उपस्थित नहीं हे सकता, इसलिए कर्ममें 
विरोध हगा अथीत्‌ यज्ञ आदि कमेनुष्टान असम्भव हे जायगा, ऐसा कहना 
ठीक नहीं है, क्योंकि 'स एकघा०” ( वह एक ग्रकारका होता है, तीन प्रकारका 
होता है पाँच प्रकारका होता है ) इत्मादि श्रुतिमें एक ही समय एकका ही अनेक 
शरीरोंका अहण करना देखा जाता है। अथवा अनेक कर्मों एक ही पदार्थ 
का भक्ञ होना छोकमें देखा जाता है, अतः इन्द्र आदिका भी अनेक स्थढोंमें 
हवि ग्रहण करना उपपन्न होता है । 

+96ड्े ६84० 
आषण्य 
स्पादेवत्‌, यदि विग्नहप्वादम्थुपगमेन देवादीनां विधास्वधिकारो 
भाष्यका अनुवाद 
ऐसा होता परन्तु हो नहीं सकता है, क्योंकि यदि शरीरवन्त्व आदि स्वीकार कर 


रलग्रभा 

ननु मन्त्रादीनां प्रतीयमानविग्रहवत्ते तात्पय॑ कल्पयित्वा देवादीनामधिकार 

उत्तः, स च अयुक्त+, अन्यपराणां तेषां प्रत्यक्षादिविरोधेन खार्थे तात्पययकल्पना- 

नुपपत्तेरिति आक्षिप्य सूत्रचतुष्येन परिहरति--विरोधः कर्मणीत्यादिना । 
स्वप्रभाका अववाद 

सशरीर देवताओंमें मंत्र आदिके तात्पयंकी कल्पना केर ब्रह्मविद्य।मं देवता आदिका 
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अधिकार कट्दा गया है, वह ठीक नहीं है, क्योंकि अत्यक्ष आदि श्रसा्णो्स विरेध दँनिंके छारण 
उन मंत्रोंकी अन्यार्थपरक मानना पड़ैगा, अतः स्वार्यमें उनके तात्पयकों कल्पना नहां ही 
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साष्य . . । 
वर्ण्यत विग्रहव्वादत्विगादिवदिन्द्रादीनामपि स्वरूपसंनिधानेन कर्माव्न- 
भावो:स्युपगम्येत, तदा च विरोध: कमेणि स्पात्‌, नहीन्द्रादीनां स्वरूपसेनि- 
धानेन यागे5ड्रभावों दृश्यते, न च सम्भवति, बहुघु यागेषु युगपदेकस्ये- 
भाष्यका अनवाद 
देवता आदिका विद्यामें अधिकार कहा जाय तो शरीरी होनेसे ऋत्विक्‌ आदिके 
समान इन्द्र आदिका भी खरूपके संनिधानसे कर्ममें अज्ञभाव स्वीकार करना 
पड़ेगा, तब कर्ममें विरोध होगा । क्‍योंकि यागमें खरूपके संनिधानसे इन्द्र आदि- 
का अंगभाव देखनेसें नहीं आता है। और हो भी नहीं सकता, क्योंकि बहुतसे 
यागोंमें एक ही. समय एक इन्द्रकी खरूपसे उपस्थिति हो नहीं सकती है, ऐसा 


ल्प्रभा . . 
वर्ण्येत तहींति शेष: । खरूपस्‌--विश्वहः । अस्युपगमे प्रत्यक्षेण देवता दृश्येत, न च 
इृश्यते,. अतो योग्यानुपरूब्ध्या देवताया विग्वदवत्या अभावात्‌ सम्प्रदानकारकाभावेन 
कमनिष्पत्तिः न स्थादित्याइ--तदा चेति | विग्रहस्य अडगत्वम्‌ अनुपरूब्पि- 
बाधितम्‌, युक्तया च न सम्मवतीत्याह--न चेति | तस्माद्‌ अर्थोपहितशब्द एव 
र्वप्रभाका अनुवाद 
सकेगी, ऐसा आक्षिप करके “विरोधः कमोणि” इत्यादि चार सून्नोंसे उसका परिद्दार करते हैं। 
'बर्ण्येतः के बाद “तहिं” ( तो ) यह शेष समझना चाहिए । खरूप अथात्‌ शरीर । ऐसा खींकार 
करनेंपर देवताओंका भ्रत्यक्ष दशन होना चाहिए, किन्तु होता नहीं, इसलिए योग्यानुपलेब्धि 
रूंप अमाणसे प्रतीत होता है कि देवता शरीरयुक्त नहीं हैं, अतः सम्प्रदानकारकके न होनेंके 
कारण कर्मकी निष्पत्ति नहीं हो सकेगी, ऐसा कहते हैं--“'तदा चर” इत्यादिसे । शरीरका 
थागमें अंग होना अनुपलब्धि प्रमाणसे बाधित है और युक्तिस भी संभव नहीं है, ऐसा कहते 


हैं--“न च” इत्यादिसे । इसलिए अरथोपदित शब्द ही देवता है, अचेतन होनेके कारण 
विद्या्में उसका अधिकार नहीं है, यह शझ्लाका अर्थ है। 


(१) वेदान्तियोंके माने हुए छः प्रमाणोंमें अनुपल्तब्धि. एक प्रमाण है। प्रमाण वदद कहलाता दै 
जो भ्रमा-यथाथीतु भवका करण-असाधारण कारण हो । शानरूप कारणप्ते अजन्य, अभावके 
अनुभवका करण अलुपलन्धि है, इसलिए वह अमाण है। अनुपलब्धि प्रमाणसे अतीरिय पर्म,. 
अधर्म आदिका अभाव गृहत नहीं होता है, इसलिए योग्य जनुपरूब्धि ही अभावासुभवममें कारण है। 
इससे यहा कहा गया कि घट आदिके ज्ञानका अभाव घटाभावानभवर्भे कारण है। पृष्कक आछोक 
भादेसे शुक्त भूतलमें यदि यहां घट दोता तो उपलब्ध होता, उपलब्ध 
है, इस प्रकार आपादन आदिसे 
प्रमाणसे होता है। 


थे नहीं होता है, इसालिए नहीं , 
जो घटाभावका ज्ञान होता है, वह योग्य अनुपकडिध 
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भाष्य 
न्द्रस्य स्वरुपसंनिधानानुपपत्तेरिति चेतू; नाउ्यमस्ति विरोध! । 
कस्मात्‌  अनेकग्रतिपत्ते! । एकरयाइपि देवतात्मनो युगपदने- 
कस्वरुपप्रतिपत्ति: सम्भवति । कथमेतदवगस्यते ! दर्शनात्‌ । 
तथाहि--कति देवा; हत्युपक्रम्य त्रयश् त्री च शा त्रयश्र त्री च 
सहस्ता' इति निरुच्य 'कतमे ते! इत्यसां एच्छायाम्‌ महिमान एवेपामेते 
त्रयस्त्रिशत्वेव देवा (च्ू० ३९१,२ ) इति ब्ुबती श्रुतिरेकेकस 

भाष्यका अनुवाद 

कोई आशक्षेप करे, तो यह आप्षेप नहीं हो सकता ! किससे ? अनेक प्रतिपत्ति 
होनेसे | एक ही समयमें एक ही देवता अनेक स्वरूप धारण कर सकता है। 
यह कैसे समझा जाय ? इससे कि श्रुतिमें देखा जाता है। क्योंकि 'कति देवाः” 
( देवता कितने हूँ ) ऐसा उपक्रम करके 'त्रयश्व त्री च० (तीन सौ तीन और 
तीन हजार तीन अथोत्‌ तीन हजार तीन सो छः हैं) ऐसा निर्वाचन करके 
कतसे०? ( वे कौन हैं ) ऐसा प्रश्न उपस्थित होने पर 'महिमान एवेया०” (ये 
इनकी महिमा ही हैँ, देवता कुछ तैंतीस ही हैं) यह कहती हुई श्रुत्ति एक 


रत्रप्रभा 
देवता तस्या जचेतनलात्‌ न विद्याधिकार इति शहकार्थ; । 
परिहरति--नायमिति । एकस्याइपि देवस्य योगबलाद अनेकदेहप्राप्ति 
अरतिस्मृतिदर्शनात्‌ सम्भवति, अतो न कर्मणि विरोध इति व्याचष्टे--कस्मादि- 
त्यादिना । वैशदेवशले .शस्यमानदेवाः कति इति शाकस्येन पष्टो याशवर्कयों 
निविदा त्रयश्र इत्यादिरूपया उत्तर ददो । निविश्ञाम शस्यसानदेवसंख्यावाचकः 
शछ्दः | पडधिकानि त्रीणि शतानि त्रीणि सहसाणीति संख्योक्तों संस्येयलरूप- 
प्रइने महिमानो विभूतयः-सर्वे देवाः, एपाम्‌ त्रयर्खिशद्देवानाम्‌ | अतः अष्टी वसवः, 

रतवम्रभाका अनुवाद 

शुझ्ाका निराकरण करते हैं--“नायम” इत्यादिसे। श्ुति ओर स्व॒तिकों देखनेसे प्रतीत 
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होता है कि एक ही देवता योगवलसे अनेक देह धारणकर सकता है, इसलिए कमेमें विरोध 
नहीं है, ऐसा व्याख्यान करते हैं--“कस्माद्‌” इत्यादिसे । वैश्वदेवशल्षमें कितने देवताओंकी 
स्तुति की गई है, जब शाकल्यने याज्वत्क्यसे इस प्रकार पूछा, तब याज्वल्वयने अवश्य 
इत्यादि निविद्से उत्तर दिया। शस्यमान देवताओंकी उंख्याका वाचक मंत्रपद “निविद्‌ कह- 
लाता है। तीन दजार तीन सौ-छः, याज्ञवल्क्यके यह संख्या कदनेपर संख्येय देवताओंके खरूपके 
विषय झाकल्यने फिर प्रर्न किया कि वे कौन हैं / याश्षवल्क्यने उसका उत्तर दिया कि इन 


| 
हर 
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साष्य 

देवतात्मनो युगपदनेकरूपतां दर्शयति | तथा त्रयस्त्रिशतो४पि पडाचन्त- 
भावक्रमेण 'कतम एको देव इति आण॥ इति, प्राणैकरूपतां देवानां दरशश- 
यन्ती तस्वैवैकरय प्राणस्य युगपदनेकरूपतां दशेयति | तथा स्थृतिर॒पि-- 

साष्यका अनुवाद ह 

ही देवतात्माके एक ही समयमें अनेक रूप दिखछाती है। उसी प्रकार उन, 
तैंतीस देवोंका क्रमशः छः, तीन, दो ओर एक में अन्तभोव दिखाकर 'कतम एको०! 
( वह एक देव कौन है ? प्राण है ) इस प्रकार देवताओंका प्राणरूप एक स्वरूपको 


द्खिलाती हुई श्रुति उसी एक आणमें एक ही समयसें अनेक स्वरूप दिखिलाती 


रत्नम्रमा 


एकादश रुद्र+, द्वाद्श आदित्या:, इन्द्रः प्रजापतिश्व॒इति त्रयर्सिशद्देवाः, तेडपि 
पण्णाम्‌ अमिष्ठथिवीवाय्वन्तरिक्षादित्नद्वां महिमानः, तेडपि पट्सु देवेशु अन्त- 
भवन्ति । षट्‌ देवाखिदु छोकेडु, त्रयश्व ह्योः जन्नप्राणयोः, द्वो च एकस्मिन्‌ प्राणें 
हिरण्यगर्मे, अन्तमवत्त इति दर्शितस्‌ इत्यथैः। त्रयद्चिशतो5पि देवानामिति सम्बन्ध: | 
दर्शन पर | के 
दर्शन औरत व्याख्या स्मात व्याचष्टे--तथा स्थृत्तिरिति। बल योगसिद्धिम्‌। 
* रत्वमभाका अचुवाद 
तैंतीस देवताओंकी ये सब देवता विभूति हैं । इसालिए ८ बसु, ११ रद, १९ आदित्य,१ इन्द्र और 
2 चैती हि । चेड हित च हे 
१ प्रजापति ये तैंतीस देवता हैं । ये तैंतीस देवता अग्नि, परथिवी, वायु, आन्तारिक्ष, आदित्य 
५, विभूतियां 3 6 न 
ओर दिव इन छः की । हैं, अतः छः हॉमें सच अन्तर्भूत होते हैं। इन छः देवताओंका 
तीनमें--धथिंवी, अन्तरिक्ष ओर दिव--में अन्तभाव होता है। ये तीन अन्न आण इन दोंसें 
अन्तर्भूत होते हैं और वे दो एक आ्रण--दिरण्यग्समें अन्तर्भूत होते हैं, इस अकार दिखलाया 
गया है। “त्रयज्निशताडपि' का दिवानां' के साथ संवन्ध भर 
है  त्रया का देवानां' के साथ संबन्ध दे! ओ्रेतदशनकका व्याख्यान करके 
स्माते दशनका व्याख्यान करते हैं--“तथा स्म्ृतिः” इत्यादिसे । वल--योगसिद्धि । अणिमा, 
की पी ि अतआ2/ मम अत मम अमल चेन क पर शक कक लि डमकल डक कक 2+ अल जे आपकी: 
(१) जाते, एथिवी, वायु, अन्तरिक्ष, आदित्य, दिव चन्द्रमा और नक्षत्र आठ बसु दें । ये 
प्राणियोंके कर्मफलके सहारे कार्यकारणरूप' संघातमें पारेणाम पाकर जगत बसाते हैं, इसलिए बसु, 
कहलाते हैं। पाँच शानेन्द्रियाँ, पाँच क्मोन्द्रेयों और मन ये ११ रुद्र हें , ये मरणकाहूमें शरीरसे 
उत्कमण करते हुए प्राणियोंकों रुकते हैं, अतः रुद्र कहछाते हैं। संवत्सरके अवयव १२ मास द्वादझ 
आदित्य हूँ। ये वारंवार पारिवतेन करते हुए प्राणियोंकी आयु और कमैफलके उपभोगको छे छेते 
हैं, अतः आदित्य कहते हैं । अशनि वज् ही इन्द्र है। यह इन्द्रका वर है, परम शाक्ति है, 
उम्तसे वबद सब प्राणियोंका झ्ासन करता है, इसलिए अशार्नें इन्द्र है, 


यज्ञ प्रजापति है । चशका 
साधन और यशरूप पशु प्रजापति हैं । 


आधि० ८ पृ० २७] शाह्रभाष्य-रत्रप्रभा-भापानुवादसहित ६६५९ 


आत्मनों थे शरीराणि बहूनि भरतर्षभं। 
योगी कुर्याद्वरू प्राप्य तैथ सर्वेमहीं चरेत्‌ ॥ 
प्राप्लुयाद्विययान्‌ केश्रित्‌ कैथ्रिुर्य तपथरेत्‌ । 
संक्षिपेच् पुनस्तानि छयों रश्मिगणानिव |! 
इत्येबं॑जातीयका ग्राप्ताणिमधिश्वयोगाँ योगिनामपि युगपदनेकशरीर- 
योग दशशयति | क़िम्रु वक्तत्यमाजानसिद्धानां देवानामू। अनेकरूपप्रति- 
पत्तिसस्मवाच्चैकेका देवता चहुसी रूपैरात्मान् प्रविभज्य वहुषु यागेपु 
भाष्यका अनवाद | 
है। उसी प्रकार “आत्मनो बे०? ( हे भरतपुक़्ब ! योगी योगमहिमासे अपने 
अनेक शरीर धारण कर सकता है ओर उन सबसे पृथिवीपर कुछ शरीरोंसे विच- 
रण कर सकता है, कुछसे विपयभोग प्राप्त कर सकता है. और कुछसे उम्र तप 
फेर सकता है और फिर जैसे सूये अपनी किरणोंको समेट लेता है बेसे उन 
शरीरोंको समेट सकता है. इज्यादि स्परृति भी जिन्होंने अणिमा आदि ऐख्ये 
प्राप्त किये हैं, उन योगियोंका भी एक ही समयमें अनेक शरीरोंसे संबन्ध 
'दिखछाती है, तो जन्मसे सिद्ध देवताओंके विषयमें कहना ही क्‍या है ? अनेक 
रूप धारण कर सकनेके कारण प्रत्येक देवता बहुत रूपोंमें विभक्त होकर एक 


रलप्रभा 
“अणिमा महिमा चेव रूषिमा प्राप्तिरीशिता । प्राकाम्य च वशित्व॑ च यत्रकामाव- 
सायिता” ॥ ( मार्कण्डेयपु० ) इति अष्टेश्र्याणि | क्षणेन अणुः महान्‌ लघु: 
गुरुश्व भवति योगी । अड्गुल्या चन्द्रस्पर्शः--आपतिः । ईशिता--रृश्टिशक्तिः | 
प्राकाम्यमू-इच्छानभिघातः । वशित्वं-नियमनशक्ति; | सहृत्पमात्राद्‌ इृष्टछाभः- 
यत्रकामावसायिता इति भेदः | आजानसिद्धानाम्‌-जन्मना सिद्धानास्‌ हत्यथेः । 
फलितमाह-- अनेकेति । अनेकेषु कर्मसु एकत्य प्रतिपत्ति: अज्ञभावः । 

- रत्रप्रभाका अनुवाद 

महिमा, लघिमा, प्राप्ति, इंशत्व, प्राकाम्य, वशित्व ओर यन्नकामावसायिता--आठ ऐश्वर्य हैं। 
योगी क्षणभरमें सूक्ष्म; महान, इलका और भारी दो जाता है। श्ाप्ति--ंगुलीसे चन्द्रका 
सपश । इशशता>+“-छाष्ट करनेकी शक्ति । प्राकाम्थ--शच्छाका व्याघात ने हांना अथचात्‌ कहापर 
भी इ्च्छाका कुण्ठ्ति न हाना । वशित्व--नियमनशक्ति | यत्रकामावसायिता--सझुल्पमान्र से 
इश्की प्राप्ति। 'जन्मसे सिद्ध/---जन्मसे जिन्होंने सिद्धि भ्राकी है। फलित कहते हैं-- “अनेक” 
इत्यादिसे । अनेक कर्मोंमें एककी प्रतिपात्ति--अन्नभाव । 
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भाष्य 
युगपदज्भभाव॑ गच्छति, परेश्व न इश्यतेउन्तर्धानादिक्रियाशक्तियोगादि- 
त्यपपचते | 

अनेक्षप्रतिपत्तेदेशनादित्यस्थाउपरा व्याख्या-विग्रहवतामपि कर्माह 
भावचोदनासनेका प्रतिपत्तिरेश्यते । क्चिदेकी5पि विग्रहवाननेकत्र युग- 
पदड्भभाव न गच्छति, यथा बहुभिभेजयड्डिनेंकी ब्राह्मणो युगपद्‌ भोज्यते | 
क्चिच्चेकी5पि विग्रहवाननेकत्र युगपदड़भाष॑गच्छति, यथा बहुभिनेम- 
स्कुर्वाणरेकी ऋ्राह्मणो सुगपत्नमस्क्रियते | तद्ृ॒दिहोदेशपरित्यागात्मकत्वाद्‌ 
यागस्य विग्रहवतीमप्पेकां देवतासुद्दिश्य बहवः स्व स्व द्रव्य युगपत्‌ परि 
त्यक्ष्यन्तीति विग्रहवच्वे 5पि देवानां न किश्ित्कमंणि विरुध्यते ॥२७॥ 

». गम्ाष्यका अनवाद 

ही समय बहुत यागोंका अंग होसकता है और अन्तधोन आदि सामथ्येसे अन्य 
पुरुष उसे नहीं देख सकते । इसलिए देवताओंका विद्याें अधिकार युक्त है। 

'अनेकप्रतिपत्तेदेशनात! इसकी दूसरी व्याख्या--शरीरियोंकी भी कर्मके - 
.. अंग बनानेसें भिन्न भिन्न प्रतिभ्त्तियां दिखाई देती हैं । कहींपर एक ही शरीरी 
अनेक स्थरछॉपर एकही समयमें अंग नहीं बन. सकता है जैसे कि भोजन कराने- 
चाले बहुत मनुष्यों से एक ही समयसें एक ही ज्राह्मण नहीं खिलाया जा सकता । . 
कहीं पर एक ही ससय नमस्कार करनेवाले बहुत मनुष्यों से एक ही त्राह्मण 
नभस्कृत होता है। उसी प्रकार यहां यागके उद्देशपरिद्यागात्मक होनेसे अथीत्‌ 
देवताके उद्देशसे द्ृव्यका त्याग करना, यही यागका खरूप होनेके कारण एक ही 
शरीरी देवताके उद्देशसे बहुत छोग अपने अपने द्रव्यका एक ही समय जाग कर 
सकेंगे, इसलिए देवताओंके शरीरी होनेपर भी कमेमें कुछ विरोध नहीं है ॥२७॥ 


रत्वमभा 
तस्य लोके दरनादू इति वक्‍तुं व्यतिरिकमाह---क्षचिदेक इति | प्रकृतो 
पयुक्तमन्वयदृष्टान्तमाह--क्वचिच्ेति ॥ २७ ॥ 
रत्नमभाका अनुवाद 


यह बात व्यवह्यस्में देखो जाती है, ऐसा कहनेके लिए व्यतिरिक दिखाते है--“ऋचिदेक” 
इत्यादिसे अस्तुत विषयमें उपयुक्त अन्वय दृशन्त कहते हैं--.“क्चिद्‌? इत्यादिसे ॥२ण। 


“२ेक- ४84 4०२००३७- 


अच्युतके उद्देय और नियम 
.. उद्देशय-- 
सनातन-धर्मकी उन्नति करनेवाले उत्तमोत्तम प्राचीन संस्कृत-अन्धैका भापा- 


०. 


छुवाद प्रकाशित कर जनतामें ज्ञान और भक्तिका प्रचार करना इसका उद्देश्य है। 
प्रवन्ध-सम्बन्धी नियम--- 


(१ ) “अच्युत' प्रतिमास पूर्णिसाको प्रकाशित होता है ! 
(२ ) इसका वार्पिक मूल्य भारत के लिये ६) रु० और विदेशके 'लिये ८) रु० 


कै 


है। एक संख्याका मूल्य ॥) है | 


(३ ) आहकोंकी मनीआइहर्डरद्वारा रुपये भेजनेमें सुविधा होगी । वी० पी० छारा 
संगानेसे रजिस्टरीका व्यय उनके जिसमे अधिक पड़ जायगा | 


( ४ ) मनीआडरसे रुपये भेजनेवाले आहक महाझ्षर्योंको कृपनपर रुपयोंकी 
तादाद, रुपये भेजनेका सतछूब, अपना पूरा पता, नय्रे आहकोंकों नये 
आहक! और पुराने आहकोंकों अपना भाहक-नम्वर स्पष्ट अक्षरोंमें लिख 
देना चाहिये। 

(५ ) उत्तरके लिये जवाबी पोस्टका्ड या टिकट भेजना चाहिये | 

(६ ) जिन महाशयोंको अपना पता बदलवाना हो, उन्हें कार्योत्यकों पता 
घदलवानेके बिपयमें पत्र लिखते समय अपना पुराना पता तथा भाहक- 
नम्बर लिखना नहीं भूलना चाहिये | 

| व्यवस्थापक 
(६ 
अच्युत-प्रन्थमाला-कार्याढ्य, 
ललिताधाट, वनारस । 
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रु 


भ्स्न्प्ण्प्फ्त्फा 


विश्वानि देव सवितदुरितानि परासुव । 
यद्भई ततन्न आसुव | 


दे व्वनप०वपपमप२००मपपापक्‍प ० ८ 
२५॥] 
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एणरछाः फषाएंल्ते का ताल वक्पीशा रिएट55, (ते, 


-& अच्युत #- 


वार्षिक मूल्य---६) 
एक ग्रति का--]) 


सम्पादक-- 
पं० चण्डीप्रसाद शुक्क, प्रेंसिपल जो० म० गोयनका संस्कृत महाविद्यालय, 
स० सम्पादक तथा अकाशक--- 


पं० श्रीकृष्ण पन्‍त साहित्याचाये, अच्युत-पग्रन्थमाला-कार्यालय, 
ललिताघाट काशी । 


मुद्रक--दु० ल० निधोजकर, श्रीलक्ष्मीनारायण प्रेस, काशी । 
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विषय 
२८ वो सूच--शब्द इति चेन्नात३० सा कप 
शब्द विरोधका प्रदशन 5 हि 
उक्त विरोधनका परिहार 5५ कि 
पूर्वापरविरोधकी शक्ल. .#... मर सी 
शब्द और अथके सम्बन्धका नित्यत्वकथन ,.. े 
शब्दार्थ जाति है न कर कर 
इब्द जगत्‌का उपादानकारण नहीं है ग भा 
शब्दस जगत्‌की उत्पत्तिमें प्रमाण 0०४ मर 
स्फोट ही शब्द है, वर्ण शब्द नहीं हैं पा रस 
वर्णसि अथन्ञान नहीं हों सकता ५५६ ४५५ 
वर्ण ही शब्द हैं रे बजे 
वर्णवैचित््य अभिव्यज्ञकबैचित्र्यनिमित्तिक है ... 
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अनेक भी एक बुद्धिके विषय होते हैं *०* 
क्रमविशेषसे पदविशेषका ज्ञान होता है. «*«« 
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शक के चर 
कव्पान्तरमे पूर्वकल्पके पदार्थोका अनुसन्धान नहों हों सकता ई 
दिर्यगर्भ आादिकों पूवकत्पके व्यवद्दारका अचुसन्धान हा राकता द्दै 


विषय 
ऋषि भी प्रकृष्शानवान्‌ हैं हे ५३५ 
सृष्टि पूर्वउष्टिसजातीय ही होती है दर गा 
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३१वों सूज---मध्वादिष्वसस्मवादन ० कर सा क 
देवता आदिका विद्यार्में अधिकार नहीं है--जैमिनि आचार्यके 
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योगशाल्नते भी सिद्ध है कि देवता शरीरी हैं ... क 5६ 


अपश्ूद्राधिकरण [ पृ० ७२९-७४५ ] 
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५वाँ वृज़--प्त्रिवत्वगतेश्वोत्तरन्न ० 208 
जानश्रुति जातिश्रृद्र नहीं है ... 
इ&वों सज्न---सेस्कारपरामर्शाक्तद ० 5 
विद्याके शोधिकारीके लिए उपनयन संस्कार आदि कहे गये हैं, 


| (० 


सिमकी प्रदृक्तित्प लिद्यसे भी घूदका विद्यार्मे अधिकार नहीं है. .. 
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उ* यह नाववतु । सह नो भुनपत्तु । सह वीर्य करवावहै ॥ 
त्तेजस्वि नावधीतमस्तु मा विद्विषावहे ॥ 


'तन्वन्‌ू. श्रीश्ुतिसिद्धसन्मतमहाग्रन्थप्रकाशप्रथाम्‌ , 
त्रक्षद्वैतसमिद्धशक्वरगिरां माधुय्येमुद्मभावयन्‌ । 
अज्ञानान्धतमिस्तरुद्धनयनान्‌ दिव्यां हे हम्भयन्‌, 
भक्तिज्ञानपथे खितो विजयतामाकश्पमेपो&च्युतः ॥| 


वर्ष १ | काशी, भाद्ग पूर्णिमा १९९१ | अह्ढ ८ 
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३* भद्र कर्णेमि: श्रृणुयाम देवा | 
पर्येमाक्षमिर्यजत्राः 
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श्रिर्ैस्तुप्टुवांसस्तनूमि- 
£ व्यशेम देवहिंतं यदायुः ॥ 
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अव्य>५दुधकक्‍ल कल 


ठज्ज्ान अशसकर यदिन्द्रियाणां तज्ज्ेये यदुपतिषत्सु निमश्नितांथैम्‌ । 

ते धन्‍्या भुवि परमाथेनिश्चितेह: शेषास्तु ऋमनिरूचे परिश्रमनन्‍्तः ॥१॥ 
आदो विजिद्य विषयान्‌ मदमोहरांगद्रेघादिशवुगणमाहतयोगराज्या: । 
ज्ञात्वा मतं समनुभूय परात्मविद्याकान्तासु्ख वनगृहदे विचरन्ति धन्या: ॥र॥ 
लक्तत्वा गृहे रतिमधोगतिहेतुभूततामात्मेच्छयोपेनिषद्थरस पिचन्तः | - 
वीतस्पृह्य विषयसोगपदे विरक्ता धन्याश्वरन्ति विजनेयु विरक्तसंगाः ॥३॥ 
झकक्‍त्वा समाहमिति वन्धकरे पदे दे सानावमानसदशा समद्शिनश्र । 
कतीारसन्यमवगम्य तद॒पिंतानि कुर्वन्ति कर्मपरियाकफछानिं धन्याः ॥४॥ 
बक्‍्त्वेषणात्रयमवेक्षितमोक्षमागों सैक्षास्तेव परिकल्पितदेहयात्रा: । 
ज्योतिः परात्परतरे परमात्मसंज्ञ धन्या द्विजा रहसि हृयवलोकयन्ति ॥5॥ 
नासन्न सन्च सदसन्न सहन्न चाणु न स्ी पुपाव त् व नपुंसकमेकवीजम । 
चैन्नेद्ष तत्‌ समनुपासितमेकचित्तैधेन्या विरेजुरितरे भवपाशवद्धाः ॥६॥ 
अज्ञानपड्डपरिसम्सपेतसार॑ दुःखालय॑ मरणजन्मजरावसक्तम्‌ | 
संसारवन्धनसनिद्यमवेध्य धन्या ज्ञानासिना तद्वशीये विनिश्वयन्ति ॥ण। 
शान्तेरतस्यमतिमि:_ सधुरखभावेरेकत्वतनिश्चितमनोभिरपेतसोहै: । 
साकं वनेषु विद्तात्मपदस्वरूपं तह्वस्तु सम्यगनिश विमृशन्ति घन्या: ॥८॥ 
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भाषि० ८ तू०२८ ] शाह्ररभाष्य-रत्प्रभा-मापाचुवादसहित 


हिल कै 


शब्द इति चेन्नातः प्रभवात्‌ प्रसक्षानुमानाम्याम ४श्ट्री। 
पदच्छेद--शब्दे, इति, चेत्‌, न, अतः, प्रमवात्‌, अत्यक्षानुमानाभ्याम्‌ | 
पदार्थोक्ति---शब्दे--वेद्वाक्ये [विरोधः] इति चेत्‌, न, अतः--वैदिक- 
शब्दात्‌ [एव] प्रभवात--देवादिजगत उत्पत्तेः, [तम्च] प्रत्यक्षानुमानाभ्यामू--- 
'एत इति वे प्रजापतिर्देवानसजतः 'वेदशब्देभ्य एवादौ” इत्यादिश्रुतिस्मृतिभ्याम्‌ 
[अवगम्यते] । 
भापाध--वेदवाक्यमें विरोध होगा यह कथन मी युक्त नहीं है, क्योंकि 
वेदशब्दसे ही देवता आदि जगतूकी उत्पत्ति होती है। यह बात 'एत इति बै०! 
(एते! इस पदसे देवताओंका स्मरण करके प्रजापतिने देवताओंको उत्पन्न किया), 
वेदशब्देम्य० (सृष्टिके आदिमें महेश्वरने वेदशब्दोंसे ही भूतोंके नाम, रूप और 
कर्मोका अनुष्ठान आदि उत्पन्न किये) इत्यादि श्रुति और स्मृतियोंसे जानी जाती है। 
भाष्य 
मा नाम विग्रहवस्वे देवादीमामस्युपगम्यमाने कमणि कथ्िद्विरोध 
प्रसज्ञि, शब्दे तु विरोध! प्रसज्येत | कथस्‌ ? ओत्पत्तिक हि शब्दस्या$- 
भाष्यका अनुवाद 
देवता आदिका शरीर स्वीकार करनेसे कर्ममें भले ही कुछ विरोध न आधे. 
परन्तु शब्दमें विरोध होगा ही। क्योंकि अर्थके साथ शब्दका ओत्त्तिक-- 
ल्ग्भा....... प 
कर्मण्यविरोधमड्लीकृत्य शब्दप्रामाण्यविरोधमाशडक्य परिहरति--शब्द इति 
चेदिति। मा प्रसड्जि प्रसक्तो मा भूत्‌ नामेत्यथ: | औत्पचिकसूत्रे शब्दाबयोः 
अनाथोः सम्बन्धस्य अनादित्वादू वेदस्स स्वार्थे मानान्तरानपेक्षत्वेन प्रामाष्यमुक्तम्‌ , 
इदानीस अनित्यविग्रहव्यक्त्यभ्युपगमे .तत्सम्बन्धस्याउपि अनित्यलाद मानान्तरेण 
रत्रप्रभाका अनुवाद 
कर्म विरोध नहीं है, ऐसा अड्लीकार करके पूर्वपक्षी शब्दप्रामाण्यमें विरोध हैं, ऐसी 


शझ्ा करता है, “शब्द इति चेद्‌” इत्यादिसे सूत्रकार उसका परिहार करते हैं। “मा असाजि” 

भले ही प्रसक्ति न हो । 'औत्पत्तिस्तु शब्दस्यार्थेन सम्वन्धस्तस्य श्ञानमुपदेशो5ब्यतिरिकश्रार्थ 
इ्युपलब्धे तत्‌ प्रमाणं बाद्रायणस्थानपेक्षतात्‌! (ओरिनद्वोत्रं जुहुयाव” इत्यादि वदिक 
शब्दका अथके साथ वाच्यवाचकर्मावरूप संवन्ध स्वाभाविक--नित्य है, इससे--सम्वन्धक 
नित्य होनेसे धम्मके ज्ञन--ज्ञानका करण उपदश-वंद्‌ प्रत्यक्षादें अमाणन अग्रांचर अर्थमं-- 
धर्म्ममें अव्यतिरिक--अव्यमिचारी है। इससे प्रत्यक्षादिकी अपेक्षा न होनेसे वैदिक शब्द धर्म्म्रमें 
प्रमाण है यह बादरायण आचार्येका मत है) अनादि शब्द ओर अथक्ा सम्बन्ध भी अनादि 
है, इसलिए वेदकी अपने अर्थक्ता बोध करानेकरे लिए अन्य प्रमाणकी अपेक्षा नहीं है, अतः बेदमें 

। 


६७२ ब्रक्षसत्र [ थ० है पा० हे 
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शन सम्बन्धसाशित्य 'अनपेक्षत्वात! इति वेदस्य आमाण्य स्थापितस्‌ | 
इदानीं तु विग्नहवती देवता5स्युपगम्पमाना यद्रप्येश्वयेयोगादू युगपदनेक- 
कर्मसम्बन्धीनि हवींषि शुद्लीत। तथापि विश्रहयोगादस्मदादिवद्‌ 
जननमरणवती सेति नित्यस्य शब्दस्थ नित्येनाव्थेन नित्ये सम्बन्धे 
प्रतीयमाने यदेदिके शब्दे ग्रामाण्यं स्थितं तस्य विरोधः स्यादिति 
चेत्‌ । नाआ्यमप्यरित विरोध। । कस्मात्‌ * अतः प्रभचातू । अत 
एवं हि वेदिकाच्छब्दादू्‌ देवादिक जगत्‌ प्रभवति। नत्रु जन्माद्यस्य 
भाष्यका अनवाद 
खाभाविक अथोत्‌ नित्य संवन्ध मानकर “अनपेक्षत्वात! इस हेतुसे वेदके प्रामाण्यका 
स्थापन किया है। यद्यपि देव शरीरी हैं, ऐसा स्वीकार करनेसे ऐश्वयेयोगसे वे 
एक ही समय अनेक कर्मोंके साथ संवन्ध रखनेवाले हविषोंका भहण कर सकते हैं, 
तो मी शरीरके साथ सम्बन्ध होनेसे हम छोगोंके समान वे जन्म और सरणवाले 
हो जायेंगे, इसलिए नित्य शब्दका निद्य अर्थके साथ नित्य संबन्ध प्रतीयमान 
होनेसे वैदिक शब्दोंमें जो प्रामाण्य था, उसका अब विरोध हो जायगा, ऐसा यदि 
कोई कहे तो यह विरोध भी नहीं है । किससे ? इससे उत्पन्न होनेसे | इससे ही 
अथौत्‌ वैदिक शब्दसे ही देव आदि जगत्‌ उत्पन्न होता है। किन्तु 'जन्माद्यस्थ०? 
रत्नग्रभा 
व्यक्ति ज्ञात्ता शब्दस्य संकेतः पुंसा कर्तन्य इति मानान्तरापेक्षल्ात्‌ 
प्रामाण्यस्य विरोध: स्थादित्याहइ--कथमित्यादिना | कि शब्दानाम्‌ शति- 
त्यतया सम्बन्धस्य कार्यत्वमू आपायते--उत्त अथानाम्‌_ अनित्यतया, 
नाउज्य_इत्याहइ--नाड्यमपीति । कर्मणि अविरोधवदिति जअपेः अर्थः। 
देवादिव्यक्तिहेतुत्वेत ग्रागेव शब्दानां सत्त्वात्‌ नाउनित्यलमिति भावः । 
रत्वमभाका अनुवाद 
प्रामाण्य है, ऐसा इस ओत्पत्तिक सूत्से सिद्ध किया गया है, देचताओंका अनित्य शरीर स्वीकार 
करनेसे उनके साथ शब्दका संवन्ध भी अनित्य होगा, अतः अन्य प्रमाणसे शरीरका शान आप्त 
करके पुरुषका शब्दोंका संकेत करना पड़ेगा, इस प्रकार वेद्को अन्य प्रमाणकी अपेक्षा होनेके 
कारण उक्त वेदभाभमाण्य अच विरुद्ध हों जायगा, ऐसा कहते हें--“कथम्‌"” इत्यादिसे। 
शब्द और अथंके संवन्धर्मं अनित्यता शब्दके अनित्य होनेसे होती है अथवा अर्थके 
अनिल होनेसे १ पहला पक्ष अक नहीं है, ऐसा कहते हैं---“नाड्यमपि” इत्यादिसे । “अपि 
अर्थात्‌ कर्ममे अविरोधके समान। आशय यह कि देवता आदि व्यक्तियाँ झच्दसे 
उत्पन्न होती हूँ, अतः खशिसि पहले दशब्दोंके रहनेके कारण वे अभित्य नहीं हूं । 


साष्य 


तः ( त्र० ११२ ) इत्यत्र ब्रह्म्रभवर्त जगतोध्वधारितम्‌, कथमिह 
शब्दप्रभवत्वमुच्यते | अपि च यदि नाम वैदिकाच्छव्दादस्य प्रभवो5श्यु- 
पगत३, कथ्रमेतावता विरोध! शब्दे परिहृतः, थावता बसवो रुद्रा 
आदित्या विश्वेदेवा मरुत इत्पेतेड्था अनित्या एवोत्पत्तिमल्ात, 
तदनित्यत्वे च ठद्दाचिनां वेदिकानां वखादिशव्दानामनित्यत्व॑ केन 
निवायते । प्रसिद्ध हि छोके देवदत्तस पुत्रे उत्पन्ने यज्ञदत्त इति तस्य नाम 
क्रियत इति | तस्माहिरोध एवं शब्द इति चेत्‌, 
भाष्यका अनुवाद 

सूत्रमें निश्चय किया गया है कि ऋद्यसे जगत्‌ उत्पन्न होता है, तव यहांपर यह 
कैसे कहते हैँ कि शब्दसे जगत्‌की उत्पत्ति होती है? और जब कि बसु, 
रुद्र, आदि, विश्वेदेव और मरुत्‌ आदि अर्थ उत्पन्न होनेके कारण 
अनिद्य ही हैं, तव किसी प्रकार मान मी छिया जाय कि वैदिक शब्द्से इस 
जगतकी उत्पत्ति होती है, तो इतने ही से विरोधका परिहार किस प्रकार हुआ ! 
बसु आदि अर्थ ही जब अनिदय हैं, तव उनके वाचक वेदिक 'वसु” आदि 
शब्दोंका अनिद्यत्व कौन रोक सकता है ? छोकमें प्रसिद्ध ही है. कि देवदत्तके 
पुत्र होनेपर ही उसका नाम यज्ञदत्त रक्खा जाता है, इसछिए शब्दमें 


विरोध ही है । 


सत्नग्रभा 
अतन्र पूर्वापरविरोध शड्कते--नन्विति । . शब्दस्य निमित्तत्वेन ब्क्सहकारित्वात्‌ 
अविरोध हत्याशडक्‍्य द्वितीय कल्पमुत्थापयति--अपि चेति । अनित्यलसू--- 
सादित्वम्‌ , व्यक्तिरूपा्थानाम्‌ अनित्यतया शब्दानां सम्बन्धस्याअनित्यल्व॑ दुवीरस्‌ , 
तस्मात्‌ पै।रपेयसम्बन्धसापेक्षत्वात्‌ प्रामाण्यविरोध इत्यथः। न च व्यक्तीनाम्‌ अनित्य- 
स्वेडपि घटत्वादिजातिसमवायवत्‌ शब्दसम्बन्धोडपि नित्यः स्यादिति वाच्यम्‌। उभया- 
रत्वप्रभाका अनुवाद 


यहां पूर्वापर विरोधकी शंका करते हैं--“नजु” इत्यादिसे । निमित्तकारण होनेसे शब्द 
ब्रह्मका सहकारी है, इसलिए विरोध नहीं है, ऐसी आशंका करके दूसरा पक्ष उठते हैं-- 
-“अपि चं” इत्यादिसे । -अनित्य--सादि अर्थात्‌ जिसकी उत्पाति द्वोती दे । व्याफ्तिहुप अर्थकरे 
अनित्य होनेसे शब्दोंके, संवन्धका अनित्यत्व ुर्वार है, इसलिए पुरुपकल्पित संबन्धकी अपेक्षा 
होनेसे प्रामाण्यका विरोध है, ऐसा अर्थ है। और व्यक्तियोंके अनित्य होनेपर भी जैसे घटत्व 
आदि जातिका घट आदि व्यक्तिक साथका समवाय नित्य हैं, पैसे दो शब्द्संवन्ध भी निल्य 


६७४ प्रकपत्र [ ग० १ एण० हे 


साष्य 
[च (६ [९ 
न; गवादिशब्दाथसस्बन्धनित्यत्वद्शनातू। नहि गवादिव्यक्ती- 
नामु्पत्तिमत्वे. तदाकृतीनामप्युत्पत्तिन्त॑ खात्‌ । द्रव्यगुण- 
कमंणां हि व्यक्तय -ण्वोत्पच्चन्ते नाउडक्ृतयः । आक्ृतिभिश्र 
शब्दानां. सम्बन्धी ने व्यक्तिभिः । व्यक्तीनामानन्त्यात्‌ 
: भाष्यका अनुवाद 
ऐसा यदि कहो तो यह्‌ कथन ठीक नहीं है, क्योंकि गो आदि शब्दों और 
अर्थोका संवन्ध नित्य दिखाई देता है। गो आदि व्यक्तियोंकी उत्पत्ति 
होनेपर उनसे रहनेवाली जातियोंकी भी उत्पत्ति हो, यह नियम नहीं है | द्रव्य, 
शुण ओर कर्म व्यक्तियों ही उत्पन्न होती हैं, द्रव्यतव आदि जातियों उत्पन्न नहीं 
होतीं । और शब्दोंका संबन्ध जातियोंके साथ है, व्यक्तियोंके साथ नहीं है, 
हु रत्नम्सा 
थितसम्बन्धस्य अन्यतराभावे स्थित्ययोगेन दृष्टान्तासिद्धेरिति भावः । यथा गोत्वादयो 
गवादिशव्दवाच्याः तथा वसुत्वाद्याकृतयों वस्वादिशब्दाथाः, न व्यक्तय इति 
परिहरति-नेत्यादिना । शब्दानां तदथीनां जातीनां च नित्यत्वात्‌ तत्सम्बन्धो$पि 
वित्य इति प्रतिपादयति--नहीत्यादिना । व्यक्तीनामानन्त्यादिति।| न च 
गोलवावच्छेदेन व्यक्तिषु शक्ति: सुग्रहेति वाच्यम्‌ । सामान्यस्य अग्रत्यासत्तित्वेन सर्व- 
व्यक्त्युपस्थित्यमावात्‌ । गोल शक्यतावच्छेदकमिति ग्रहपेक्षया गोत्व॑ शकक्‍य- 
मिति छाघवात्‌, निरूढाइजहल्लक्षणया व्यक्तेः लमेन अनन्यलूभ्यत्वाभावाच्चेति 
भावः | यद्वा, केवलव्यक्तिषु शक्तिः अन्न निरखते, अनुपपत्तिज्ञानं विनिव व्यक्तेः शब्द- 
शक्त्यायत्तजातिज्ञानविषयत्वेन उमयशक्तेरावश्यकत्वात्‌ू । तथा च नित्यजातितादा- 
ह रत्तम्रभाका अनुवाद ० कि 
हो, ऐसी आइंका नहीं करनी चाहिए, क्योंकि शब्द ओर अथेक्का संबन्ध दोनोंमें रहता है, 
उन दोमेंसे एकके अभावमें संवन्ध नहीं रह सकता, इसलिए दंशन्त असिद्ध है। जैसे गो 
आदि दाव्दोंका अर्थ गोत्व आदि जाति है, वैसे 'वसु” आदि ऋच्दोंका अर्थ वसुत्व आदि जाति 
ही है, व्यक्ति नहीं है, इस प्रकार प्रामाण्यविरोधका परिहार करते हैं--.“'सहि'? इत्यादिसे । 
“व्यक्तीनासानन्त्याद्‌”” इत्यादि । व्यक्तियोंके अनुगमक गोत्वरूप जातिके सहारेसे सब व्याक्तियोंमें 
शक्तिका अहण हो सकता है, यह नहीं कह सकते, क्योंकि जातिके प्रत्यासत्तिरूप--संवन्धरूप न 
होनेके कारण सव ॒व्याक्तियॉंकी उपस्थिति नहीं हो सकती । गोत्वकी शक्‍यतावच्छेदक स्वीकार 
करनेकी अपक्षा शक्य माननेमें लाघव है और निरूढ अजदकक्षणासे व्यक्तिका लाभ होता है, ' 
इसलिए व्यक्ति अनन्यल्म्य नहीं है, ऐसा अर्थ हैं।. अथवा यहां केवल व्यक्तिमें शक्तिका 
निरास किया जाता है, क्योंकि व्यक्तिके बिना जाति अनुपपन्न हैं, इस अनुपपत्तिजञावके बिना ही 
शब्दशक्तिके अधीन जो जातिज्ञान है, उसका विषय होनेसे व्यक्ति और जाति दोनोंमें ' 
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भाष्य 
सम्बन्धग्रहणानुपपत्ते! । व्यक्तिपृत्पद्यमानास्वप्पाकृतीनाँ निल्यलान 
गवादिशव्देपु कथ्रिद्विरोधो धब्यते । तथा देवादिव्यक्तिप्रभवाभ्युप- 
गमे<्प्याकृतिनित्यलान कथ्रिद्रस्वादिशब्देषु विरोध इति द्र्व्यम । आक्ृति- 
भाष्यका अनुवाद 
क्योंकि व्यक्तियों अनन्त हैँ, अतः उनके साथ झब्दोंका संबन्ध-प्रहण नहीं हो 
सकता। व्यक्तियोंके उत्पन्न होनेपर भी जातियोंके नित्य होनेसे गो आदि 
शब्दोंमें कुछ विरोध नहीं दिखाई देता। उसी प्रकार देव आदि व्यक्तियोंकी 
उत्पत्ति माननेपर सी जातिके नित्य होनेसे वसु आदि शाच्दोंमें दॉमें कुछ विरोध नहीं 
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स्पेन व्यक्तेः अनादिलातू तत्सम्बन्धो5प्यनादि:, सत्कार्यवादात्‌ | अत एव वाक्यबृत्ती 
तत्त्वमसादिवाक्ये भागलक्षणा उक्ता युज्यते, फेवलसामान्यस्य वाच्यत्वे5खण्डार्थस्य 
वाच्यैकदेशलामावातू “अतः प्रभवात्‌ ” इति सृत्रस्वारस्यात्व केवलव्यक्तिशक्ति- 
निरास इति गम्यते। केबल्ण्यक्तिवचनाः खल्ठ डिल्थादिशव्दा अर्थानन्तर- 
भाविनः सांकेतिका, गवादिशव्दास्तु व्यक्तिप्रभवहेतुत्वेश प्रागेव सन्‍्तीतिं न 
व्यक्तिमान्रवचनाः सांकेतिकाः, किन्तु स्थूलसूक्ष्ममावेन अनुस्यूतव्यक्तयविनाभूत- 
सामान्यवचना इति मन्तव्यम्‌ । न च इन्द्रादिव्यक्तेः एकत्वेन जात्यमावाद आकाश- 
शब्दवत्‌ इन्द्रचन्द्रादिशव्दाः केवलव्यक्तिवचना इति साम्प्रतम््‌ , अतीतानागतव्यक्ति- 
मेदेन जात्युपपत्तेः इत्यर प्रपत्चेच |. दृष्टान्तमुपसंहत्य॒दार्शन्तिकमाह--- 
रतप्रभाका अनुवाद 

शक्ति अवश्य मानना पंद्ेंगी। इसलिए निद्यजातिसे अभिन्न होनेके कारण व्यक्ति भी अनादि हे, 
अतः उसका संवन्ध भी अनादि हैं, क्योंकि सत्कार्यवादका स्वीकार है । इसीलिए वाक्यद्त्तिमें 
तत्वमत्ति' आदि वाक्योंमें भागलक्षणाका कथन संगत द्वाता हैं, क्योंकि केवल जाति यदि शक्‍य द्वो, 
ते अखण्डाय वाच्यका एकदेश नहीं हो सकता, इससे और “अतः प्रभवात्‌” इस सूत्र भागके 
स्वास्स्यसे भी ज्ञात द्वोता हैं कि फेवल व्यक्तिशक्ति पक्षका निरास है। डित्थ आदि शब्द केवल 
व्यक्तिवाचक हैं और व्याक्तिसि अनन्तर उत्तन्न द्वोते हैं, इसालिए संकितिक है, परन्तु गो आदि 
शब्द व्यक्तिकी उत्पत्तिमें देतु दोनेके कारण व्यक्तित पहले रहते हैं, इसलिए व्यक्तिमात्र 

घाचक तथा सांकेतिक नहीं हैं, किन्तु स्थूल अथवा सूक्ष्ममावसे व्यक्तिमं अनुगत ओर व्यक्ति 
अविनाभूत सामान्य--जातिंके वाचक हैं, ऐसा मानना चाहिए। इन्द्र आदि व्यक्तियोंके एक होनेके 
कारण उनमें जाति नहीं है, अतः आकाशशब्दके समान इन्द्र, चन्द्र आदि शब्द केवल व्यक्तिके 
वाचक हैं, यह कथन ठीक नहीं दे, क्योंकि अतीत और अनागत व्यक्तियाँ भिन्न भिन्न हैं, 
अतः उसमें जाति है द्वी। दृशान्तका उपसंद्वार #रके दाश्शन्तिक कहते हैं--- व्यक्तिषु” इत्यादिसे। 
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साष्य 
विशेषस्तु देवादीनां मन्त्राथवादादिभ्यो विग्नहय्ाधबरगमादवगन्तव्य । 
स्थानविशेषसम्बन्धनिमित्ता . वेन्द्रादिशन्दाः सेनापत्यादिशव्दवत्‌ । 
ततश्र यो यस्तत्तत्स्थानमधितिष्ठति स स इन्द्रादिशब्देरधिधीयत इति न 
दोषो भवति । न चेदं शब्दअभवर्त्व॑ ब्रह्मम्रभवत्ववदुपादानकारणत्वामि- 
प्रायेणाच्यते | कथ तहिं १ स्थिते वाचकात्मना नित्ये शब्दे नित्याथेसम्ब- 
न्धिनि शब्दव्यवहारयोग्याथव्यक्तिनिष्पत्तिरतः प्रभव इत्यच्यते । 
भाष्यका अनुवाद ह 
है, ऐसा समझना चाहिए। मंत्र, अर्थवाद आदिसे देवताओंके शरीर आदिकी 
प्रतीति होनेसे उनकी जाति मी है, यह जानना चाहिए | अथवा सेनापति आदि 
हब्दोंके समान इन्द्र आदि शब्द विशिष्ट स्थानके संबन्धसे प्रवृष्त होते हैं। 
इसलिए जो-जो उस-डस ख्ानपर आरूढ होता है। उस-उसका इन्द्र आंदि 
शब्दोंसे अभिधान होता है, अतः कोई दोष नहीं है । और जगत्‌ शब्दसे उत्पन्न 
होता है, यह कथन ब्ह्मसे उत्पन्न होनेके समान उपादान कारणके असिग्रायसे नहीं 
है । तब किस अभिप्रायसे है ? नित्य अर्थके साथ संबन्ध रखनेवाढां जब 
नित्य शब्द वार्चकंखरूपसे स्थित रहता है, तसी शब्दृव्यवहास्योग्य अथेकी 
निष्पत्ति होती है, इस आशयसे शब्दसे उत्पत्ति कही गई है। 


न्न्क्स््श्च्ण्जण्स्ण्स्््य््नल्प्क्श्ण्र- 


। रत्वग्नया ह ह 
व्यक्तिष्वित्यादिना । आकृतिः-जातिः। का सा व्यक्ति: यदनुगता इन्द्रबादिजातिः 
शब्दार्थ: स्थादित्तत आह--आक्ृतिविशेषस्त्विति । “बज्हर्तः पुरन्दर/ 
इत्यादिभ्य इत्यथें:। इन्द्रादिशब्दानां जातिः इन्द्रादिषु प्रवृत्तिनिमित्तमिति 
उकला उपाधिनिमित्ततमाह-स्थानेति । व्यक्तिप्रत्येडपि. स्थानस्य 
स्थायित्वात्‌ शब्दा्थसम्बन्धनित्यता इत्मत आह-ततश्चेति। उक्त॑ पूर्वापर- 
विरोध॑ परिहरति--न चेति । शब्दो निमित्तमिति अविरोध मत्वा स्त्न- 
रज्रम्रभाका अनुवाद 

भाकृति--जाति । यदि कोई कद्दे कि वह कॉनसी व्यक्ति है ! जिसके अजुगत होकर इन्द्वत्व 
आदि जाति शब्दार्थ-होती हैं, इसपर कहते है--““आकतिविशेषस्तु” इत्यादि ।. “बज्हस्तः०? 
इत्यादि मंत्रोंसे ऐसा समंझना चाहिए। इन्द्र आदि शब्दोंकी इन्द्र: आदिमें प्रतृत्तिके प्रति . 
जातिको निमित्त कक्कर अब उपाधिको .निमित्त कहते हैं--“स्थान”” इत्यादिसे । व्याक्तिका नाश ह 
होनेपर भी स्थानके , स्थायो द्वोनेसे .शब्दार्थसंबन्ध. नित्य है, यह कहते हैं--.ततश्र” 


इत्यादि । जो पूर्वापर विरोध ऊपर कहा गया है, उसका परिहार करते हैं--तत चअ? 
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भाष्य 

कर्थ पुनरवगम्यते शब्दात्‌ प्रभवति जगदिति ? प्रत्यक्षानुमाना- 
भ्याम्‌ । प्रत्यक्ष हि क्षतिः, प्रामाण्य प्रत्यनपेक्षयात्‌ । अनुमान स्मृतिः, 
प्रामाण्यं प्रति सापेक्षत्वात्‌ | ते हि शब्दपूचा सृ्टि दशयत:। 'एत इति वे 
प्रजापतिदेवानसजतासूग्मिति मतुष्यानिन्द्व इति पितृस्तिर!पवित्रमिति 
ग्रहानाशव इति स्तोत्र विश्वानीति श्रमभिसोभगेत्यन्या; प्रजा: इति 

भाष्यका अनुवाद 

परन्तु शब्दसे जगत्‌ उत्पन्न होता है, यह केसे माना जाय ? प्रत्यक्ष और 
अनुमानसे । प्रत्यक्ष अथांत्‌ श्रुति, क्योंकि उसके प्रामाण्यके लिए किसीकी 
अपेक्षा नहीं होती। अनुमान अथोत्‌ स्मृति, क्योंकि उसके आमाण्यके लिए श्रुतिकी 
अपेक्षा होती है। ये दोनों प्रमाण यह दिखलाते हैँ कि सृष्टि शब्दपूर्वक है. | 'एत इति 
वे प्रजापति० ( 'एते! इस पदसे देवताओंका स्मरण करके प्रजापतिने देवताओंकी 
सृष्टि, 'अस्ग्म! से सनुप्योका स्मरण करके मलुप्योंकी, इन्दव:” से पित्तरोंका 
स्मरण करके पितरोंकी, 'तिरःपवित्रम/!| से ग्रहोंका स्मरण .करके भहोंकी, 
आशवः से स्तोत्रका स्मरण करके स्तोत्रकी, 'विश्वानि से शख्रका स्मरण 
करके शख्रकी और “अमिसोभगा” से अन्य प्रजाओंका स्मरण करके अन्य 
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नत्नग्रभा ! ह 


शेषमवतारयति--करथ पुनरिति । स्थृत्या स्वप्रामाण्याथ मूलश्रुतिः अनुमीयत इति 
अनुमानमू--स्म्ृतिः । “एते अगमिन्दवस्तिरःपवित्रमाशवः विश्वान्यभिसोभगा” 
[ छन्दोगत्राह्मण० ] इस्पेतन्मन्त्रस्थेः पढें: सत्वा अह्मा देवादीन्‌ अछुजत । तत्र एत 
इति पद सर्वनामत्वादू देवानां स्मारकम्‌ , असुगू---रुषिरम, तत्मधाने देहे रमन्ते इति 
असग्रा मनुष्याः, चन्द्रस्थानां पितृणाम्‌ इन्दुशब्दः स्मारकः । पवित्र सोमखान 
स्वान्तस्तिरस्कुर्वतां अहणां तिरःपवित्रशव्दः । ऋषोअनुवतां 38 गीति- 
रूपाणाम्‌ आशुशब्दः | “ऋच्यध्यूढ साम”' इति श्रुतेः | स्तोत्रानन्तरं प्रयोगं 
सत्नमभाका अनुवाद हु 
हत्यादिसे । शब्द निमित्त कारण है, इसलिए अविरोध है, ऐसा मानकर सूत्रशेषकी अब- 
तरणिका देंते हैं--'कर्थ पुनः” इत्यादिसे । स्टति अपने आमाण्यके लिए अपनी मूलभूत 
श्रुतिका अनुमान कराती हैं, अतः अनुमान सशति है। “एते अखुग्रमिन्दंब०” इस अंत्रमें 
स्थित पदोंसे स्मरण करके ब्रह्माने देवता आदिकी सृष्टि को। उनमें एते! यह पद सर्वनाम 
'होनेसे देवताओंका स्मारक दे। अंखगू--रुघिर। रक्तप्रधान देहके अभिमानी असप्र-- 
भजुष्य । 'अछग्र' शब्द मनुष्योंका स्मारक है। 'इन्दु' शब्द चन्द्रमण्डलम्मे रहनेवाले पित्तरोंका& 
स्मारक है। 'तिरापापन्रः शब्द पविन्न सोमस्थानका अपनेमें तिरस्कार करनेवाले प्रहोका स्मारक 
है। 'आाश्र! शब्द “ऋच्यध्यूढ? श्रुतिके अजुसार ऋचामें व्याप्त देनिवाले गानरूप स्तोन्नोंका स्मारक 
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६७८ ब्रझसत्र. ( भ० ९ प्रा०३ 
की प्रड 2 8 2 लटक हु साष्य मर 294 म 
श्रुति) | तथाउन्यत्रपि 'स मनसा चा्च मिथुन समभव््रं (० १२४) 
इत्यादिना तत्र तत्र शब्दपूर्विका सृष्टि! श्राव्यते | स्पृतिरपि-- 
अनादिनिधना नित्या वाशुत्सश स्वयंश्रुवा | 
आदौ वेदमयी दिव्या यतः सव्वाः प्वृत्तयः ।! 

(म० भा० शा० २३३३२४) इति । 
उत्सगो5प्यय बाचः संग्रदायग्रवतनात्मको द्ृष्टण्य।भ, अनादिनिधनाया 
अन्याव्शस्योत्सगेस्याउसम्भवात्‌ । तथा-- 

'ामरूपे च भूतानां कमेणां च अवतंनम्‌। 
वेदशब्देभ्य एवादोी निममे स महेश्वरः ॥ (मनु० १२१) 

साष्यका अनुवाद ' 
प्रजाओंकी सृष्टि की ) यह श्रुति है। इसी प्रकार दूसरे स्थानपर भी 'स सनसा 


. वाचे० ( प्रजापतिने मनसे त्रयीरूप वाणीका आलोचन किया ) इल्यादिसे 


स्थल-खलपर श्रुति शब्दपूर्वक र॒ष्टिका निर्देश करती है। स्पृति भी “अनादि- 
निधना निद्या” ( खष्टिके आरसब्ममें खयंभूने अनादि, अनन्त, नित्य और 
दिव्य वेद्मयी वाणीका उत्सगे किया, जिससे अन्य स्ष्टियों हुई ) यही निर्देश 
करती है। वाणीका यह उत्सगे भी सम्प्रदायभ्रवर्तनखरूप ही है, क्‍योंकि अनादि 
ओर अनन्त वाणीका दूसरे प्रकारसे उत्सगे नहीं हो सकता। उसी प्रकार 
नासरूपे च० (उस महेश्वरने आरमभ्भमें वेदशब्दोंसे ही भूतोंके नाम, 
रूप ओर सत्कर्सोके अनुष्ठानमें प्रवृत्ति उत्पन्न की ) ओर 'सर्वेषां तु स नामानि०? 


रत्नअभा 
विशतां शत्राणां विश्वशब्दः । सर्वत्र सौभाग्ययुक्तानाम्‌ अमिसौभगशब्दः स्मारक 
इति छन्दोगत्राह्मणवाक्याथे; । सः प्रजापतिमैनसा वाद त्रयीं मिथुनं समभवत्‌ | 
मनो वाग्यूप॑ सिशु् -सम्भावितवात्‌ । मनसा त्रयीप्रकाशितां सष्टिमालोचितवान्‌ 
इत्यथः । “रश्मिरिस्येवादित्यमरूजत” इत्यादिश्रुततिः आदिशब्दा्ः | सम्प्रदायः--- . 
रत्नम्भाका अनवाद 
है। 'विश्व' शब्द स्तोन्रके अनन्तर अयुक्त होनेवाले, श्रोंद्या स्मारक है। 'अमभिसौसगा! 
शब्द स्वेत्र सौभाग्ययुक्त अजाका स्मारक है। प्रजापतिने मनके साथ त्रयौरूप चाणोंका “ 


मिथुनभाव-सेयोजन किया अथोत त्रयीसे अ्रकाशित सष्टिको मनसे आलोचना की । “आदि” पदसे 
रस्मिरित्येचा ०” (रश्सिपदका स्मरणकर आदित्यकी रृष्टि क्री) इत्यादि वाक्य समझना चाहिए । 


>/ 
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'सर्वेपां तु स नामानि कर्माणि व एथक्श्थक | 
पेद्शव्देभ्य . एवादो प्रथवर्सस्थाश्व निर्ममे ॥' हति च | 

अपि चर चिक्रीपितमर्थमज्ुतिष्ठंस्तम वाचक शब्द पूर्व स्मत्वा पश्चात्‌ 
तमथमनुतिष्ठतीति सर्देपां नः प्रत्यक्षमेतत्‌। तथा अजापतेरपि ख्रष्डः सूष्टे 
पू्वे वेंदिकाः शब्दा सनसि प्राद्वभूवु।, पश्चात्तदसुगतानर्थान्‌ ससर्जेति 
ग़म्यते। तथा च श्रुतिः---स भूरिति व्याहरत्‌ स भूमिमसृजत 
( तै० ब्रा० २२४२ ) इत्येबमादिका भूरादिशब्देस्य एवं मनसि प्रादु- 
भैतेभ्यो भूरादिकोकान्‌ सृष्टान्‌ दर्शयति । 

किमात्मक पुन शब्दमभिग्रेत्येदं शब्दप्रभवत्वमुच्यते | स्फोटमित्याह। 

भाष्यका अनुवाद 

( उसने आरम्भमें सबके प्रथक्‌-प्रथक्‌ नाम और कर्म एवं अवखाओंका वेद- 
श़ब्दोंसे ही निमोण किया ) ये स्वृतियां भी वेदशब्दसे ही सृष्टि दिखछाती हैं। 
और यह हम सब छोगोंको प्रयक्ष ही दिखाई देता है कि जब कोई पुरुष किसी 
वस्तुको बनाना चाहता है तब पहले उसके वाचक शब्दका स्मरण करता है और 
उसके पश्चात्‌ उस वस्तुको बनाता है। उसी प्रकार सृष्टि करनेवाले प्रजापतिके 
मनमें छष्टिसे पहले बेदिक शब्द प्रादुभूत हुए, उसके पश्चात्‌ शब्दके अबुगत 
अथॉ--बस्तुओंकी भी उसने रचना की, ऐसा समझा जाता है। उसी प्रकार 'स 
भूरिति०” ( उसने “भू” ऐसा उच्चारण करके प्रथिवीकी सृष्टि की ) इल्यादि श्रुति 
मनमें प्राडुयूत हुए भू आदि शब्दोंसे ही भू आदि छोकोंकी सृष्टि दिखछाती. हे । 

शब्दसे जो जगत्‌की रष्टि कह्दी गई है, वह शब्दको वर्णरूप मानकर कही 

रत्वप्रमा 
गुरुशिष्यपरम्पराध्ययनम्‌ । संस्थाः--अवस्थाः | प्रजापतिसृष्टिः, शब्दपूर्विका, 
सष्टित्वात्‌, प्रत्यक्षषयदिवदिति प्रत्यक्षानुमानाभ्यामित्यय अर्थान्तरमाह-अपि चेति। 
अतःप्रभवत्लप्रसज्ञात्‌ चब्दस्वरूप॑ वक्‍तुम्‌ उत्तमाक्षिपति--किमात्मकमिति | 
वर्णरूप तदतिरिक्तरफोटरूपं वेति किंशब्दार्थः । तत्र वर्णानाम्‌ अनित्य्वात्‌ र्फोट्ल 
रलग्रभाका अबुवाद है | 
सम्प्रदाय--शुरुशिष्यकी परम्परासे' चलनेवाला अध्ययन । संस्था--अवस्था । श्रत्यक्ष घटादि- 
सष्टिके समान अ्जापतिसष्टि शब्दपूर्विका है, क्योंकि चंद भी सष्टि है, इस अकार सूजस्थ 
अत्यक्षाजुमानाभ्याम! पदका दूसरा अर्थ ' कहते हैं--“अपि च” इत्यादिसे । शब्दसे'जगवकी' 
खश्कि कथनके असहसे--सज्ातिसे शब्दका स्वरूप सुपष्ट 'करनेके लिए पूर्वीक्षका आक्षिप करते हैं-- 
4द 
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वणपक्ष हि तेपाशुत्यन्नप्रध्व॑सित्वान्नित्येम्यः शब्देभ्यो देंवादिव्यंक्तीनां 
प्रभव इत्यनुपपन्े स्थातू | उत्पन्न ध्वंसिनश्च वणा, प्रत्यच्चारणमन्यथा 
चाबन्यथा च॒ प्रतीयमानत्वात्‌ू । तथाहि-अदृश्यमानो5पि पुरुषविशेषो5-. 
ध्ययनध्यनिश्रवणादेव विशेषतो निधोर्यते--देवदचो5यमधीते यज्ञदत्तो5य- 
मधीते इति। न चाय वर्णविषयोध्न्यथात्वप्रत्ययो मिथ्याज्ञानस, 
ह .. भाष्यका अनुवाद 
गई है या स्फोटरूप सानकर ? वेयाकरण कहते हैं कि स्फोट मानकर कही गई 
है । यदि वर्णरूप शब्दसे सृष्टि मानी जाय तो वर्णोंके उत्पन्न और नष्ट होनेके 
कारण “नित्य शब्दोंसे देवता आदि व्यक्तियोंकी उत्पत्ति होती है, यह कथन असंगत 
हो जायगा। वर्ण उत्पन्न होते हैं और न्रष्ट होते हैं, क्‍योंकि प्रत्येक उच्चारणमें वे 
भिन्न-मिन्न प्रतीत होते हैँ, जैसे कि किसी अदृर्य पुरुषके अध्ययनकी ध्वनि सुननेसे 
ही यह विशेष रीतिसे निधोरण किया जा सकता है कि यह देवदच अध्ययन कर 
रहा है या यज्षवत्त । और वर्णमें होनेवाली भेद्रतीति मिथ्याज्ञान नहीं है, क्‍योंकि 


रत्मनभा 


चाउसत्त्वात्‌ न जगद्धेतुलवम्‌ इत्याक्षेपे द्वितीयपक्षं वैयाकरंणो गहाति--स्फोटमिति । 
स्फुअंते वर्णव्यैज्यते इति स्फोटो वर्णव्यज्ञयो5थैस्थ व्यज्जको गवादिशब्दो नित्य, 
तममिप्रेत्य इदमुच्यते इति पूर्वेणाउन्चयः | स एवं आद्यपक्ष दूषयति--बर्णेति | 
सो&यं गकार इति प्रत्यभिज्ञया वर्णनित्यलसिद्धेर्नाइनुपपत्तिरित्यत आह-उस्पन्नेति ।. 
तारत्वमन्द्रत्मादिविरुद्धधर्मवत्त्वेन तारो गकारो मन्द्रो गकार इति प्रतीयमानगकार- 
रतवग्रभाका अनवाद 

“किमात्मकम्‌” इत्यादिसे । शब्द वर्णरूप है अथवा उससे भिन्न स्फोटरूप है, यह 'किम!, 
शेज्दका अर्थ ईं। इनसें वर्णके अनित्य होने और स्फोटके वेदान्तमतमें स्वीकृत न होनेके 
कारण शब्द जगद॒का हेतु नहीं हे, ऐसा आक्षिप होनेपर वैयाकरण द्वित्तीयपक्ष--रफोटपक्षका 
भहण करते हं--- स्फोटम्‌? इत्यादिसे । ' 'स्फुल्यते चरणेन्येज्यते इति स्फोट: ( वर्णोंसे व्यक्त 
होनेवाला स्फोट कइंलाता है ) इस च्युत्पत्तिसे वर्णासि व्यंयय अर्थका व्यंजक गो आदि शब्द 
स्फोट हैं, वह नित्य हें, उसीकी शब्द मानकर यह कहा गया है, ऐसा पूवेके साथ अन्चर्य॑ 
है। वेयाकरण प्रथम पक्षमें--शब्द वर्णरूप है, इस पक्षमें दोष दिखलाते हँ--चर्ण” , 
इत्यादिसे । 'सोधयं गकारः' ( यह वही गकार हैं ) इस तरह ग्रत्यभिज्ञा होती है, अतः वर्ण" 
नित्य हैं, यह सिद्ध होनेपर कुछ अलुपपत्ति नहीं है इसपर कहते हैं---“उत्पन्न” 
इत्यादि । ऊँचा गकार है, धीमा-गकार है, इस अकार तारत्व, मन्दत्व जादि विरुद्धधर्म 
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भाष्य 
वाधकप्रत्ययाभावात्‌ । न च॒ वर्णेस्योर्थावगतियुक्ता, न श्रेकैफो वर्णोंरथ 
प्रत्याययेतू , व्यभिचारात्‌ । न च वर्णसमुदायग्रत्ययो5स्ति, ऋभव्ाहरणों- 
नाम्‌। पूवेपृववर्णानुभचजनितरसंस्कारसहितो >न्त्यो वर्णो5थ प्रत्याययिष्यतीति 
भाष्यका अनवाद 
उस प्रतीतिका कोई बाधक ज्ञान नहीं है। और वर्णासे अर्थकी अवगति भी नहीं 
हो सकती है। कारण कि एक-एक चर्ण अर्थ का ज्ञान नहीं करा सकता, क्योंकि 
अर्थज्ञान का व्यभिचार--अभाव है। उसी प्रकार बर्णके समुदायसे मी अर्थकी 
प्रतीति नहीं हो सकती, क्‍योंकि वर्ण ऋमिक हैं । पूर्व-पूर्व वणके अनुभव-अ्रबण- 
से उत्पन्न हुए संस्कारके साथ अन्य वणे अर्थकी अ्रतीति करावेगा, यदि ऐसा 


' न्‍लग्रभा 
स्य भेदानुमानात्‌ प्रत्यमिज्ञा गत्वजातिविषया इत्यथः । ननु विरुद्धधर्मज्ञानं ध्वन्यु- 
पापिक अम इत्यत आह--न चेति | तथा च वर्णानामनित्यल्वातू न जगद्भेतुत- 
मिति भावः । किझ्च, तेपाम्थवोधकत्वायोगात्‌ स्फोटोडझ्लीकार्य इत्याह--न च॑ 
वर्णेस्य इत्यादिना | व्यमिचारात्‌ एकस्मादू वर्णादथप्रतीत्यदर्शनादू वर्णान्तर- 
वैयशथ्यपूसब्नच्चित्यथेः | तहं वर्णानां समदायो बोधक इत्याशडक्य क्षणिकानां सं 
नास्तीत्याहइ--न चेति | वर्णानां स्वतः साहित्याभावेषपि संस्कारलक्षणापूर्वद्वारा 
५ ग्नेयादियागाना कक [ संस्कारों वर्णजनि: / 
सांहित्यमू आग्नेयादियागानामिव इति शझते--पूर्वेति । किमय॑ संस्कारों “ 
तोडपूर्वास्यः कश्चिदू, उत्त वर्णानुभवजनितो भावनाख्यः। ना55थ:, मानाभावात्‌ | 
रत्वप्रभाका अनुवाद 
प्रतीयमान गकारमें सेदका अलुसान दवोनेंसे प्रत्यभिज्ञाका विषय गत्वजाति हैं, 
वर्ण नहीं हैं ऐसा अर्थ है। यदि कोई शंका करे कि तारत्व, मन्दत्व आदि जो 
विरुद्ध धर्म गकारमें प्रतीत होते हैं, वे भ्मसे होते दें, क्योंकि वे उपाधि (व्यंजक) भूत 
ध्वनिके धर्म हें और बर्णमें अ्मसे प्रतीत होते हैं, इसपर कहते ह--“न च” इत्यादि । 
आशय यह कि इस प्रकार वर्णोके अनित्य होनेंसे वे जगतके द्ेठु नहीं हो सकते 
हैं। और वर्ण अर्थक्वा बोध नहीं करा सकते हैं, इसालेए स्फोटका अंर्गाकार करना 
चाहिए, ऐसा कहते हैं--“न च वर्णेम्यः” इत्यादिसे । “व्यभिवारात,--क्योंकि एक वर्णसे 
अर्थकी भ्रतीति नहीं होती और दूसरे वर्ण व्यर्थ होते हैं। तब वर्णोका समुदाय अथवोधक 
हो, ऐसी आशंका करके वर्णोके क्षणिक होनेके कारण उनका समुदाय ही नहीं हो सकता, ऐसा 
कंहते हैं--“न च” इत्यादिसे । यद्यपि वर्णोका स्वतः समुदाय नहीं बन सकता, तो भी जेसे 
आस्नेय आदि यागोंका अपूवद्वारा समुंदाय दोता है, _उसी अकांर सेस्कारहप अधूवद्धारा वर्णोका 
समुदाय बन सकता है, ऐसी शंका करते हैं--पूवे” इत्यादिसे ! क्या यद्द संस्कार वर्णेसि 


६८२ .. अद्यक्षत्र ु [ ग्र० ९ पा० है 
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स्ाष्य 
यछच्येत । तन्न। धग्नहणापेक्षोी हि. शब्द स्वयं प्रतीयमानो<र्थ 
प्रत्याययेद्‌ धूमादिवत्‌। न च पूवपूववणान्ुभवजनितर्सस्कारस हितस्या इन्त्य- 
चर्गस्य प्रतीतिरस्ति, अप्स्यक्षत्वात्‌ संस्काराणास्‌। . कार्यप्रत्यायिते 
संस्कारे! सहितो>त्त्यो वर्णोड्थ अत्याययिष्यतीति चेत्‌ू, न, संस्कारकार्य 
. भाष्यका अनवाद 
कहो, तो यह भी. संभव नहीं है, क्योंकि शब्द' संकेतग्रहकी अपेक्षा रखता है, 
इसलिए धूम आदिके समान खयं प्रतीत होनेपर अर्थकी प्रतीति करा सकता है । 
पूवे-पृत्रे वणके अनुभवसे उत्पन्न हुए संस्कारके साथ अंत्य वर्णकी प्रतीति ही नहीं 


हो सकती है, क्योंकि संस्कार अप्रत्यक्ष हैं। यदि कोई कहे कि कायेसे ज्ञापित 
संस्कारोंसे युक्त अंत्य वर्ण अथेकी प्रतीति करावेगा, यह कथन भी ठीक नहीं है, 


रत्वमभा 


किश्च, अयम्‌ अज्ञातो शातो वा अर्थधीहेतुः ! ना«य इत्याह-तन्नेति। संस्कारसहितः 
शब्दो ज्ञात एवं अर्थघीहेतुः, सम्बन्धग्रहणमपेक्ष्य बोधकत्वादू, धूमादिवत्‌ इत्यथैः । 
द्वितीये कि मत्यक्षेण ज्ञात उत कार्यलिज्ञेन ? नाउड्च इत्याह--न चेति । द्वितीय॑ 

शझ्ते--कार्येति | कार्यम--अर्थधीः; तस्वां जातायां संस्कारमंत्ययः, तस्मिन्‌ जाते 
सा इति परस्पराश्रयेण दृषयति--नेति!! पदाथैसरणस्वाडपि पदज्ानानन्तर- 
भावित्वात्‌ तेन संस्कारसहितान्त्यवर्णात्मकपदस्थ ज्ञानं न युक्तमित्यक्षराथ: | अपि- 
शब्दः परस्पराश्रयद्योतनार्थ: | एतेन ' भार्वनासंस्कारपंक्षोडपि निरसः | तस्त 

रलग्भाका जनुवाद 


उत्पन्ञ अपूर्ंज्ञक संस्कार है अथवा वर्णालुभवसे जन्य भावनासंज्क संस्कार है? प्रथम पक्ष 
ठीक नहीं है, क्योंके उसमें कोई प्रमाण नहीं है। और क्या यह संस्कार अज्ञात होकर अर्थका 
ज्ञान कराता ई॑ या ज्ञात होकर १ इनमें पथम पक्ष युक्त नहीं है, ऐसा कहते हैं--“पतज्ञ” 
इत्यादिसे । संस्कारसहित शब्दः ज्ञात होकर ही अथेकी प्रतीति कराता है, क्योंकि वह 
धूमके समान संवन्धग्रहणकी अपेक्षा रखकर ही वोधक होता है, ऐसा अज्ञमान है। यदि 
संस्कार ज्ञात होकर अथक्की प्रतीति कराता है, तो वह पलत्यक्षसे ज्ञात होता है अथवा कार्य- 
रूप लिप्नसे ? श्रथम पक्ष युक्त नहीं, ऐसा कहते हैं---न च” इत्यादिसे । दूसरे पक्षकी 
शंका करते हैं---“काये” इत्यादेसे। कारये--अ्थज्ञान, अर्थज्ञान होनेपर संस्कारज्ञान होता 
है और संस्कारज्ञान होनेपर अर्थज्ञान द्वोंता है, इस प्रकार अन्योन्याश्रय दोषसे उसका निरा- 
करण करते हैं---“न” इत्यादेसे । अक्षरार्थ यह है कि पदार्थस्मरण पदज्ञानके अनन्तर 


इंता हैं, इसलिए संस्कारंसद्वित अत्यवणोत्मक पदुऋआ ज्ञान स्मरणसे नहीं होता। संस्कार- 
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ग्राष्य 


(5पि स्मरणस क्रमबर्तित्वात्‌। तस्मात्‌ स्फोट एवं शब्दः। से 
चैकेकवर्णप्रत्ययाहितसंस्कारवीजे5न्त्यवर्णप्रस्ययज नितप रिपा के परत्ययिन्येक- 
भाष्यका अनवाद 
क्योंकि संस्कारका काये स्मरण भी क्रमिक है, इसलिए स्फोट ही शब्द 
है। एक-एक बण्णकी अतीतिने जिसमें संस्कारहूप वीज डाछा है और 
अंद्य वर्णकी प्रतीतिने जिसमें परिषाक उत्पन्न किया है, ऐसे चित्तमें एक प्रतीतिके 
रलपया 
वर्णसृतिमात्रहेतुत्वेन अर्थधीदेतुायोगात्‌ । न चाउन्त्यवर्णसाहिल्यादू अर्थ पीहेतुत्वम्‌, 
केवलुसंस्कारस्य तु चर्णस्पृतिहेतुल्लमिति वाच्यम्‌। अर्थभीपूर्वकाले भावनाया 
ज्ञानाभावेन अर्थधीहेतुत्वायोगात्‌ । न च वर्णस्मरणेन अनुमिता सा अन्त्यवर्णसहिता 
अर्थघीहेतुः इति वाच्यम्‌ | तत्कार्यस्य क्रमिकस वर्णस्मरणस्या5पि अन्त्यवर्णानुभवान- 
न्तरभावित्वेन तेन अनुमितभावनानाम्‌ अन्त्यवर्णसाहित्यामावादू इति भावः | वर्णानाम्‌ 
अर्थवोधकत्वासम्भवे फलमाह--तस्मादिति। स्फोटेडपि कि मानम्‌ इत्याशह्थ एक 
पद्मिति प्रत्यक्ष्रमाणम्‌ इत्याह--स चेति। यथा रलतत्त्वं वहुमिश्राक्षुपतवयैः सु 
भासते, तथा गवादिपदस्फोदों गकाराबिकैकवर्णक्ृतमत्यये! रफोटविषयेः आहितां: 
संत्कारा बीज यस्मिन्‌ चिते तस्मिन्‌ अन्त्यवर्णकृतप्रत्ययेन जनितः परिपाकोउन्त्यः 
संस्कारों यस्मिन्‌ तस्मिन्‌ प्रत्ययिनि चित्ते एक गौरिति पदम्‌ इति प्रत्ययः प्त्यक्षः 
र्वप्रभाका अनुवाद हे 
कायस्यापि' का अपि! पद अन्योन्याक्षयका शातक हूँ। इससे भावनासंस्कारपक्षका भी 
निराकरण हो गया, क्योंकि उससे केवल वण्णस्व्वति ही होती हैं, इसलिए वह अथ-अरतीतिका 
हंतु नहीं हो सकता। ओर केचल सस्कार बणस्छतिका द्देतु हू आर अत्यवणसाहत हाने- 
से वही अअथ-प्रतीतिका हेतु है, ऐसी शंका नहीं करनी चाहिए, क्योंके अथ॑-प्तीति होनेसे 
पहले भावनाका ज्ञान नहीं द्ोता, इसालिए वह अथग्रतीतिकां हेतु नहीं हो सकता। वर्णस्मरणसे 
अनुमित भावना अत्यवरणसाद्ित होकर अथ प्रतीतिमें हत होती हैं, यह कथन' भी. ठीक नहीं 
है, क्योंकि भावनाका कार्य---क्रमिक स्मरण भी अत्यवणणक अनुमवके बाद होता है, इसलिए 
उस वणस्मरणस अनुमित भावनाओंका अल्यवणेके साथ सहयाग नहीं हांता, एसा अथे ह। 
बण अथवोधक . नहीं है, यह सिंड दोनेपर आाप्त फल कहते हँ---“तस्माद” हत्यादिसे। 
स्फोटमें मी क्या अमाण है, ऐसी आशड्डा करके “स च” इत्यादेसे कहते हैं कि 'एक पद 
है! यह जो ज्ञान होता है वहीं प्रत्यक्ष प्रमाण है । जसे रत्नोंकी यथार्थता बहुत वार देखनेसे 
' स्पष्टतया प्रतीत होती है, उसी अकार गकार आदि अत्येक वर्णोकी अ्रतीति द्वारा जिस चित्तमें 
स्फोटविषयक संस्कारझूष वीज डाला गया है और अंद्यवणके ज्ञान द्वारा जिसमें परिषाक-- 
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साष्य 
प्रत्ययविषयतंया झंटिति प्रत्यवभासते । न चाउयमेकम्त्ययों वर्णविषया 
स्मति।, वर्गानामनेकत्वादेकप्रत्ययविषयत्वानुपपत्त: । तस्य च प्रत्युचारण 
प्रत्यभिज्ञायमानत्वा जित्यत्वम्‌ , भेदप्रत्ययस्य चर्णविषयत्वात्‌ । तस्मा- 
ब्ित्याच्छब्दात्‌ स्फोटरूपादभिधायकात्‌ क्रियाकारकफेललक्ष्णं जगदमि- 
घेयभूत प्रभवतीति | . 
भाष्यका अनुवाद । 
विषयरूपसे वह स्फोट झट प्रकट होता है। और यह एक प्रतीति वर्णविषयक 
स्मृति नहीं है, क्योंकि वणे अनेक होनेसे एक प्रतीतिके विषय नहीं हो सकते । 
प्रत्येक उच्चारणमें उसकी भ्रत्यभिज्ञा होती:है, अतः वह नित्य है, भेदंअतीति 
तो वेर्णोंसे संबन्ध- रखती है । . इसलिए स्फोटरूप ,निल्य वाचक शब्दसे क्रिया 
कारक और फलरूप जगत्‌ उत्पन्न होता है। - . ु 
रत्रग्रभा है 
तदह्विषयतया स्पष्टम्‌ अवभासते इत्यथः । अनेन वर्णान्वयव्यत्रिकयोः स्फोटज्ञानेड- 
न्यथासिद्धिः । न च एकस्ाद्‌ वर्णात्‌ सम्यक्‌ स्फोटाभिव्यक्ति,, येन वर्णान्तरवैयर्थ्यम्‌ , 
किन्तु रलतत्त्ववत्‌ बहुप्रत्ययसंस्क्ृते चित्ते सम्यक्‌ स्फोटामिव्यक्तिरित्युक्त भवति। 
ननु एक पदम्‌, एक वाक्यमिति प्रत्ययः पद्वाक्यरफोटयोन प्रमाणम्‌, ,-तस्व 
वर्णसमूहालम्बनस्मृतित्वाद्‌ इत्याशडक्य निषेधति--न चेति । स्फोटस्य जगद्धे- 
तुत्वाथ नित्यतवमाह--तस्य चेति । ननु॒तदेवेदं॑ पदमिति प्रत्यभिज्ञा अमः, 
उदात्तादिभेदपत्ययाद्‌ इत्यत आह--मभेदेति । 
रतलप्रभाका अनुवाद 
अंत्यसंस्कार उत्पन्न हुआ है, उसे चित्तमें 'गौः” यद्द एक पद है” ऐसी भ्रताति जो प्रत्यक्ष है 
उसके विषयरूपसे स्फोट स्पष्ट भासता है, ऐसा अर्थ.है।. इससे--वर्णोंके अन्चयव्यतिरिेक 


5 


स्फोटज्ञानमें उपयोग होनेसे, शाब्दवोंधमें अन्यथा सिद्ध हैं।. तथा एक वर्णसे स्फोटकी सम्यक्‌ 
अभिव्याक्ति नहीं होती जिससे कि द्विर्तायं आदि वर्ण व्यर्थ. हो जाय॑, परन्तु रत्नक्के समान 
बहुत ज्ञान होनेंसे संस्क्रत चित्तमें सम्यक्‌ स्फोटकी अभिव्यक्ति होती है,-ऐसा उत्त होता 
है। परन्तु एक पद्‌ ओर एक वाक्य, ऐसी प्रतीतियाँ पदस्फे।ट ओर - वाक्यस्फोटकी साधक 
नहीं हैं, क्‍योंकि यह प्रतीति वर्णोक्री समूहाल्म्वनात्मेक स्मति हैं, ऐसी आइशह्ला करके निवेध 
करते हैं---“न च” इत्यादिसे । स्फोटको जगतका देतु वनानेके लिए उसे: नित्य कहते 
है..0ह 'तस्त्र च” इत्यादिसे । परन्तु नदी एक पद है  अत्याभज्ञा भ्रम हे क्याक उदात्त न्‍ 
आदि भेदकी प्रतीति होती है, इंसपर कह्दते हैं---“भेद” इत्यादि । 
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३ लानाप्रकारतानिरूपित नाना सुंख्यविशेष्यक ज्ञान अर्थात्‌ अनेक वस्तुका एक शान | 
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साष्य 
'वर्णा एवं तु शब्द/ इति भगवालुपवर्षः , ननूत्यत्ञम्रध्य॑सित्व वर्णा- 
नामुक्तम , न, त एवेति प्रत्यभिज्ञानात्‌ । साच्व्यात्‌ प्रत्यभिज्ञान केशा- 
दिव्यिवेति चेतू, न, परत्यभिन्ञानस्य प्रमाणान्तरेण बाधानुपपत्ते। । 
प्रत्यभिज्ञानमाकृतिनिमित्तमिति चेत्‌, न, व्यक्तिप्रत्यभिज्ञानात्‌। यदि 
ु भाष्यका अनुवाद 
भगवान्‌ उपवर्ष कहते हैँ कि वर्ण ही शब्द हैँ। वर्णोकी उत्पंत्ति और 
विनाश होता है, यह जो पीछे कद गया है, वह ठीक नहीं है, क्योंकि वे ही. 
चर्ण हैं, ऐसी प्रद्यमिज्ञा होती है । जेसे साहश्यसे छिन्नत्ररूढ केश आदियें प्रत्य- 
मिंज्ञा होती है, वैसे ही वर्णोमें मी प्रत्यभिज्ञा होती है, यह कथन ठीक नहीं 
है,, क्योंकि यहां प्रयमिन्नाका बाघक कोई प्रमाण नहीं है। प्र्यभिन्नाका कारण 
आक्ृति--जाति है, ऐसा नहीं कह सकते, क्‍योंकि व्यक्तिका प्रत्यमिज्ञान होता है। 
ज्क रत्रअभा 
. आचार्यसम्पदायोक्तिपूर्वक सिद्धान्तयति--बर्णा एवेति । वर्णातिरिक्तरफोट- 
त्मकशब्दस्य अनुभवानारोहात्‌ इत्यर्थः। साहश्यदोषाद इय भान्तिरिति शहृते--- 
साच्य्यादिति। वपनानन्तर॑ त एवं इमे केशा इति घीः आन्तिरिति युक्तम्‌ , मेदघी- 
विरोधात्‌। स एवा 5यं वर्ण इति धीस्तु प्रमेव बाधकाभावाद इत्याहइ--नेति । गोला- 
दिश्त्यमिज्ञावद्‌ वर्णेषु प्रत्यभिज्ञ गत्वादिविषया इति शझते--प्रत्यभिज्ञानमिति | 
व्यक्तिमेदे सिद्धे प्रत्यमिज्ञाया जातिविषयलं ख्वात्‌, यच्त्यया पीत॑ जर्ूँ तदेव मया 
पीतमित्यादी, न तथा हद व्यक्तिभेदः सिद्ध इति परिहरति-न व्यक्तीति | 
रतमभाका अनुवाद । 
आंचारयसंप्रदाय कद्दते हुए सिद्धान्त कहते हैं--/बंणों एव” इत्यादिसे। तात्पर्य यहद्द कि 
वर्णोंसे अन्य स्फोटात्मक शब्द अनुमवर्में आहृढ नहीं होता । वह्दी वर्ण है, ऐसी जो भत्यमिज्ञा 
होती है, वह साइश्यदोषसे आन्ति है, ऐसी शह्ढा करते हैं--साइश्यात्‌ः? इत्यादिसे । हजामत 
करनेके पश्चात्‌ वे ही ये केश हैं, ऐसी प्रतीति आन्ति है, क्योंकि इस अत्यमिज्ञाका भेद अलक् 
बाधक है, ये केश वे ही नहीं है, किन्तु उनके सदश हैं, इस श्रकार केशॉमें 'भेदअतीति स्पष्ट 
है, परन्तु 'चही यह वर्ण है? यह प्रतीति तो श्रमा द्वी है, क्योंकि इस ज्ञानका कोई वाधक 
नहीं है, ऐसा कहते हैं--“न” इत्यादिसे । जैसे गो की प्रत्यभिज्ञा गोत्वनिमित्तसे होती है, 
उसी प्रकार वर्णोंकी अत्यभिज्ञा गत्व आदि. जातिके निममित्तसे होती है, ऐसी शद्बा करते 
---“प्रत्मभिज्ञानम्‌” इल्मादिसे । -व्यक्तिमेद सिद्ध होनेपर अत्यमिज्ञा जातिनिमित्तक हो सकती 
हैं, जैसे 'जो तुमने जछ पिया, वही मैंने पिया? इल्यादिमें है, परन्तु यहां उस तरह व्यक्ति- 
भेद सिद्ध नहीं है, इस श्रकार शकझ्काका परिहार करतें हैं--“न ल़्यक्तिः इलादिसे। 
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भराष्य ह 
हि प्रत्युचारण गवादिव्यक्तिवदन्या अन्या': वर्णव्यक्तयः अतीयेरन , तत 
आकृतिनिमित्त प्रत्यभिज्ञानं स्थात्‌; न त्वेतद्रित; वर्णव्यक्तय एवं हि 
प्रंत्युच्चारणं प्रत्यभिज्ञोयन्ते । द्विर्गेशब्द उच्चारित इति हि प्रतिपत्तिन तु 
हो गोशब्दाविति । नज्लु वर्णा अप्युचचारणभेदेन भिन्नाः प्रतीयन्ते, देवें- 
दत्तयज्ञद्त्तयोरध्ययनध्वनिश्रवणादेव - भेदप्रतीतेरित्युक्तम्‌ू । अभत्रा- 
अमिधीयते--सति वर्णविषये निश्चिते प्रत्यभिज्ञाने - संयोगविभागा- 
भिव्यड्जयत्वाद्‌ वर्णानामभिव्यज्ञकवैचित्यनिमित्तोअर्य वर्णविषयो विचित्र 
प्रत्ययो न खरूपनिमित्तत। अपि च्‌ वर्णव्यक्तिमेदवादिना5पि ग्रत्यभिज्ञान-: 
: -,भांष्यका अनुवाद. . हि 
यदि. प्रत्येक उच्चारणमें गो आदि व्यक्तिके समान अन्य-अन्य वर्णव्यक्तिकी प्रतीति 
हो, तो यह माना जा सकता है कि प्रत्यभिज्ञा जांतिनिमित्तक है, परन्तु ऐसा नहीं 
है, क्योंकि प्रत्येक उच्चारणमें चर्णव्यक्तिकी ही प्रत्यभिज्ञा होती है। दो बार “गो! 
शब्दका उच्चांरण किया; ऐसी प्रतीति होती है, न कि दो गोशब्दोंका उच्चारण किया । 
परन्तु उच्चारणभेद्से वणे मी भिन्न-भिन्न श्रतीत होते हैं, क्योंकि देवदत्त और यज्ञ- 
दत्तकी अध्ययन ध्वनि सुननेसे उनका भेद्‌ प्रतीत होता है, ऐसा कहा गया है। इस 
पर कहते हैं--प्रद्मभिज्ञान वर्णसम्बन्धी है, यह निश्चित होनेपर प्रतीत होता है कि 
[ ताछू आदि स्थानोंके साथ कोष्ठस्थ बायुके ] संयोग और विभागसे वर्णोकी 
अभिव्यक्ति होनेके कारण वर्णो्में जो वैलक्षण्यकी प्रतीति होती है, उसका निमित्त 
असिव्यंजक--बायुके संयोग और विभागकी विचित्रता है, स्वरूपकी विचित्रता नहीं 
... हप्रथा 
न स्वेतद्ति | व्यक्तयन्यत्वज्ञानम्‌ इत्यथः । उदात्तत्वाद्विरुद्धधर्मत्वादू व्यक्तिभेदो- 
5नुमानसिद्ध इति अनुवदति-नन्विति । भेदप्रत्ययस्य . कुम्भक्ृूपाकाश मेद्अत्ययवदू 
जैपाधिकमेदविषयत्वादू अन्यथासिद्धेः अनन्यथासिद्धव्यक्तंब्ैक्यप्रत्यभिज्ञया निरपे- 
क्षखरूपालम्बनया बाघ इत्युतरमाह--अत्रेति | ताल्वादिदेशैः कोष्ठअवायुसंयोग- 
: रत्वभभाका अनुवाद 
“न ल्वेत्तत्‌? इत्यादि ।_ 'एतत'--अन्यवर्णव्यक्तिका ज्ञान । -वर्णमें उदात्तत्व आदि 
विरुद्ध धर्मके रहनेसे व्यक्तिद अजुमानसे सिद्ध है, पीछे कही गई इस. शंकाका 
अज्वाद करते हैं--“नह” इल्मादेसे । जैसे कुंभाकाश, कृपाकाश, यह ग्रतीति उपा- 
घिमेदके कारण दोती है, उसी अकार वर्णोर्मे भेदश्रतीति उपाधिके कारण है, 
इससे वह अन्यथासिद्ध है, इसलिए एक दी व्यक्ति है, ऐसी जो अत्यमिज्ञा निरपेक्ष वर्णस्वरुपके 
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भाष्य 
सिद्धये वर्णाकुृतयः कल्पयितव्या!। तासु च परोयाधिको मेदप्रत्यय 
इत्यमभ्युपगन्तव्यम्‌ , तहर॑ बर्णव्यक्तिष्वेव परोपाधिको भेदप्रत्ययः, स्व- 
रुपनिमित्त च प्रत्यभिज्ञानमिति कस्पनालाधवम्‌। एप एवं च वर्णविषयरुय 
मेदमत्ययरय बाघक। ग्रत्ययो यत्मत्यभिज्ञानम्‌ । कर्थ ब्लेकस्मिन्‌ काले 

भाष्यका अनुवाद पर 

है। ओर वर्णव्यक्तियोंको मिन्न माननेवाकेको मी प्रद्ममिज्ञाकी सिद्धिके लिए 
वबर्णाकी जातियोंकी कल्पना करनी पड़ेगी ओर उनमें भेद्प्रतीति अन्य उपाधिसे 
होती है, ऐसा स्वीकार करना पड़ेगा । इससे तो यही मानना अच्छा है कि वर्ण- 
व्यक्तियोंमें ही अन्य उपाघिसे भेदप्रतीति होती है. और प्रत्मभिज्ञा स्वरूपसे ही 
होती है, इसमें कस्पनाछाघव भी है। बर्णोकी प्रत्यभिज्ञा ही उनमें भेदप्रतीतिका 
वाध करनेवाढा प्रञ्यय है । एक ही कालमें बहुत लोगोंसे उच्चारित एक ही गकार 


रत्नम्मभा 
विभागाश्यां विचित्राभ्यां व्यक्यत्वाद्‌ वर्णेपु वैचित्यघीः इत्यर्थः | कल्पनागौरवा् 
वर्णपु खतो भेदो नाअस्तीत्याइ--अपि चेति | अनन्ताः गकारादिव्यक्तय5 तासु 
प्रत्यभिज्ञानाथ गल्दादिजातयः, तास चोदात्तत्वादिमेदस्य औषाधिकत्वमिति कल्पनादू 
वर वर्णव्यक्तिभेदमात्रस्य औपाधिकत्वकल्पनमिति व्यक्तदानन्यस्थ जातीनां च 
कर्पनम्‌ अयुक्तमित्यथ:। ननु भेदस्य वाधकाभावात्‌ न औपाधिकत्वमित्यत आह-- 
एप शति । अस्तु तर्हिं प्रत्ययद्वयप्रामाण्याय मेदामिदयो: सत्यत्वं तन्ना5ड5--कर्थ 
हीति। उमयोरेकत्र विरोधादू मद ओपाधिक एवं इत्यर्थः। ननु वाडुसंयोगादेः 
रत्वग्रमाका अनुवाद 
आहूम्बनसे होती है और जो अन्यथासिद्ध नहीं है, उस प्रत्यमिज्ञास भेदप्रतीतिका बोध 
होता है, इस अकार शंकाका उत्तर कहते हैं-- अन्न” इत्यादिसि । आशय यद्द कि ताछ आदि 
देशोके साथ नाभिमें स्थित वायुके विलक्षण संयोग और विभागोंसे वर्ण व्यंग्य द्वोते हैं, इसलिए 
बायुमें स्थित उदात्तत्व आदि विचिन्नताकी उनमें प्रतीति देती है। और कल्पनामें गौरव 
होनेके कारण भी वर्णमें स्वतः भद नहीं है, ऐसा कहते पक डर च” इत्यादिसे । अनन्त 
गकार आदि व्यक्तियों हैं, उनमें प्रत्यमिशके लिए गत्व आदि जातियों हैं और उनमें उदात्ततव 
आदि भेद औपाधिक हैं, ऐसी शुरु कल्पनाकी अपेक्षा केवल वर्णव्यक्तिका भेद औषाधिक है, 
यह लघु कल्पना ही अधिक उपयुक्त है, अनन्त व्यक्तियों और जातियोंकी कल्पना करना ठीक 
नहीं है, ऐसा अर्थ है। यदि कोई शंका करे कि वाधक कोई न होनेके कारण भेदकी ओपाधिक 
मानना आवश्यक नहीं है, इसका समाधान कहते हैं--एप” इत्यादिसे । तब दोनों 
प्रतीतियेकि आमाण्यके छिए भेद और अभेद दोनोंको सत्य मानो, इसपर कहते हैं-- 
ढक _ 


हक पाक 
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साधष्य 
बहुनामुच्चास्यतामेक एवं सन्‌ गकारो युगपदनेकरूपः स्यात्‌-उदात्त- 
शा«्लुदात्तश्न स्व॒रितथ साहुनासिकथ निरतुनासिक्थ इति। अथवा 
ध्वनिकृतोडय भेदभत्ययो न वर्णकृत इत्मदोप! । कई पुनरय् ध्वनिनाम ! 
यो दूरादाकर्णयतो वर्णदिवेकमप्रतिपद्यमानरय कर्णपथमवतरति, शरत्या- 
सीदतश्र॒ पहुमृदुत्वादिभेदं वर्णेष्वासक्यति । तनब्निवन्धनाश्रोदात्तादयों 
विशेष न वर्णखरूपनिवन्धना। । वणानां ग्रत्युच्चारणं प्रत्यभिज्ञायमान- 
भाष्यका अनुवाद 
एक ही समयमें उद्यत्त, अनुदात्त, स्वरित, सानुनासिक और निरनुनासिक भेदसे 
अनेकरूप किस प्रकार हो सकेगा । अथवा यह सेदप्रतीति ध्वनिके भेद्से होती 
है, वर्णके सेदसे नहीं होती, इसलिए दोष नहीं है। ध्वनि किसको कहते हैं ? 
दूरसे सुननेके कारण वर्णभेदको नहीं समझनेवालेके कानसें जो भ्रविष्ट होती है 
और पाससे सुननेवालेके 'लिए पहुत्व, झदुत्व आदि भेदोंका वर्णो्में आरोप 


करती है, वह ध्वनि है| उससे उद्गत्त आदि विशेष उत्पन्न होते हैं, व्णेस्वरूपसे 


अतीन्द्रियलवान्न॒ तह॒तवैचिब्यस्य उदात्तत्वादे:ः वर्णेषु प्रत्यक्षारोप:. सम्भवति 

इंति अरुचि वदिष्यनू खमतमाहई--अथवेति । ध्वनिधर्मा उदात्तल्वादयों 

ध्वन्यमेदाध्यासादू वर्णेबु भान्ति इत्यथेः । प्रश्नपूर्वक ध्वनिस्वरूपमाह-- . 

क इति। अवतरति स ध्वनिरिति शेष:। वर्णातिरिक्तः शब्दः ध्वनि- 

रित्यथं: | समीप॑ गतस्थ पुंसः तारत्वमन्द॒त्वादिधर्मान्‌ स्वग॒तान्‌ वर्णेबु स एव 

आरोपयतीत्याइ--प्रत्यासीदतश्चेति । जादिपदं॑ विवृणोति--तदिति । 
ह रत्वग्रभाका अनुवाद ॒ 


“कं हि” इत्यादि। अथांत्‌ भेद और अभेद दोनों एक जगह नहीं रह सकते, अतः 
भेद औपाधिक ही है।' यदि कोई कहें कि चायुसेयेग आदि अतीन्द्रिय हैं, अतः उनमें 
रहनेवाले उदात्तत्व आदिका जो वैचित््य है, उसका वर्णामें प्रत्यक्ष आरोप संभव नहीं है, ऐसी 
अरुचि भाध्यकार कहेंगे, उर्साके असुसार अपना सत कहते हैं--“अथवा” इत्यादिसे । अथोत्‌ 
ध्वनिका चणेमें अमेदाध्यास होनेसे उदात्तत्व आदि ध्वनिके घमम वर्णोमें' प्रतीत होते हैं। 
प्रइनपूवेंक ध्वनिका स्वरूप कहते हैं--“कः” इत्यादिसे। “अवतरति'के बाद 'स घ्वूनिः 
( वह ध्वनि है ) इतना शेष समझना चाहिए। वर्णसे मित्र शब्द ध्वनि है, ऐसा अर्थ है। 
समीपस्थ पुरुषके कर्णगोचर ध्वनि तारत्व, मन्दत्व आदि अपने धर्मोका अपने आप वर्णोमे 
आरोप करती है, ऐसा कहते हैं--“अत्यासोद्तश्” इत्यादिसे। 'पहुमदुत्वादि' के “आदि' 


अंधि० ८ तू० २८] शाहरंभाष्य-रत्नप्रभा-भाषालुंवादसहित ६८९, 


साज्य 
सात | एवं च सति सालम्बना एवंत उदात्तादिग्रत्यया भविष्यन्ति, 
इतरथा हि वर्णानां पत्यभिज्ञायमानानां निर्भेद्त्वात्‌ संयोगविभागदृता 
उदात्तादिविशेषाः कल्पेरनू। संयोगविभागानां चाअप्रत्यक्षत्वान्न तदा- 
श्रया विशेषा वर्णेष्वध्यवसितु शक्यन्त इत्यतों निरालम्बना एवेत उदा- 
त्तादिग्रत्ययाः स्थु)। अपि च नेवैतदभिनिवेश्व्यम्‌-उदात्तादिभेदेन वर्णानां 

साष्यका अनुवाद 

उत्पन्न नहीं होते, क्‍योंकि बर्णोंका प्रत्येक उच्चारणमें श्रत्यभिज्ञान होता है। ऐसा होनेसे 
उदाच आदि प्रतीतियां आल्म्बनसहित होंगी । अन्यथा वर्णोंकी प्रथभिज्ञा होनेके 
कारण उनमें भेद न होनेसे उदात्त आदि विशेष--भेद संयोग और विभागसे होते 
हैं, ऐसी कल्पना करनी पड़ेगी । संयोग और विभाग अप्रलक्ष हैँ, अतः वर्णो्मे 
उनके भेदका आरोप नहीं किया जा सकता, इससे यह उदात्त आदि प्रतीति निराधार 
ही हो जञायगी । और वर्णोकी 'बही यह गकार है” ऐसी प्रय्भिज्ञा द्ोती है, इससे 


रतनग्रभा 
ननु अव्यक्तवर्ण एवं ध्वनिः न अतिरिक्त इत्यत आह--वर्णानामिति । प्त्युचारण 
वर्णा अनुवर्तन्ते ध्वनिर्व्यावर्तते इति भेद इत्यथेः। अन्यथा वाचिकेशु जप्यवर्णेबु 
अव्यक्तेपु ध्वनिवुद्धिः स्थादू, दुन्दुभ्यादिध्वनो शब्दत्वमात्रेण ग्ृह्ममणे अयम- 
व्यक्तो वर्ण इति धीः स्थादिति मन्तव्यस् | एवं ध्वन्युपाधिकत्वे स्वमते गुणंवदन्‌ 
वायूपाधिकत्वे पूर्वोक्ताम्‌ अरुचिं दर्शवति--एवं चेत्यादिना | अस्त को दोषः, 
तत्राउडह--संयोगेति । वायुसंयोगादेः अश्रावणत्वात इत्यथः | तस्मात्‌ श्रावण- 
ध्वनिरेव उदात्तत्वायारोपोपाघिरिति भावः । एवं विरुद्धधर्मकध्वनीनां भेदे5पि 
रत्नश्रभाका अनुवाद 

पदका विवरण करते हैं---““तद्‌”” इत्यादिसे । यदि कोई कह्दे कि अव्यक्त वर्ण दी ध्वनि है, उससे 
भिन्न नहीं है, इसपर कहते हैं---“वर्णानाम्‌” इत्यादि। अथोत्‌ प्रत्येक उच्चारणमें वर्णाकी अशुद्गत्त 
होती है और ध्यनिकी अनुदृत्ति नहीं होती, इससे ध्वनि और बर्णमें मेद है। यदि ऐसा न हो तो 
अवचिक जपमें जो अव्यक्त वर्ण हैं, उनमें ध्वनिदुद्धि हो जायगी और इन्हुमि आदिकी 
ध्यनि जो केवल शब्दरूपसे सुनी जाती है उसमें यह अव्यक्त वर्ण हैं? ऐसी थुद्धि 
हो जायगी । इस श्रकार ध्वनिको उपाधि माननेपर स्वमतमें लाभ कहते हुएं भाध्यकार वायुकों 
उपाधि मानमेंमें पूर्वोक्त अरुचि दिखलाते हैं---/एवं च” इत्यादिसे । भले ऐसा हो, उसमें दोष 
क्या है, इसपर कहते हैं--“संयोग” इत्यादि । [ अग्रत्यक्षत्वात्‌ ] अथाव चायु-संयोग आदिके 
अ्रवणगोचर न द्वोनेके कारण । इसालिए श्रवणगंचर ध्वनि ही वर्गों उदात्तल आदिके आरोपमें 


६९० व्रह्नेयरन्न .. [मई पा० हैं 


गा अषका का आय 


साष्य 
प्रत्यमिज्ञायमानानां मेदो भवेत्‌ इति। नद्यन्यस भेदेनाउन्यर्याउमिद्यमानस्य 
भेदो भवितुमह॑ति । नहि व्यक्तिमेदेन जाति भिन्नां मन्यन्ते | वर्णेस्य- 
श्रार््थप्रतीतेः सम्भवात्‌ स्फोटकल्पनाध्नर्थिका । न कब्पयाम्यहं स्फोर्ट 
बे ९ हितस [। जे [2 
प्रत्यक्षमेव त्वेनमवगच्छामि, एकेकवर्णग्रहणाहितसंस्कारायां बुद्धों झटिति 
भ्राष्यका अनुवाद 
डदात्त आदि भेदोंसे उनका भेद होगा, ऐसा आग्रह करना ठीक नहीं है, क्योंकि एकके 
भेदसे दूसरे अभिन्न पदार्थका भेद नहीं हो सकता। व्यक्तिके भेदसे जाति मिन्न 
है, ऐसा कोई भी नहीं समानता | और वर्णोंसे अर्थप्रतीतिका संभव होनेसे स्फोटकी 
कर्पना व्यर्थ है। में स्फोटकी कर्पना नहीं करता, किन्तु उसका मुझे प्रयक्ष 
अनुभव हो रहा है, क्योंकि एक-एक वर्णके ग्रहणसे जिसमें संस्कार हुआ है, 
रत्तमभा 
न तेषु अनुगता वर्णा मिथन्ते इति उक्तम्‌, तदेव दृष्टान्तेन द्रढयति--आपि 
चेति | यथा खण्डमुण्डाद्विरुद्धानेकव्यक्तिपु अमिन्ने गोत्वमू, तथा ध्वनिषु 
वर्णा अमिन्ना एवं इत्यथः | उदात्तादिध्वैनिः, तद्मेदेन हेतुना व्णोनामपि इति 
योजना । प्रत्यमिज्ञाविरोधादिति अक्षराथेंः। यद्वा, उदात्तत्वादिमेदविशिष्टतया 
प्रत्यमिज्ञायमानल्वादू वर्णानां भेद इत्याशड्लां दृष्टान्तेव निरस्यति--अपि चेत्ति। 
वर्णानां स्थायित्वं प्रसाध्य तेषामेव वाचकत्वं वक्‍तुं स्फो्ट विधटयति-चर्ण स्यश्रेति । 
करपनामसहमान आशइ्ते--नेति । चक्षुषा दर्पणयुक्तायां बुद्धो मुखबत्‌ श्रोत्रेण 
वर्णयुक्तायां बुद्धो विनिव हेल्वन्तरं स्फोटः प्रत्यक्ष इत्याह--झदितीति । यस्यां 
रत्वश्रभाका अनुवाद 
कारण है यह तात्पये है। इस भ्रकार विरुद्ध धमवाली ध्वनिके भिन्न होनेपर सी उसमें अनुगत 
वर्ण भिन्न नहीं होते, ऐसा जो पीछे कद्दा गया है, उसीको दृष्टान्तसे दृढ़ करते हैं---'“अपि च? 
इत्यादिसे । जैसे खण्ड-सुण्ड आदि विरुद्ध-परस्पर भिन्न अनेक गोव्यक्तियोंमें गोत्व अभिन्न है, चैंसे 
ध्वनिमें वण अभिन्न ही हैं, ऐसा अर्थ है । उदातत आदि--ध्वनि। ध्वनिभेदरूप कारणसे 
वर्णोका भी सेद हो, ऐसी योजना करनी चाहिए। अथवा उद्ाात्तत आदि भेदोंसे विशिष्ट- 
रूपसे ज्ञात होनेके कारण वर्ण भिन्न हैं, इस आशक्लाका दृशान्तपूर्चक निरसन करते हैं--.. 
“अपि च” इत्यादिसे । अत्यभिज्ञासे वर्णोका नित्यत्व सिद्ध करके उनको ही वाचक कहनेके 
लिए स्फोटका निराकरण करते हैं--“वर्णेस्यश्व” इल्मादेसे। कल्पनाको न सहता हुआ 
वादी आशज्षा करता है--न”' इत्यादिसे। जैसे नेन्न द्वारा दपणयुक्त बुद्धिमें मुखका प्रचक्ष 
होता है, वैसे ही श्रोत्न द्वारा वणयुक्त चुद्धेमें अन्य हेतुके विनाह्टी स्फोटका अत्यक्ष होता है, 
ऐसा कहता है--“झटिति” इत्यादिसे । जिस ज्ञानमें जो अर्थ भासता है, वह ज्ञान उसमें 
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भाष्य 
प्रत्यवभासनादिति चेत्‌, न; अस्था अपि चुद्धेर्वणविपयत्वात्‌। एकैक 
वर्णग्रहणोत्तरकाला हीयमेका चुद्धिगोरिति समस्तवर्णविषया, नाउथॉन्‍्तर- 
विषया। कथमेतदवगम्यते ? यतो<रुथामपि बुद्धों गकारादयों वर्णा 
अनुवर्तन्ते, न तु दकारादय! | यदि श्वस्या बुद्धेगकारादिश्यो4र्थान्तरं 
स्फोटो विपयः स्यात्‌ ततो दकारादय इव गकारादयोउप्यस्था बुद्धेव्याव- 
तेंरनू, न तु तथा5स्ति । तस्मादियमेकबुद्धिवर्णविषयेव स्थृतिः | ननन्‍्वने- 
कत्वात्‌ वर्णानां नैकबुद्धिविषयतोपपद्यत इत्युक्तम्‌, तत्मतित्रूम/--सम्पव- 

भाष्यका अनुवाद 

उस बुद्धिमें स्फोटका जल्दी प्रद्मयभास होता है, ऐसा यदि कहो, तो यह कथन ठीक 
नहीं है, क्योंकि यह बुद्धि मी वर्णविपयक है। एक-एक बणका अ्रहण होनेके 
अनन्तर “गौः? (गाय) यह जो एक बुद्धि द्ोती है, बह समस्त वर्णविपयक्त है, 
अभीन्तरबिषयक नहीं है | यह कैसे समझा जाय ? इससे कि इस बुद्धिमें भी 
गकार आदि वर्णोंकी अनुबृत्ति होती है, दकार आदिकी नहीं। यदि दकार 
आदिसे अन्य स्फोटरूप अर्थ इस बुद्धिका विषय हों, तो उस बुद्धिसे 
दकार आदिके समान गकार आदि भी हट जायेंगे, परन्तु ऐसा नहीं है 
इसलिए यह एक बुद्धि वर्णविषयक ही स्मृति है । परन्तु वर्णोके अनेक होनेसे 
थे एक बुद्धिके विषय हों, यह युक्त नहीं है, ऐसा कहा है। उसका निराकरण 


सलमगमा 
संबिदि योषथों भासते सा तत्न प्रमाणम्‌। एक पदमिति बुद्धों वर्णा एवं रफुरन्ति, 
न अतिरिक्तस्फोटः इति न सा स्फोटे प्रमाणमित्याह---ना$स्मा अपीत्यादिना । 
ननु गोपदबुद्धेः स्फोटों विषय३, गकारादीनां तु व्यब्जकल्वाद अनुदृत्तिरित्त आह- 
यदि हीति । व्यद्ग्यवहिवुद्धो व्यक्षकधूमानुइंतेः अदशनाद्‌ हत्यथः। वर्णसमूहा- 
रुम्बनल्वोपपत्तेन स्फोटः कहपनीयः पदार्थान्तरकल्पनागौरवादित्याह-तस्मादिति । 
रन्नप्रभाका अनुवाद 
प्रमाण हैं, "एक पद्‌ है” ऐसी बुद्धिमें वर्ण ही भासित होते हैं, उनसे अतिरिक्त रफोटका भान 
नहीं होता, इसलिए स्फोटमें वह बुद्धि प्रमाण नहीं है, ऐसा [उत्तर] कहते दैं--“नास्या अपि” 
इत्यादिसे । यदि कोई कहें कि “गोपद” इस डुद्धिका स्फोट विषय है, गकार आदि तो व्यंजक 
होनेसे अनुक्त्त होते हैं, इसपर कहते हैं---“यदि द्वि” इत्यादि । जैसे कि व्यंग्य वहि 
बुद्धिमें व्यंजक धूमकी अनुद्रत्ति देखनेमें नहीं जाती, ऐश्वा समझना चाहिए | वर्णोका समूह: 
लम्बन उपपन्न है, इससे स्फोटकी कल्पना करना ठीक नहीं है, क्योंकि अन्य पदार्थकरां 
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साध्य 
त्यनेकस्याप्येकबुद्धिविषयत्वम्‌ , पदक्तिईन सेना दश शर्त सहस्रमित्यादि 
दरश्शनात्‌ । या तु सोरित्येकोध्यं शब्द इति चुद्धि।, सा बहुष्वेव वर्णेष्वे 
काथोवच्छेदनिवन्धनोपचारिकी चनसेनादिवुद्धिवदेव | अन्ना5:5ह--यदि 
साध्यका अनृवाद 


करते हँ--अनेक भी एक बुद्धिके विषय होते हे, क्योंकि पंक्ति, वन, सेना, 
दशा, शत, सहस्र इत्यादिसें स्पष्टटया अनेक एक बुद्धिके विषय दिखाई देते हैं।'“गो 

यह एक शब्द है, ऐसी जो बुद्धि है, वह वन, सेना आदि बुद्धिके समान चहुत 
वर्णों्से एकाथेबोधकत्वरूप कारणसे गोणतया प्रयुक्त होती है। यहाँ कहते हँ--- 


रत्तश्नमा 
अनेकस्याइपि ओपाधिकम्‌ एकत्व युक्तमित्याह-सम्भव॒तीति। ननु तन्न एकदेशादि 
उपाषिरत्ति प्रकृते क उपाधिरित्यत आह-या त्विति। एकार्थे शक्तमेक पदस्‌ , 
प्रेधानार्थ एकस्मिन्‌_तात्पयवदेक वाक्यमित्येकाथैसम्बन्धादेकलोपचार इत्यथः । 
न च एकपदले ज्ञाते एकार्थज्ञानम्‌ , अस्मिन्‌ ज्ञाते ततू इत्यस्योन्याश्रय इति वाच्यम्‌। 
उत्तमवृद्धोक्तानां वणानां क्रमेण अन्त्यवर्णश्रदणानन्तरं बारूस्थ एकस्सृत्यारूढानां 
मध्यमददूस्य प्रवृतत्यादिलिल्नानुमितेकार्थवीहेतुल्लनिश्चये सति ऐकपदवाक्यत्वनिश्व- 
यात्‌ | वर्णसाम्येडपि पदमेद्दृष्टेव॑णै।|तिरिक्तं पढूं॑ स्फोटाज्यमब्नीकार्यमिति शइझते- 
स्वश्रसाका अनवाद 


कल्पनामें गोरव होता है, ऐसा कहते हें--“तस्माद्‌” इत्यादिसे । बहुतोंका भी औपाधिक 
एकत्व हो सकता हैँ, ऐसा कहते हँ--“सम्भवति” हत्यादिसे। यदि कोई कहे कि दृष्टान्तमें 
एकदेश उपाधि है, अकृतमें कोन उपाधि है। इसपर कहते हँं---“या तु” इत्यादि । जिसकी 
एक अर्थमें शक्ति हो, वह एक पद है अर्थात्‌ अभिघाबत्तिसे जो एक अ्थ का वाचक हो, वह 
एक पद है, एक अधान अथमें जिसका तात्पर्य हो, वह एक वाक्य है, इस प्रकार अनेकका 
एक अथेके साथ सवन्ध होनेसे अनेकर्मे एकल्वका उपचार समझना चाहिए । कोई शक्ल करे 
कि एक पदका ज्ञान दोचेपर एक अथेऋा ज्ञान होता है और एक अथैका ज्ञान होनेसे 
एक पदका ज्ञान होता है, इस अकार अन्योन्याश्रयः दोष आता है, यह शज्ढा 
युक्त नहीं है, क्योंकि उत्तम इंद्धसे उच्चारित वर्णोमे ऋमसे अंत्य वर्ण सुननेके / 
बाद बालककी एक स्थतिमें सब व्ण आरुद हो जाते हैं और सध्यम बृद्धकी 
प्रश्तिको देखकर उससे अनुमान करके वालक ये वर्ण अर्थके ज्ञानके हेतु हैं, ऐसा 

निश्चय करता है, अतः एक पद तथा एक वाक्यका निश्चय होता है । परन्तु वर्णोके समान 

हानेपर भी पदका भेद दिखाई देता है. इसलिए वर्णोस्े अतिरिक्त पदरूप स्फोटका स्वीकार 


वर्णा एव सामस्त्येनेकवुद्धिविषयतामापच्यमाना पढ्द स्थु), ततो जारा राजा 
कपिः पिक इत्यादिपु पदविशेषस्रतिपत्तित स्पात्‌, त एच हि वर्णा इतरत्र 
चेतरत्र च प्त्यवप्षासन्त इ्ति | अब्र चद[म)--स त्यपि समस्तवर्णप्रत्यव- 
मे यथा क्रमानुरोधिन्य एवं पिपीलिका। पडक्तिवुद्धिमारोहन्ति, एवं क्रमा- 
नुरोधिन एवं चर्णा। पदबुद्धिमारोक्ष्यन्ति तत्र वर्णानामविशेषेष्पि ऋम- 
विशेषक्कता पदविशेषप्रतिपत्तिन विरुध्यते । बृद्धव्यवहारे चेमे वर्णा 
क्रमाचनुग्रहीता गहीतार्थविशेषसम्बन्धा! सन्तः स्व्यवहारे5प्येकेक्वर्ण- 
भाष्यका अनुवाद 
यदि चर्ण ही सव मिलकर, एक चुद्धिके विपय होकर पद होते हों, तो जारा, 
राजा, कपि, पिक इलत्यादिमें भिन्न पदकी प्रतीति न होनी चाहिये। क्योंकि 
उन्हीं वर्णोका दोनों स्थछों पर अवभास होता है। इसपर कहते हँ--यद्यपि 
शब्दममं सब वर्णाका भान होता है, तो भी जेसे ऋमके अलुसार ही चींटियोमें 
पंक्तिकी प्रतीति होती है, वैसे ऋमिक वर्णोमें ही पदवुद्धि होती है। इस प्रकार 
वर्णमें यद्यपि भेद नहीं है, तो भी भिन्न-सिन्न कऋरमसे मिन्न-भिन्न पदकी 
प्रतीति होती है, अतः: कोई विरोध नहीं है। क्रम आदिके अछुसार ग्रहण 
किये हुए उन वर्णोंका वृद्ध व्यवहारमें मिन्न-मिन्न अर्थोके साथ संबन्ध अहण 
किया जाता है, इसलिए अपने व्यवह्ास्में भी एक-एक वर्णका भ्रहण होने 


रलगममा 
अन्राहेति । ऋमभेदादू वर्णेप्वेव परदभेदइष्टिरेति परिहरति-अन्रेति | ननु 
नित्यविभूनां वर्णानां कर्थ ऋमः ? कथ्थ वा पदलज्ञानेन अर्थधीहेतुत्व॑ तत्रा35ह-- 
बृद्धेति | व्युत्पचिदशायाम्‌ उच्चारणक्रमेण. उपलब्धिक्रममुपलभ्यमानवर्णेषु 
आरोप्य एते वर्णा एतत्कमैतत्संस्यावन्त एतदर्थशक्ता इति ग्रहीताः सन्‍्तः श्रोतुः 
प्रवृत्तिकाले तंथैव स्मृत्याछुठा। खखाथे बोधयन्ति इस्यथैः। खायिवर्ण- 
रत्रभ्रभाका अनुवाद 


करना चाहिए, ऐसी शह्ढा करते हैं--“अन्न” इत्यादिसे | परन्तु नित्य और विशु वर्णोका 
क्रम कैसे हो सकता १ और वर्णो्में पदत्वज्ञान होनेसे वे अर्थ ज्ञानके श्रुति कारण किस प्रकार 
हो सकते हैं ? इसपर कहते हैं--“ब्ृद्ध” इत्यादिसे । व्युत्पत्तिदशा्ें वाज़क बृद्धव्यवहारकों 
देखकर, उच्चारण-क्रमंस उपलब्धि-कमका वर्णोंमें आरोप करके ये वर्ण जब इस क्रममें और इतने 
ही हों, तब इस अर्थके चाचक हो सकते हैं, ऐसा समझता दै और इस प्रकार समझे हुए 
वर्ण श्रोताके प्रइत्तकालमें और उसी प्रकार स्थृतिमें प्रविश होकर अपने-अपने अ्थका बोध 


६९४ . ब्रद्मसूत्र [ भ० है प्रा० ३ 


8टाओन्‍न्‍ट5ज 5० 5. 5. 5म 5४० 5. 


25७. ७.० ५.० ्ल्ल्ल्च््ट््््ड्ल््स््ल्ि्ट्ि्स्ड्ंसि््स्स्च्च््सल्च्ख्च्च्च्च्ं्च्च्चव्च््स्च्व्ल्थ्य््स्थ्सल्य्प्श््स््ट :9५०७/ 5८७३ 35 5 बजट 3० 3 मिड 


भाष्य 
ग्रहणानस्तरं समस्तप्रत्यवमर्शिन्यां बुद्धों ताइशा एवं प्रत्यवभासमानास्त 
तमर्थमव्यभिचारेण प्रत्यायसिष्यन्तीति वणबादिनो लूघीयसी कल्पना | 
स्फोटवादिनस्तु दृष्टहानिरच्ट्कल्पना च। वर्णाथ्रेगे क्रमेण ग्रद्ममाणाः 
स्फोर्ट व्यज्जयन्ति, स स्फोटो<थ व्यनक्तीति गरीयसी कल्पना स्यात्‌। 
अथाउपि नाम परत्युचारणमस्येव्न्ये वणाः स्थु), तथापि प्रत्यभिज्ञालम्बन- 
भावेन वर्णसामान्यानामवव्यास्युपसन्तव्यत्वाद्‌ या वर्णेष्वर्थभतिपादन- 
प्रक्रिय रचिता, सा सामान्येषु संचारय्रितव्या। ततशथ्र नित्येस्यः 
शब्देभ्यो देवादिव्यक्तीनां प्रभव इत्यविरुद्धमू ॥ २८ ॥| 
भाष्यका अनुवाद 
पर समस्तका अबसशे करनेवाली बुद्धिमें बेसे ही भासते हुए सिन्न-मिन्न 
अर्थोका ठीक-ठीक उसी प्रकार ज्ञान कराते हैं, वर्णवादीकी इस कल्पनामें 
बड़ा लाघव है । स्फोटवादीके मतसें तो दृष्ट हानि और अरृष्ट कल्पना होगी। 
क्रमसे गरहीत ये वर्ण स्फोटकी अभिव्यक्ति करते हैं, और स्फोट अथको व्यक्त 
करता है, इस कल्पनामें बड़ा गोरव है। यदि प्रत्येक उद्चारणमें वर्ण अन्य- 
अन्य होते हैं, ऐसा स्वीकार करें, तो भी प्रद्मभिज्ञाके आधार पर वर्णगत जाति 
अवश्य साननी पड़ेगी, इससे वर्णो्में अथेप्रतिपादन करनेकी जो प्रक्रिया बनाई 
गई है, वही वर्णसासान्यमें छेनी पड़ेगी । इससे यह सिद्ध हुआ कि निद्य शब्दोंसे 
देवता आदि व्यक्तियोंकी उत्पत्ति होती है, अतः कोई विरोध नहीं है ॥२८॥ 
रत्वप्रभा ध् 

वादुस्‌ उपसंहरति-बर्णेति | दृष्टमू--वर्णानाम्‌ अथबोधकत्वम्‌, अदृष्ट:-स्फोटः । 
सम्प्रति वणानाम्‌ अखिरत्वम्‌ अन्लीकृत्य प्रौढिवादेन स्फो्ट विघटयति-अथा- 
पीति। खिराणि गत्वादिसामान्यानि क्रमविशेषवन्ति ग्रहीतसन्नतिकानि अथैनोध- 
कानीति क्ल्प्तेषु सामान्येजु प्रक्रिया सब्भ्वारयितव्या न त्वकछृप्त: र्फोटः कहपनीय 
इत्यथैः । वर्णानां स्थायित्ववाचकलयोः सिद्धों फकितमाह-ततश्रेति ॥२८ ॥ 
रत्वप्रभाका अनुवाद 

कराते हैं, ऐसा अथे है। वर्ण नित्य हैं इस सिद्धान्तका उपसंद्वार करते हैं--..''बर्ण”” इत्यादिसे । 
दृष्ट-- वर्गाका अथेवोघकत्व, अहृष--रुफोट । प्रथम वर्णोकी नित्यता स्वीकार करके स्फोटका 
निराकरण किया गया है, अब वर्णोका अनित्यत्व स्वीकार करके तकंसे स्फोटका निराकरण 
करते दैं--“अथापि” इत्यादिसे ! ग्त्व भादि जातियाँ नित्य हैं, ऋमविशेषसे अयुक्त उनमें . 
संगतिका प्रदण द्ेनिपर वे अरथवोध कराती हैं, इसलिए क्छृप्त--असिद्ध सामान्यमें ही उक्त ' 
प्रकियाका संचार करना चाहिए, असिद्ध स्फोटकी कह्पना नहीं करनी चाहिए, ऐसा अर्थ है । 
बृणकी नित्यता और वाचकताके सिद्ध होनेपर फलित कहते हैं--“ततख्थ” इत्यादिसे ॥ २८ ॥ 
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अत एवं व नित्यवग॥ २९ ॥ 


पदच्छेद---अतः, एवं, च, नित्यत्वम्‌ । 

पदार्थोक्ति--अत एवं च--देवादेजगतो वेदशब्दप्रभवत्वादेव, नित्यलम्‌- 
अजन्यत्म [ वेदस्य प्रत्येतव्यम्‌ ] | 

भाषाथे--देवता आदि सब जगत्‌ वेदशब्दोंसे उत्पन्न होता है, इसीसे वेद 
नित्य है, ऐसा समझना चाहिए । 

"9 के (६०04५ 
| भाष्य 

कर्तरस्मणादिमिः स्थिते वेदस्य नित्यत्वे देवादिव्यक्तिप्रभवाभ्युपग- 
मेन तस्य विरोधमाशड्ू थ अतः प्रभवात्! इति परिहत्येदानी तदेव बेद- 
नित्यत्व॑ स्थित द्रदयति--अत एवं च नित्यलमिति | अत एवं मियता- 
कतेदेवादेजगतो वेदशब्दप्रभवत्वादू वेदशब्दनित्यत्वमपि प्रत्येतव्यम् | 

भाष्यका अनुवाद 

कर्ताका स्मरण आदि न होनेसे वेदकी निद्मता सिद्ध होनेपर देवता आदि 
व्यक्तियोंकी उत्पत्ति माननेसे उक्त वेदकी नित्यता नहीं बन सकेगी, इस आशक्का- 
का अतः प्रभवात्‌! से परिहार करके अब पूर्वसिद्ध उसी वेदनितद्यताको दृढ़ 
करते हँ--/अत एवं च॑ नित्मत्वम! से। इसीसे--नियत आक्ृतिवाले देव 
आदि जगत्‌की वेद्शब्दसे उत्पत्ति होनेके कारण वेद्शव्दमें निद्यता समझनी 

रह्रप्रभा ै 

पूर्वतन्त्रवतानुवादपूर्वक॑ सूत्र व्याचष्ट-कर्तुरित्यादिना | पूर्वतन्तसिद्धमेव 
वेदस्य नित्यलम्‌, देवादिव्यक्तिसृष्टा तद्धाचकशव्दस्याउपि सष्टेरसिद्धमित्याशडक्य 
नित्याकृतिवाचकात्‌ शब्दादू व्यक्तिजन्मोक्तया सांकेतिकत्व॑ निरख वेदः अवान्त- 
रप्रल्यावस्थायी, जगद्घेत॒त्वात्‌ , ईश्वरवदित्यनुमानेन द्रढ्यति इत्यर्थः | यशेन-- 

स्‍लप्रभाका अनुवाद 
पूवमीमांसामें कथित विषयक अनुवाद करते हुए सूत्रका व्याख्यान करते हैं--“ कहे: 2. इव्यादिसे ! 

आशय यह कि पूर्व मौमांसामें वेदका नित्यत्व सिद्ध किया गया हैं, किन्तु देवता आदि व्याक्तयोंकी 
सृष्टि होनेपर उनके वाचक शब्दोंकी भी सृष्टि माननी पड़ेगी, अतः उत्तवेदका नित्यत्व असिद्ध हो 
जायगा, ऐसी शका कर नित्य जातिके वाचक शब्दसे व्यक्तिकी उत्पत्ति कद्दी गई है, अतः वैदिकशब्द 


सांकेतिक नहीं है, इस प्रकार उस शंकाका निराकरण करके “वेद 080 का रहता है, का 
कारण द्वेनेसे, ईश्वरके समान! इस अलुमानसे बेदके नित्यत्वको दृढ़ करते है। यज्ञ अर्थात्‌ पूनुष्यसे, 
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साज्य 

तथा च॑ मन्जवर्ण:-यज्लेन वावः पदवीयमायन्तासन्वविन्दन्नूपिषु 
प्रविष्टार/ (ऋ० सं० १०७१३) इति स्थितामेव वाचमनुविज्ञां दर्शेयति । 
वेदव्यासअ्रेवसेव स्मरति-- 

थुगान्तेजन्तहिंतान्‌ वेदान्‌ सेतिहासान्‌ महर्पय: 

लेमिरे तपसा पूर्वमनुज्ञाताः स्वयंभ्रुवा ॥' इति ॥ २९५॥ 

भाष्यका अनवाद 

चाहिए । उसी प्रकार 'यज्ञेन वाच: पद्वीय०” ( याज्षिकॉने पहले यज्ञद्वारा वेदको 
अहण करनेकी योग्यता प्राप्त की, पश्चात्‌ ऋषियोंमें विद्यमान उस वेदरूप वाणीको 
पाया ) यह मंत्र भी पूर्वसिछ चेदरूप वाणीकी प्राप्ति दिखलाता है। और श्री 
वेदव्यास भी ऐसा ही कहते हैं---थुगान्तेउल्तर्हितान्‌ वेदाब०' ( प्राचीन कालसें 
महर्षियोंने ब्रह्माकी अनुज्ञा पाकर युगके अन्तमें गुप्त हुए इतिहाससहित वेदेंको 
तपसे प्राप्त किया ) ॥ २९॥ 


रत्वमसा 
पूर्वेचुकृतेन, वाच;--वेद्स्, छाभयोग्यतां ग्राप्ताः सन्‍्तो याज्षिकाः तास्‌ ऋषिषु 
स्थितां लब्धवन्त इति मन्त्राथें;। अनुविन्नाम---उपरूव्धास्‌ । पूर्वम--अवान्तर- 
कढ्पादो ॥ २९ ॥ 
रत्वमभाका अनुवाद 


धाचः--वेदका, भहणयोग्यताको भ्राप्त हुए याज्षिकोने ऋषियोंमें विद्यमान उस वाणीको प्राप्त 
प ९ पूर्वेमं है. प आदियें 
किया, ऐसा श्रुतिका अथे है । अनुवित्--डपलब्ध । पूवेमें--अवान्तर कल्पके आदिसें ॥ २९ ॥ 


(१) 'अस्य महतो भूतस्य निःश्वसितम! श्त्यादि श्रुतिके पर्यालेचनसे आकाश आदिके समान 
बेंदको परमेशवरसष्ट माननेपर भी वेद्-नित्यलम कोई विरोध नहीं होता। जैसे अध्यापक, अध्येता 
इत्यादि व्यवद्दारकालमें वेदकी स्दृतिके जनकसंस्कारवाले पुरुष रहते हैं, श्सी प्रकार प्रकुवकालमें भी 
उत्तरकत्पमें वेदका स्मरण होनेके लिए तदनुकूछ संस्कारवाले पुरुषकी सत्ता माननेसे वेदनित्यत्व 
सिद्ध होता है। साष्टिके आरम्भमें वेदवाक्यके स्मरणके बिना पूंकल्पौय पदायौके अनुसन्धानसे 
दोनेवाल वर्तमान कल्पकी सृष्टि हो ही नहीं सकती,” अतः ' पूर्वेकल्पमं अनुभूत 'वेदका स्मरण 
अवश्य मानना चाहिए । वह स्मरण प्रलयकालर्मे पुरुषणत सृध्ष्म संस्कार माननेंसे ही उपपत्त 
दोता है, अन्यथा नहीं । इससे यह सिद्ध हुआ कि प्रल्यकालमे भी वेदस्मृत्यनुकूछ सेस्कारवाले 
परुषके होनेके कारण वेद नित्य ही हे। इससे किसी वाद्का यह कथन--'कर्ताका मस्मरण 
असिद्ध है, क्योंकि “मन्त्रकृतो वृणीते विश्वामित्र॒स्थ सक्कं भवति” इत्यादि वाक्योसे संहिता आदिके . 
कतों वेदप्रतिपादित हैं'-.-.भी निरस्त हो यया। 'संत्रकृतो ०? इत्यादि वाक्योंका--कल्पके आदियें उत्पन्न 
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उन-उन ऋषियोके पुण्यावैशेषसे जन्मान्तरमें जधीत बेदका स्वत: ही स्मरण होता है-.श्स जाभिप्रायसे 
व्याख्यान करना चाहिए |, 


भाषि० ८ तू० ३०] शाह्रमाष्य-रत्मग्रमा-मार्पानुवादसहित ६९७ 
स्त्स्त्ख्स्फत्ख्क्ख्क्ख्छ्ख्ख्ख्ख्याख्ख्फ्ख्ख्स्यक्ख्चस्फपख्ख्खयाय्ससाजलछस्चसासससउरा 
समाननामरूपलाधाबत्तावप्यविरोधों दशनात्‌ स्मृतेश्व ॥३०॥ 

पदच्छेदू--समाननामरूपतात्‌, च, आइत्ती, अपि, अविरोधः, दर्शनात्‌, 
स्तेः, च | 

पदार्थोक्ति--आइत्तावपि--रृष्टिप्रकुययीराइूत्तावपि, समाननामरूपत्वाच- 
उत्तरकल्पप्रपञ्चस्त॒पूर्वकल्पसमाननामरूपलादेव, अविरोधः---शव्दार्थसम्बन्धा- 
नित्यत्वरूपविरोधो नास्ति, [प्रपभ्चस्थ समाननामरूपत्वं च) दरशनात--धाता 
यथापूर्वमकर्पयत्‌! इत्यादिश्रुतेः, स्पृतेश्व--“यथर्तुष्वृतुलिज्ञानि नानारूपाणि 
पर्यये । दृश्यन्ते तानि तान्येव तथा भावा युगादिषु इत्यादिस्मृतेश्व [अवगम्यते] । 

भाषाथ--सृष्ठि-प्रत्यकी प्रवाहपरम्पराके चछते रहनेपर भी उत्तर कल्पके 
समान ही नाम, रूपके होनेके कारण शब्द और अआर्थक्े संवन्‍धका अनित्यतारूप 
विरोध नहीं हो सकता है । सृष्टि समान नाम-रूपवाली है, यह घाता यथा०! 
(जैसे पूर्वकल्पमें सूये, चन्द्रमा आदि जगतू था, उसी अकार उत्तर कल्पमें भी 
परमेश्वरने सृष्टि की) इत्मादि श्रुतिसि और 'यथरतुष्दतु०” (जैसे उच-उन ऋतुओंमें 
प्रतीयमान अनेक तरहके नवपल्लवोद्रम आदि ऋतुलिज्न ही ऋतुओंकी पुनराकृत्तिमे 
देखे जाते हैं, उसी प्रकार पूर्वकल्पके समान पदार्थ ही उत्तरोत्तर सृष्टिमें देखे जाते 


हैं) इत्यादि स्पृतिसे. जाना जाता है | 
-_>47स ६०8 6- 
भाष्य 
अथापि स्यात्‌, यदि पश्वादिव्यक्तिवद देवादिव्यक्तयोअपि सन्तत्ये- 
वोत्पचेरन्निरुष्येरंथ ततोडभिधघानाभिषेयामिधात॒व्यवह् राविच्छेदात्‌ सम्ब- 
भाष्यका अनुवाद 
यह होता, यदि पशु आदि व्यक्तियोंके समान देवता आदि व्यक्तियोंके भी उद्धव 
और छय अविच्छिन्न होते, तो नाम, विषय और वक्ताके व्यवह्यारका विच्छेद न होनेके 


____ छ़््््--  अकेःहन्‍ऑ ं्लन-:ल्‍लआभप-प+भ+भ++ 
रतगभा 


ननु_महाप्ररये जातेरपि असत्त्वात्‌ शब्दार्थसम्बन्धानित्यलवमित्याशड: 
क्याउद--समानेति । सृत्रनिरत्यां शह्ामाहइ---अथापीति । व्यक्तिसन्तत्या 
रलप्रभाका अनुवाद 
परन्तु महाप्रल्यथमें जातिके भौ नष्ट हो जानेसे शब्द और अर्यका संबन्ध अनित्य द्वो 
_जायगा, ऐसी आशंका करके कहते हैं-“““समान” इलादिय । पे आशंका करके कहते हैं---समान” इस्यादिस । भजस हृठा३ जानेवाली शेकाकों 
+ (६) प्रजापति आदि सबका जिसमें देद्दावियोग होता है जीर केवल अकृति अवशिष्ट रहती 
हैं, ऐसा काल | 


६९८ । ब्रहयूर्त [ थ० £ पा७ .है 


साधष्य 


न्धनित्यस्वेन विरोध; शब्दे परिहियेत | यदा तु ख़हु सकल तैलोक्य परि 
त्यक्तनामरूप निर्लेप॑ प्रलीयते, प्रभवति चाउमिनवम्िति श्रुतिस्मृतिवादा 
चदन्ति तदा कथमविरोध इति । 


भाभ्यका जनुवाद 
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कारण संबन्ध नित्य रहनेसे शब्दमें विरोधका परिहार हो जाता, परन्तु जब श्रुतियों 
और स्थृत्ियाँ कहती हैं कि सकल जैछोक्य नाम और रूपका परित्याग 
करके समूल नष्ट हो जाता है और फिर नया उत्पन्न होता है, तब अविरोध 
किस प्रकार है ? ऐसी शह्ढा होती है । 


रत्रमभा 


जातीनाम्‌ अवान्तरपलये सत्त्वात्‌ संवन्धस्तिष्ठति, व्यवहाराविच्छेदाद्‌ ज्ञायते 
चेति वेद्स अनपेक्षत्वेन प्रामाण्ये न कश्चिद्‌ विरोधः स्थात्‌ | निर्लेपलये तु 
सम्बन्धनाशात्‌ पुनः सश्े केनचित्‌ पुंसा संकेतः कर्तव्य इति पुरुषबुद्धिसा 
पेक्षत्वेन वेदस्य अप्रामाण्यम्‌ , अध्यापकप्य आश्रयस्थ नाशाद्‌ आश्रितस्थ अनि- 
त्यत्व॑ च प्राप्तमित्यथः । महाप्रल्येडपि निर्लेपलयोसिद्ध!, सत्कार्यवादात्‌ । तथा 
च॒ संस्कारात्मना शब्दाथतत्सम्बन्धानां सतामेव पुनः स॒ष्टी अभिव्यक्तेः न 
अनित्यलम्‌ । 


रलप्रभाका अनुवाद 


कहते हँ--“अथापि”' इल्यादिसे। अवान्तरप्रल्येमें व्यक्तियोंके सतत--अविच्छिन्न होनिसे 
जाति भी रहती है, इसलिए उनका संबन्ध भी रहता है और व्यवहारका विच्छेद न होनेसे 
सम्बन्धका ज्ञान भी होता है । इसलिए वेदकी अन्यानपेक्ष ग्रमाणतामें कोई विरोध नहीं होता । 
परन्तु महाप्रठयमें उस संवन्धका विच्छेद हो जानेसे घुनः रष्टि होनेपर सेकेत करनेवाले किसी 
पुरुषकी अपेक्षा होती है, ऐसी कल्पनामें पुरुष-चुद्धिकी अंपेक्षा रखनेके कारण चेद अप्रमाण 
हो जायेंगे । अध्यापकहप आश्रयका नाश होनेसे उस आश्रयमें रहनेवाले वेद भी 
अनित्य हो जायँगे ऐसा तातयये दै। महाअ्रल्यमें भी जगत्‌का समूछ नाश नहीं हो सकता, 
क्योंकि सत्कायवाद माना गया है। इसलिए संस्काररूपसे शब्द, अथ और उनके सबन्ध 
रहते दी हैं, पुनः सथ्टिमें उन्होंकी अभिव्यक्ति होती है, अतः वेद अनित्य नहीं है। 


( १ ) भजापतिका सुपुप्तिकाल । 


श्षि० ८ सू० १०] शाड्रेसाष्य-रनंप्रंभा-माषाजुवादसहित ६९९ 


भाष्य 
तत्रेदमभिधीयते--समाननामरूपखादिति । तदापि संसारखाब्ना- 
दिल तावदभ्युपगन्तव्यम्‌ | प्रतिपादयिष्यति चा5डचार्यः संसारखा- 
नादित्वम्‌--उपपच्चते चाप्युपलभ्यते च (त्र० २। १। ३६ ) इति | 
अनादी च संसारे यथा स्वापग्रवोधयो। प्रलयप्रभवश्रवणेडपि पूर्वग्रवोधव 
दुत्तरमबोधेडपि व्यवहारात्र कथिद्‌ विरोध! | एवं कर्पान्तरप्रभवग्रलय- 
योरपीति द्वश्टव्यम्‌ । स्वापप्रवोधयोथ प्रल्यप्रभवो श्येते--“यदा सुप्रः 
साष्यका अनुवाद 
उसपर कहते ६---समाननामरूपत्वाद्‌' इल्मादि । तब भी संसारकों अनादि 
सानना ही चाहिए। और आचार्य “उपपद्मते०! इस सूत्रमें संसारकी अनादिताका 
प्रतिपादन करेंगे । और संसारको अनादि साननेपर सुपुप्ति और जाप्रदूवस्थामें 
प्रढ८० और उत्पत्तिके होनेपर भी जैसे पूर्ब जाप्रदूवस्थाके समान ही उत्तर 
जाम्रदवस्थामें व्यवहार होनेमें कोई विरोध नहीं होता है, उसी प्रकार पूर्व 
कर्पके छय और उत्तर कल्पकी उत्पत्तिमें भी वेद्‌-नित्यत्वमें कोई विरोध नहीं है, 
ऐसा समझना चाहिए। तथा सुपुप्ति और जाम्नतूसें संसारके श्रछय और उद्धव 
श्रुतिमें कह्ठे गये हैं--'यदा सुप्तः न कंचन स्वप्नं०” (जब सुप्र पुरुष छुछ भी 
त्लप्रभा 
अमिव्यक्तानां पूर्वकल्पीयनामरूपसमानत्वात्‌ न संकेतः केनचित्‌ कार्य: 
विषमसष्ठो हि संकेतापेक्षा न तुल्यस्ष्ों इति परिहरति--तत्रेदमित्यादिना ! 
ननु आचसंष्ट! संकेतः केनचित्‌ कार्य इत्यत आह--तदापीति ! महासर्गम्रल्य- 
प्रवृततों अपि हत्यथः । ननु अस्तु अनादिसंसारे सम्बन्धस्य अनादित्वम, तथापि महा- 
प्रलयव्यवधानादस्मरणे कथ वेदार्थव्यवह्रः ? तत्राउआईइ-अनादों चेति । न 
कश्विदू विरोध: शब्दा्थसम्बन्धस्मरणादेरिति शेषः । खाफ्रबोधयो्यरसर्गासिद्धि- 
स्लप्रभाका अनुवाद 
अभिव्यक्त पदार्थ पूवकल्पत्थित नाम-रूपके समान नाम-रूपयाऊे ही हैं, अतः किसी मनुष्यके 
संकेतकी आवश्यकता नहीं है। यद्यपि विपम सश्मिं संकेतकी आवश्यकता होती हे, तो भी समान 
सष्टिमें उसकी कोई आवश्यकता नहीं है, इस प्रकार परिद्वार करते हैं--“ तत्रेदम्‌” इत्यादित ! अथम 
रूष्टिमें तो किसी पुरुषके संक्रेतकी अपेक्षा है, इसपर कहते हैं---“'तदापि” इत्यादि । तिदापि' 
महाप्रढलय और महार/शिका अगरीकार करने पर भी । यदि कोई कह्दे कि संसार अनादि रहे तथा 


शब्द और अ्थका संवन्‍्ध भी अनादि रहें, तो भी महाप्रठ्यसे व्यवधान होनेके कारण 


बेदका स्मरण न हेनेसे, तो वेदार्थ व्यवद्धार किस प्रकार होगा: इसपर कहते ई-- 
“अनादी च” इल्यादि। “न कथ्िदिरोधः” के वाद “शब्दार्यसम्बन्धस्मरणादेः ( शब्द, 
अर्थ और उनके संवन्धोंके स्मरण आदिका ) श्वना शेष समझना चाहिए। सझुषु॒पत्ति भर 
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साष्य 


स्वप्न न कश्वन पश्यत्यथास्मिस्माण एबैकथा भवति तदेने वाक्सवैंनों- 
मज्निः सहाप्येति, चक्ु) सर्वे रूपे! सहाप्येति, श्रोत्रं सवें! शब्दे! सहा- 
प्येति, मनः सर्वेध्यानें! सहाप्येति, सं यदा प्रतिबुध्यते यथा“पग्रेज्वलतः 
सर्वा दिशो विस्फुलिज्ञा विग्रतिष्ठेस्त्रेयमेवेतस्मादात्मनः सर्वे प्राणा यथा- 
यतन विग्नतिष्ठन्ते प्राणेम्यों देवा देवेस्यो छोकाः ( कौ० श।३ ) इति। 
स्यादेतत्‌ । स्वापे पुरुषान्तरव्यवहाराविच्छेदात्‌ स्वयं च सुषुप्तमबुद्धस्य 
पूर्वश्रबोधव्यवहारानुसन्धानसम्भवादविरुद्धमू । महाग्रलये तु सर्वव्यवहारो- 
भाष्यका अनुवाद 
स्प्त नहीं देखता, तब वह उस प्राणमें ही एक हो जाता है, अर्थात्‌ परमात्मासे 
अभिन्‍न हो. जाता है, तब वाणी सब नामोंके साथ उसमें लीन हे। जाती है, 
नेत्र सब रूपोंके साथ उसमें लीन हो जाता है, कान सब शब्दोंके साथ उसमें 
लीन हो जाता है, और मन सब विचारोंके साथ उसमें छीन हो जाता है, जब 
वह जागता है, तब जलती हुई अग्निसे जैसे चिनगारियाँ सब द्शाओंमें जाती 
हैं, इसी प्रकार इस आत्मासे ये सब प्राण निकछकर अपने-अपने स्थानमें 
प्रकट हो जाते हैं, प्राणोंके बाद देवता और देवताओंके बाद छोक प्रकट होते हैं।) 
परन्तु सुषुप्तिमें अन्य पुरुषोंका व्यवहार विच्छिन्न नहीं होता और खय सुषुप्तिस 
जागनेपर पूवेकी जाम्रदृवस्थाओंके व्यवहारोंको स्मरण करता है, इसलिए विरोध 


रत्वम्रगा 

माशडक्य श्रुतिमाह--स्वापेति | अथ तदा--सुषुप्ती प्राणे--परमात्मनि जीव 
एकीभमवति । एन म्रांण स जीवस्तदैतीति शेषः । एतस्मातू--आरणात्मनः, 
आयतनम्--गोरूकम्‌ । आनन्तर्ये प>चमी प्राणेम्य इत्यादौ द्रृष्टव्या । स्वप्मंवत्‌ 
कह्पितस्य जज्ञातसत्त्वाभावादू दरशन सृष्टि: अदरशन रूयः इति दृष्टिसृष्टिपक्षः 
श्रुत्यभिप्रेत इति सावः । दृष्टान्तवैषम्यस्‌ आशड्क्य परिदरति--स्वादित्यादिना ।. 

- रतनग्रभाका अनुवाद | 
जाग्रदवस्थामें प्रलय. और सृष्टि नहीं हो सकती, ऐसी शंका करके इस विषयमें. प्रमाणभूत 
भ्रुति उद्धृत करते हैं--“स्वाप” इंत्यादिसे । “अथ'---तदा--झुषप्तिमें । श्राणमें---परमात्मामें 
जीव एक द्वो जाता है। “इस आत्मासे'--आणात्मासे । 'आयतन'--गेलक अर्थात्‌ स्थान। 'प्राणेम्य/ 
और 'देवेभ्यः में पंचमी आनन्तयेवाचक दे । स्वप्रके समान कल्पितकी भी अज्ञात सत्त्वके 
अभावसे देन सृष्टि हैं और  अदशेन लय दे, यद्दी इश्सिष्टिपक्ष भुतिको अभिग्रेत है, यह 
लात्पय हैं। इछ्ान्त और दाशन्तिकर्में विषमताकी शंका कर परिद्दार करते हैं--“स्यादू” 
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च्छेदाद जन्मान्तरव्यवहारवच्च कल्पान्तरव्यवहारस्पाइनुसन्धातुमशक्य- 
त्वादू वेपम्यमिति | नेष दोष३, सत्यपि सर्वव्यवद्यारोच्छोदिनि महाग्रलये 
परमेश्वराजुअहादीश्वराणां हिरण्यगर्भादीनां कव्पान्तरव्यवहारा्ुसन्धा- 
नोपपत्ते; । यद्यपि ग्राकृताः प्राणिनो न जन्मान्तरव्यवहारमनुसन्दधाना 
दब्यन्त इति, तथापि न तत््‌ प्राकृतवदीश्वराणां भवितव्यम्र | यथा हि 
प्राणित्वाविशेषेषपि मनुष्यादिस्तम्बपर्यन्तेषु ज्ञानिश्वयौदिप्रतिबन्ध! परेण 
भाष्यका अनुवाद 
नहीं है। महाप्रलयमें तो सब व्यवहारोंका उच्छेवद हो जाता है, इसलिए अन्य 
जन्मके व्यवहारोंके समान अन्य कटपके व्यवह्रोंका स्मरण नहीं हो सकता है, 
इसलिए ( दृष्ठान्त और दाष्टीन्तिकमें ) विषमता है, ऐसी यदि शझ्ला हो, तो यह्‌ 
दोष नहीं है। जिसमें सब व्यवहारोंका उच्छेद दो जाता है, ऐसा महाप्ररय 
यदि मान भी लिया जाय, तो भी परमेश्वरके अनुम्हसे द्रिण्यगरभ आदि ईश्वरों- 
को अन्य कल्पके व्यवह्ारका स्मरण हो सकता है। यद्यपि श्राकृत श्राणी अन्य 
जन्मके व्यवहारोंका स्मरण करते नहीं दिखाई देते, तो भी ईश्वरोंकी भी 
प्राकृतोंके समान ही नहीं समझ केना चाहिए। सभीके आणी द्योनेपर भी जैसे 
मनुष्य आदिसे छेकर सतम्बपर्यन्त श्राणियोंमें ज्ञान, ऐश्वयथ आदिका प्रतिब॑न्ध 


ह रलग्रभा 
अविरुद्धम्‌ , अनुसन्धानादिकमिति शेषः । हिरण्यगर्भादयः, पूर्वकल्पानुसन्धान- 
शून्या), संसारित्वादू, अस्मदादिवत्‌ इत्याशडक्या55ह--यद्यपीति । इति यथ्ञपि 

निकर्षवत्‌ ४... 
तथापि न ग्राकृततवदिति योजना । ज्ञानादेः निकर्षवत्‌ उत्कर्षोंडपि अज्जीकार्यः, 
बाधकाभावादिति न्यायानुग्रहीतश्र॒त्यादिभिः सामान्यतो दृष्टानुमानं चाध्यमित्याह- 
रत्वग्रभाका अनुवाद े 
इत्यादिसे । “अविरुद्धर! के वाद 'अजुसन्धानादिकम (स्मरण आदि) इतना शेष समझना चाहिए 
द्रिण्यगर्भ आदि पूर्वकल्पका स्मरण नहीं कर सकते, क्योंकि ये हमारे समान संसारी हैँ, ऐसी 
आशंका करके कहते हैं--“यबपि” इत्यादिसे । 'शति यद्यपि तथापि न आकृतवत्‌” ऐसी योजना 
( अन्वय ) है| कोई बाधक न दोनेके कारण ज्ञान आदिके अपकर्षके समान उत्कर्प भी मानना 
चाहिएं, इस न्यायसे अज्ञशहीत श्रुति आदिसे सामान्यतों दृष्ट अद्युमानका बाघ होता है, ऐसा 
कहते हैं--“यथा दि!” इत्यादिसे । यदि कोई कहे कि पूर्वकल्पके हिरिण्यगर्म आदि इंइबरोंके मुक्त 
9:28 कक 44 00207 के 56 किलर जज ली मल हे अब कपल म की जी 


( १ ) प्रतिरोध 


छ०२ ट ब्रह्मदत्र ट [ भ० १ पा० ३े 


चर 


प्रेण भूयान्‌ भवन्‌ दश्यते, तथा मनुष्यादिष्वेष हिरण्यगर्भपर्यस्तेषु ज्ञाने- 
श्र्याचभिव्यक्तिरपि परेण परेण भ्रूयसी भवतीत्येतच्छतिस्मृतिवादेष्यस- 
कृदेवाउलुकस्पादों प्रादुभवरतां पारमेश्वये श्रूयमाण न शक्य चास्तीति वदितुम । 
ततश्वाइतीतकर्पानुष्ठितप्रकृष्टञा नकर्मणा मी श्वराणां हिरण्यगर्भादीनां 
वर्तमानकल्पादी गआ्राहुर्भवतां परमेश्वरानुग्रहीतानां. सुप्त्नतिवुद्धवत्‌ 
कस्पान्तरव्यवहारानुसन्धानोपपत्ति। | तथा च श्रुति३-- 

थयो ब्ह्माण॑ विद्धाति पूर्व यो वे वेदांश् प्रहिणोति तस्मे । 

त॑ ह देवसात्मबुद्धिग्रकाश झुझुछुवें शरणसहं प्रपचे ॥॥ 

भाव्यका अनवाद 

उत्तरोत्तर बढ़ता हुआ दिखाई देता है, वेसे ही सतुष्य आदिसे लेकर हिरण्यगर्भ 
पर्येन्तमें ज्ञान, ऐशवये आदिकी अभिव्येक्ति उत्तरोत्त, अधिक होती है, ऐसा 
श्रुति और स्वृतिके वचनोंसे बारंवार सुनाई देता है, उसका अपलाप नहीं कर 
सकते । इसलिए विगत कल्पमें जिन्होंने सर्वोच्ठम ज्ञान ओर कर्मोका अनुष्ठान 
किया है. और वरतेमान कल्पके आरंभ जे। प्रादुओृत हुए हैं, उन हिरिण्यगर्म 
आदि ईंश्वरोंको परमेश्वरके अनुअहसे सुपुप्तिसि जागे हुए पुरुषके समान अन्य: 
कल्पके व्यवहारोंका स्मरण होना युक्त है, क्‍योंकि “यो ब्रह्माणं विद्धाति० 
( पूर्वमें जे! ब्रह्माको उत्पन्न करता है और जे। उसकी बुद्धिमें वेदोंका आविभोव 
कराता है, मुमुक्ु में स्वात्मरूपसे बुद्धिमें प्रकाशमान उस देवकी शरणमें 


रत्वग्रभा 

यथा हीत्यादिना । ननु तथापि पूर्वकस्पेश्वराणां मुक्ततरादू अस्मिन्‌ कल्पे 

को5नुसन्धाता इत्यत आह--ततश्रेति । ज्ञानायुत्कर्षादित्य्थः । मुक्तेम्योडन्ये 

अनुसन्धातार इति भावः। परसेश्वरानुगृहीतानां ज्ञानातिशये पूर्वोक्तश्ुतिस्तति- 

वादानाह--तथा चेति। पूर्वम:--करुपादौ, तस्मै--ब्रह्मणे, प्रहिणोति---गमयति 

पे वेदानावि 43० भर. ०. श 

तस्य बुद्धो भौवयति यस्तं देवं स्वात्माकारेण महावाक्योत्थबुद्धी प्रकाशमान 

सल्रग्ममाका अनवाद 

होनेसे इस कल्पम स्मरण कान करता हैं, इसपर कहते हं-- तत्तश्व” इत्यादि । अधात ज्ञान 

आदिके उत्कपसे। सुक्तोंसे अन्य स्मरण करते हैं, ऐसा अथ हैं। परमेश्वरके ऋृपापात्रोंको 
उत्हृष्ट ज्ञान होता है, इस विपयमें पूर्वोक्त श्रुति और स्मृतिके वचन उद्धृत करते हैं--प्तथा च” . 

इस्ादिसे। जो कल्पके आरम्भमें ब्रह्माकी उत्पन्न करता हैं और जो उसकी बुद्धिमें वेद्ोंका 
 आविर्भाव कराता है, 'तत्वमसि” आदि महावाक्योंसे उत्तज्न हुई बुद्धिमें स्वात्मरूपसे श्रकाशमान 
3027 4, धमकी 44 लक कक किए कप की >3: शक ४ आ आकअअ 4 88 

( १ ) आविभोव । 
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भाष्य 
( ब्वे० ६। १८) इति। स्मरन्ति च शौनकादयः मधुच्छल्द+- 
प्रभूतिभिऋषिभिदाशत्यो दृष्टा:! हति | प्रतिवेदं चेचमेच काण्डर्ष्यादयः 
स्मयस्ते। श्रुतिरपि ऋषिज्ञानपूर्वकम्रेच मन्त्रेणाइलुप्ठान॑ दशयति--“यो 
ह वा अविदितार्पेयच्छन्दोदेवतब्राक्मगरेन मन्त्रेण याजयति वार्ध्यापयति 
वा स्थाणुं चच्छेति गते था प्रतिपथ्ते' ( सर्वानु०परि० ) हृत्युपक्रम्य 
भाष्यका अनुवाद 
जाता हूँ) ऐसी श्रुति है। और 'मधुच्छन्दःप्रशृतिमि०” ( सधुच्छन्द आदि 
ऋषियेंने दूस मण्डलवाले ऋग्वेदकी ऋचाएँ देखीं ) इस प्रकार शौनक आदि 
मी कहते हैं । प्रत्येक बेदमं भी इसी प्रकार काण्ड, ऋषि आदिका स्मरण है। 
धो हू वा अविदिताषेय०” ( जिसके ऋषि, छनन्‍्द, देवता और विनियोगका 
ज्ञान नहीं है ऐसे मंत्रसे जे यज्ञ कराता है. या अध्यापन करता है, वह स्थावर 


रत्वप्रभा 
शरणम्‌--परमस्‌ अभयस्थानं निरभ्रेयसरूपमहं प्रपे इत्यर्थ:। न केवरम्‌ 
एकस्थैव शानातिशयः किन्तु बहनां शाखाद्रष्टरणमिति विश्वासार्थमाह--- 
स्मरन्तीति । ऋग्वेदों दशमण्डलावयववान्‌ तत्र भवा ऋचः दाशतस्यः | 
वेदान्तरे5पि काण्डसूक्तमन्त्राणां द्रष्टरो बौधायनादिभिः स््ृता इत्याह--प्रतीति । 
किञच, मन्त्राणाम्‌ ऋष्यादिज्ञानावश्यकलज्ञापिका श्रुति: मन्त्रध्गपीणां ज्ञानातिशर्य 
दर्शयतीत्याह--श्रतिरपीति । आर्पेयः-ऋषियोगः, छन्दः-गायब्यादि, दैवतस्‌- 
अग्न्यादि, ब्राह्मणस--विनियोगः, एतानि अविदितानि यस्मिन्‌ मन्तरे तेन इत्यर्थः । 
स्थाणुम--स्थावरम्‌ , गर्तम-नरकम्‌ । तथा च ज्ञानाधिकः कर्पान्तरितं बेढं 
रतवप्रभाका अनुवाद 
परम अभयस्थान मोक्षझृप उस देवकी शरणमें में जाता हूँ, यह श्रातिका अर्थ हैं। केवल एकको 
ही उत्कृष्ट ज्ञान नही होता, किन्ठु बहुतसे मंत्रद्रश्च ऋषियोंकों भी द्ोता हैं, ऐसा विश्वासके लिए 
कहते हैं---/“स्मरन्ति”” इल्मादिसे । दस मण्डलवाले ऋग्वेदकों ऋचाएँ दाशतयी कद्दी जाती 
हैं। ऋग्वेदसे अन्य वेदोंके भी काण्ड, सूक्त, मंत्र आदिके दर्शन करनेवालोॉंका वौधायन 
आदिने सटृतिमें वर्णन किया है, ऐसा कद्दते हैं-- प्रति” इल्यादिसे । मंत्रोंके ऋषि आदिका 
ज्ञान आवश्यक है, ऐसा दिखलाती हुई श्रुति मंत्रके दर्शन करनेवाले ऋषियोंका अतिशय ज्ञान 
दिखिणाती है, ऐसा कहते हैं--'श्रुतिरपि” इत्यादिसे । आर्पेय--ऋषियोग अथोत, ऋषिसंवन्ध । 
उन्द-गायत्री आदि। दैवत-अपि आदि । ब्रह्मण--संत्रोंका विनियोग। कऋषियोंग 
आदि जिस मंत्रके नहीं जाने गये, उस मंत्रसे [ जो याग कराता है, बह ] स्थाणु-स्थावर 


<4९ 


७०४ ब्रदापत्र. ' [ भ० ६ पा० है 
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साधष्य 


'दरप्ादेतानि मन्त्रे मन्त्रे विद्यात! इति। पश्राणिनां च सुखग्राप्तये धर्मों 
विधीयते, दुःखपरिहाराय चा5्थर्मः प्रतिपिध्यते । च्शानुश्रविकसुखदु।ख- 
द्वेषो पु घर्माध्मफल 

विषयो च रागहेषों भव॒तः, न विरुक्षणविषयोौ--हत्यतो भूतो- 
त्तरोत्तरा सृश्टिनिष्पचसाना पूर्वसृष्टिसचश्येव निष्पच्यते । स्व॒तिश्र॒ भवति-- 

'ेषां ये यानि कमाणि ग्राकसृष्त्यां अ्तिपेदिरे । 

तान्येव ते अपचन्ते सृज्यमाना। पुनः पुन ॥ 

( स० भा० जश्ञा० १२। ८५ ) 
भाष्यका अनुवाद 
हे। जाता है अथवा नरकमें जाता है) ऐसा उपक्तम करके “तस्मादेतानि०' 
( इसलिए भत्येक संत्रसे ऋषि आदि्को जानना चाहिए ) इस प्रकार श्रुत्ति भी 
ऋषिज्ञानपूवेक ही संत्रसे अनुष्ठान दिखछाती है। और प्राणियेांको झुखकी प्राप्ति 
है।, इसलिए धर्मका विधान है और दुःखके परिहारके लिए अधर्मका प्रतिषेध है। 
ऐहिक और पारछोकिक सुख-दुःखर्म राग एवं द्वेष हेते हैं, अन्य विषयमें 
नहीं हाते । इसलिए धर्स और अधर्सकी फलभूत जे। उत्तरोत्तर स्वृष्टि उत्पन्न 
होती जाती है, वह पूर्व सृष्टिके समान ही होती है। 'तेषां ये यानि० 
रत्नत्रमा ु 

स्तृत्वा व्यवहारस्य पिवर्तितत्वादू वेदस्य अनादित्वमू अनपेक्षत्व॑ च अविरुद्धमिति 
भावः । अघुनता समाननामरूपत्व॑ प्रपण्चयति--प्राणिनाँ चेति | ततः कि 
तत्रा5:ह--इष्टेति । ऐहिकासुष्मिकविषयसुखरागकृतधर्मस्य फू पश्चादिक दृष्ट- 
पश्चाद्सिहशमिति युक्तमू, विसहशे कामाभावेन हेलवभावात्‌ । तथा ंष्टदुःख- 
हि पं +* 5 
दवेषक्ताधमफर् हृष्टसहशदुःखसेव, न सुखम्‌, कृतहान्यादिदोषापत्तेः इत्यर्थः । 

» रत्वममाका अनुवाद 
( हो जाता है, अथवा ] गत--नर॒क [ में पढ़ता है ], इसलिए उत्कृष्ट शञानवाल्े हिरण्यगर्म 
आदि इंश्वर अन्य कल्पमें अन्तहिंत बेदका भी स्मरण कर व्यवद्यार चाल, करते हैं, इसलिए 
वेदका अनादित्व ओर अनपेक्षत्त अक्षत है, ऐसा तात्पर्य है। अब समान नामरूपताको 
विस्तारसे दिखलाते हँ--“आणिनां नव इत्यादिसे || इससे क्या हुआ, इसपर कद्दते हैं... 
“हट” इत्यादिसे । ऐदिक और आसुष्तिक विषयके सुखकी कामनासे किये हुए घर्मका फल 
जो पक आदि है, वह दृष्ट पश्ठ आदिकी तरह ही होता है, यह युक्त है, क्योंकि इधके सहश-- 
जेंसा देखते है, वेसा फलन हो, ते उसमें कामनाके न होनेसे हेतुका अभाव होगा। इसी 
अमाणसे हृष्ट डुःखके द्वेष द्वारा किये गये अधर्मका फल दृश्ठुल्य दुःख हो है, सुख नहीं है, 
क्योंकि ऐसा न माननेसे इतद्वानि--किये हुए कर्मके फलकी हानि--आदि दोष उपस्थित 
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भाष्य 


'हिंखाहिंसे सदुछूरे धर्माधमाइताजते | 
तद्भाविताः प्रयच्चन्ते तस्मात्तत्तस्य रोचते ॥!! इति । 
( म० भा० शा० २५-७ ) 
प्रलीयमानमपि चेद॑ जगच्छक्त्यवशेपमेव ग्रलीयते | शक्तिमूलमेच 
भाष्यका अनुवाद 
(आियोंमेंसे जिन प्राणियॉने जो जो कर्म प्रथम सृष्टिसें किये उन्हीं कर्मोको वे पुनः पुन 
उत्पन्न होकर प्राप्त करते हैं) (हिंसादिखे०? (दिंसा-अदिसा, मृढु-क्र, धर्म-अधर्म, सल- 
असल जिन कर्मांसे वासित होते हैं, उत्पन्न होकर उन्हींको प्राप्त करते हैं और वे ही 
उनको रुचते हैं) ऐसी स्टृति भी है। जगत्‌का नाश होनेपर भी इसकी शक्ति दोष 
रत्नग्रमा 
तर्कितेडर्थ मानमाह--स्प्ततिश्चेति । उत्तरसृष्टि, पूर्वे्श्सिजातीया, कर्मफल 
ल्वातू, पूर्वखृष्टिवत्‌ हत्यनुमानं चशव्दार्थः। तेपामू-आणिनां मध्ये, तान्येव-- 
तज्ञातीयान्येव | तानि दर्शयन्‌ तत्माप्तौ हेतुमाह--हिंस्रेति | कर्माणि विहित- 
निपिद्धत्वाकारेण अपूर्व क्रियात्वेन संस्कारं च जनयन्ति | तत्र अपूर्वात्‌ फ - 
भडक्ते, संस्कारभावितत्वात्‌ पुनः तज्जातीयानि करोतीत्यर्थः । संस्कारे लिज्लमाह- 
तस्मादिति | संस्कारवशादेव पुण्य पापं॑ वा रोचते। अतोडमिरुचितिज्ञात्‌ 
पुण्यापुण्यसंस्कारोडनुमेयः, स एवं स्वभावः, प्रकृृतिः, वासना इति च गीयते । एवं 
कर्मणा छष्टिसाहहयस उक्त्वा स्वोपादाने छीनकार्यसंस्काररूपशक्तिवदादपि 
साहश्यम्‌ इत्याह--प्रलीयमानमिति । इतरथा निःसंस्कारमव्ये जगद्वैचिब्यल 
रलग्रभाका अनुवाद 

दोंगे। त्कसिद्ध विपयमें प्रमाण कहते -हैं--“स्म॒तिश्च” इल्यादिसि । पश्वादभाविनी सृष्टि 
पूव सष्टिके सहश ही दोती है, क्योंकि वह भी पूवेसष्ठिके समान कर्मफल ही हैं, यद अनुमान 
स्मृतिथः के चकारका अथे है। पिपा--उन प्राणियेमिंस। तान्येब'--तजातीय द्दी 
अर्थात्‌ उनके सदश ही । उनको दिखछाते हुंए उनका प्रापिके हेतु भी कहते दैं-- हिंसा” 
इत्यादिसे | कर्म विद्ित और निपिद्धरूप दोनेके कारण अपूवको ओर क्रियाहुप दीनेक कारण 
सस्कारकों उत्पन्न करते €ह। उनमें अपूव्स फलका भोग करता हैं ओर संस्कारस पुन 
तजातौाय कर्म करता है| पुरुषमें संस्कार है, इस विषयमें हेतु कहते है-- तस्माद” इल्य[दिस | 
संस्कार-के बलसे हो पुरुषकोा पुण्य या पाप रुचता हैं। इस कारणसे--अभिरचिडय हठुस 
पुण्य और पापके संस्कारोंका अनुमान होता है । वहीं स्वभाव, प्रकृति था वासना कहलाता 
है। इस प्रकार कर्मोंसे होनेवाली सृष्टि समान दे, यह कहकर उपादानर्म लीन कॉय-सल्कारहप 
शक्तिके बलसे भी सृष्टि समान है, ऐसा कदते हँ-- प्रतीयमानम्‌” इल्वादिस | अन्यथा 


७०६ ब्रेक्षंदते [ भ० ९ प्रा० है 
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या आपका सम या या 


साध्य 
च ग्रभवति इतरथा55कस्मिकत्वग्रसज्ञात्‌। नचाओ्नेकाकारा। शक्तयः 
शक्‍्या; करपयितुम्‌ | ततथ विच्छिय विच्छिद्याअप्युद्धवर्तां भ्रादिलोक- 
पु (६ हु + 
प्रवाहाणाम्‌ , देवतियद्युनुष्यलक्षणानां च आणिनिकायप्रवाहाणां वर्णाश्रम- 
] नियतत्वमिनि कप 
धर्मफ़लव्यवस्थानां चा उनादों संसारे त्वमिन्द्रियविषयसम्बन्धनिय- 
भाष्यका अनुवाद 
रहती है। उसी शक्तिसे वह फिर उत्पन्न होता है। अन्यथा जगतकी सृष्टि निष्कारण 
हुई है ऐसा अनिष्टका प्रसद्ष हो जायगा। शक्तियां तरह तरह की हैं, ऐसी कल्पना 
नहीं की जा सकती, इसलिए पुनः पुनः उत्पन्न होनेवाले भू आदि छोक, देव, 
पशु और मजुष्यरूप प्राणियोंका प्रवाह, वरण, आश्रम, धर्स और फलूकी व्यवस्थाएँ 
सी अनादि संसारमें इन्द्रिय और विषयके सम्बन्धके समान नियत हैं, ऐसा 
रत्वप्रभा 
आकस्मिकलं स्वादित्यर्थ:। ननु जगद्वैचित्यकारिण्यः अन्याः शक्तयः कर्प्यन्ताम्‌ , 
तत्रना55-न चेति। अविदायां लीनकार्यात्मकसंस्कारात्‌ अन्याः शक्तयो न 
कल्प्याः, मानाभावादू गौरवाच्, स्वोपादाने लीनकार्यरूपा शक्तिस्तु “महाह्ष्यग्रो- 
धरितिष्ठति” “अ्रद्धल्व सोम्य” [ छा०६।१२।१,२ ] इति श्रुतिसिद्धा, अतोडवियया- 
तत्कायादू अन्याः शक्तयो न सन्ति, आत्माविद्येव तच्छक्तिरिति सिद्धान्त इत्यथः । 
निमित्तेनु अपि उपादानस्थकार्यमेव अविद्याघटनया शक्तिरन्या वा इत्यनाग्रहः | 
उपादाने कार्यसंस्कारसिद्धेः फलमाह-ततश्रेति। यथा सुप्तोत्थितस्त पूर्वचक्षुजातीय- 
मेव चक्षुजीयते, तच्च रूपजातीयमेव ग्रह्मति, न रसादिकम्‌, एवं भोग्यलोकाः 
भोगाश्रयाः प्राणिनिकाया भोगहेतुकमाणि संस्कारबलात्‌ पूर्वल्येकादितुल्यानि 
रत्वप्रभाका' अनुवाद 
अथांत, संस्कारोंके भी नछ्ठ होनेपर जगतमें जे विचित्रता ( कोई छुखी है कोई हुःखी है आदि ) 
देखी जाती है वह आकस्मिक--कारणरहित हो जायगी । यदि कोई कहे कि जगवकी विचित्रता 
उत्पन्न करनेवाली अन्य शक्तियोंकी कल्पना करो, इसपर कहते हैं--'न च” इत्यादि । 
अविद्यामें लीन कार्यहूप संस्कारोंसे अन्य शक्तियोंकी कल्पना करना ठीक नहीं है, क्योंकि 
ऐसा करनेमें कोई प्रमाण नहीं है और अनेक शक्तियोंकी कल्पना करनेमें गोरव भी हैं। अपने 
उपादानमें लोन कार्यरूप शक्ति तो 'मद्दान्‌ न्यप्रोघस्तिष्ठति” “अ्रद्धत्त्त सोम्य” इच्यादि श्रतिसे 
सिद्ध है। इसलिए अवि्या और उसके कार्योंसे अन्य शक्तियाँ नहीं हैं, आत्माकी अविया ही 
वद शक्ति है, ऐसा सिद्धान्त है। उपादानमें कार्यसंस्कारके सिद्ध होनेपर फलित कहते हैं-.. 
अतथ” इत्यादिसि । आशय यद्द कि जेसे सुबुप्तिसि जागे हुए पुरुषके नेत्र पहलेके जैसे 


छा  आ क «ू 5८ क्र जस ह्ठी 
होते है ओर पूवेझपसइश रूपका ही वे अहण करते हैं, रस आदेका अहण नहीं करते 
रे 


अंषि० ८ सू० २०] शाइरभाष्य-रल्नंग्रभो-भापानुबादसहित ७०७ 


भाष्य 
तत्ववत्‌ प्रत्येतव्यम्‌ । नहीन्द्रियविषयसम्वन्धादेव्यवह्यरख अतिस्गमन्य- 
थात्व॑ पट्ठेन्द्रियविपयकरप शक्‍्यमुझश्चितुम्। अतश्व सर्वकल्पानां तुस्य- 
व्यवहारतात्‌ कर्पान्तरव्यवह्राजुसन्धानश्षमत्वाचेश्वराणां समाननाम- 
रुपा एव प्रतिसर्ग विद्येपाः प्रादुर्भवन्ति । समाननामरूपत्वाचाइच्तावपि 
महासगमहाप्रलयलक्षणायां जगतोअ्स्युपगम्यमानायां न कशथ्रिच्छब्द- 
प्रामाण्यादिविरोध! | समाननामरूपतां च श्रुतिस्म॒ृती दर्शयत+-- 
वर्याचन्द्रससों घाता यथापूर्वमकल्पयत्‌ । 
दिव च प्रथिवीं चान्तरिक्षमथों स्वर।॥ (ऋ०सं० १०१९०।३) इति। 
भाष्यका अनुवाद , 
समझना चाहिए, क्योंकि छठी इन्द्रिय ( मन ) के विपयके समान प्रत्येक 
सष्टिमं इन्द्रिय और विषयके सम्बन्धसे होनेवाले व्यवदहारके भेदकी कल्पना 
नहीं की जा सकती | इस कारणसे--सब कल्पोंमें एक-सा व्यवह्यर दोनेसे और 
हिरण्यगर्ण आदि ईश्वरोंके अन्य कहपके व्यवहारका स्मरण करनेमें समर्थ 
होनेसे प्रत्येक सष्टिमें समान नाम और रूपवाली ही भिन्न-मिन्न व्यक्तियां उत्पन्न 
होती हैं। नाम और रूपोंके समान होनेसे मद्दास्ष्ट ओर महाम्रत्यस्वरूप 
जगतूकी. आधत्ति स्वीकार करनेमें भी शब्दप्रामाण्य आदिमें कोई भी विरोध 
नहीं होता | श्रुति और स्ट्रति मी सब करपसें नाम ओर रूपकी सामानता 
दिखछाती हैं--“सूयोचन्द्रमसो धाता यथापूर्वमकल्पयतू०” ( त्रह्माने पूर्व कल्पके 
समान ही सूय, चन्द्रमा, चुछोक, पथिवी, अन्तरिक्ष ओर स्वगेंकी रचना की |) 
रलगगमा 
एवेति नियम इत्यथः । निकायाः-समूहाः। दृष्टान्त[सिद्धिमाशइक्या55ह-नहीति। 
यथा पहष्टेन्द्रियय मनसोडसाधारणविषयो नास्ति, छुखादेः साक्षिवेद्र॒ातू, तथा 
व्यवहारान्यथात्वम्‌ असदित्यर्थ:। पष्ठमिन्द्रियं तद्धिपयश्व असन्‌ इति वार्थः । उक्तार्थ 
संक्षिपति-अतश्रेति । व्यवहारसाम्यात्‌ सम्भवा्च व्यवहियमाणा व्यक्तवः समाना 
रत्वम्रभाका अनुवाद 
इसी प्रकार भोग्य छोक, भोगके भाश्रय प्राणिसमूह और भोगके हेतु कम संस्कारवछसे पूवलाक 
आदिके सदश ही होते हैं, ऐसा नियम हैं। निकाय--समूह | इश्चन्तकी असिद्धिकी आशंका 
करके कहते हैं---“नहिं” इत्यादि । जेंसे छठी इन्द्रिय मनका कोई असाधारण विषय नहीं 
है, क्योंकि सुख आदि साश्षिवेद्य हैं अथोत्‌ साक्षिज्ञानके विषय हैँ, उसी प्रकार व्यवद्ारका 


उलट फेर भी नहीं हों सकता । अथवा छठी इन्द्रिय ओर उसका विषय दीना असत्‌ है| उक्त 
अर्थका संक्षप--उपसंद्वार करते हं--“अतज” इत्यादिसे । व्यवद्दार समान है ओर उसका 
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जी 5 
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साष्य 


यथा पूर्चस्मिन्‌ कल्पे सर्याचन्द्रम/प्रश्ति जगत क्लप्तम, तथाउंस्मि- 

ज्ञपि कस्पे परमेश्वरोडकत्पयदित्यर्थः | तथा 'अग्निवां अकामयत अन्नादो 

देवाना* स्ामिति, स एतमम्नये कृत्तिकाभ्यः पुरोडाशमष्ठाकपारू निरव- 

पत्‌ ( ते० ब्रा० ३३१।४। १) इति नकश्षत्रेष्टिविधो यो5प्रिनिरवपद्‌ 

यस्मे बाग्ये निरवपत्‌ तयो! समाननामरूपतां दशयतीत्येबंजातीयका 
भाष्यका अनुवाद 


पूवेकल्पमें सूये, चन्द्र आदि जगत॒की जैसी कल्पना की थी, वैसी ही इस कल्पमें 
भी उनकी कल्पना की, ऐसा अर्थ है । इसी प्रकार “अप्रिवों अकामयत' (यजमानने 
कामना की कि में देवोंका अन्नभक्षक होऊँ। उसने क्ृत्तिका नक्षत्रोंके अभिमानी अप्नि- 
के लिए आठ कपालोंमें बनाया गया पुरोडाश अपेण किया) यह श्रुति-नक्षत्रयज्ञ- 
विधिमे जिस अभिने जिस अभिके लिए अपेण किया,उन दोनोंके नाम और रूपकी 


रत्वमभा 
एवेल्यथः । सूत्र योजयति-समानेत्यादिना । भाविदृष्टया यजमानः अम्निः, 
अन्नादः अभिरहं स्थामिति कामयिला कृतिकानक्षत्नाभिमानिदेवाय अग्यये अष्टसु 
कपालेघु पचनीय हविः निरुप्तवानित्यर्थः । नक्षत्रव्यक्तिबहुत्वादू बहुवचनम्‌ । [ननु 
यजमानः अप्लिः भावी उद्देश्याप्चिना समाननामरूपः कर्पान्तरे भवति | एवं 'रुद्गो वा 
अकायमत' 'विष्णुवी अकामयत!' इत्यत्रापि तथा वक्तव्यम, तद्युक्तम्‌। नहि अम्रेरिव 
विष्णुरुद्रयोरंघिकारिपुरुषत्वम्‌, तयोः जगत्कारणल्वश्रवणात्‌ | 'एक एव रुद्रो न!इति 'एको 
र्वमरभाका अनुवाद 
संभव भी है, इसलिए व्यवद्वार करनेवालो व्यक्तियाँ सी समान ही हैं, यह अथे है। सूञ्को 
योजना करते हैं--““समान” इत्यादिसे । भाविदश्सि यजमान अग्नि हैं, उसने 'में अज्नभक्षक 
अग्नि होऊँ' ऐसी कामना की और क्ृततिका नक्षत्रके अभिमानी देव अग्निको आठ कपारेँमें 
बनाया हुआ घुरोडाश--हवि अर्पित किया । कहृत्तिका नक्षत्र बहुत हैं, - इसलिए 'झत्तिका- 
भ्य£ यहाँ वहुवचनका अयोग है। [ यदि कोई कहे।के जैसे आगे अग्नि दोनेवाला यजसान अभी 
जिस अग्निके उद्देशसें हविका अपेण करता है, वह कल्पान्तरमें उस अग्निके समान नाम-रूपवाला 
होता है। इसी प्रकार 'रुद्दो वा०' “विष्णुवो०” इत्यादि स्थलूमें भी आगे रुद्र होनेवाले थजमानने 
कामना की, एवं आगे विष्णु होनेवाले यजमानने कामना की, ऐसा ही अर्थ समझना चाहिए अर्थात्‌ 
यजमान रुद्र तथा विष्यु भी हो सकता है, ऐसा मानना चाहिए। यह कथन मौके नहीं है, 
क्योंकि रुद्द एवं विष्यु अग्निके समान अधिकारी पुरुष नहीं है, किन्तु वे श्र ह 


३ हे पी तिसें जगत्कारण कहे 
गये हैं । यदि ऐसा न मानें तो 'एक एव० (रद एक ही है, अनेक नहीं है), 'एको विष्यु/ 
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माष्य 

श्रुतिरिहोदाहर्तव्या | स्मृतिरपि-- 

ऋषीणां नामघेयानि याथ वेदेषु दृष्टयः । 

शर्वयन्ते श्रसृतानां तान्येवैम्यो दद्ात्यजः ॥ 

यथतुष्वृतुलिड्ञानि नानारूपाणि पर्यये । 

वश्यन्ते तानि तान्येच तथा भावा युगादिषु ॥ 

यथाभिमानिनो5तीतास्तुल्यास्ते साम्प्रतेरिद्ठ । 

देवा देवेरतीतैहिं रुपैंनामभिरेव च॥ 
इत्येब्लातीयका द्रष्टच्या ॥ ३० ॥ 

भाष्यका अनवाद 

समानताको दिखछाती है और यहां इस प्रकारकी दूसरी श्रुतियोंका उदाहरण 
देना चाहिए। 'ऋषीणां नामधेयानि याश्व वेदेषु दृष्टयः। शर्वयन्ते असूतानां 
तान्येवेश्यो ददात्यमजः० ॥! ( ऋषियोंके जो नाम थे और पेदकी जो श्षक्ति थी, 
पुन; प्रलयके अन्तर्में उत्पन्न होनेपर अजने--अश्यमाने उन्हीं नामों और शक्तियोंको 
उन्हें दिया । जैसे मिन्न-मिन्न ऋतुओँम भिन्न-भिन्न उनके चिह्न होते हैँ और वे उन 
ऋतुओंके आनेपर दिखाई देते हैँ, उसी प्रकार युगादिम पदार्थ दिखाई देते हैँ। 
चक्लुरादि इन्द्रियंके अभिमानी अवीव देवताओंके समान ही इद्ानीन्तन देवता 
हैँ और अतीत देवताओंके रूप ओर नामके समान ही उनके रूप और नाम 
भी हैं ) इस ग्रकारकी स्वृति भी प्रमाणरूपसे देखनी चाहिए ॥ ३० ॥ 


रलप्रभा 
विष्णुः'इत्यादिश्रुतिस्ट्वतिविरोधादिति । ] स्टवता वेदेदु इति विषयसप्तमी, शर्व्न्ते- 
प्रल्यान्ते । ऋतूनामू--वसन्तादीनाम्‌ , लिज्ञानि---नवपरलवादीनि । पर्यये-- 
घटीयन्त्रवव्‌ आइतौ, भावाः--पदार्था;, ठुल्या इतिशेषः। तस्मादू जन्मनाशवद्दि- 
ग्रहाब्जीकारेडपि कर्मणि शब्दे च विरोधाभावाद देवानाम अस्ति विद्याधिकार 
इति स्थितम्‌ ॥ ३० ॥ 

रत्नग्रभाका अनुवाद 

(विष्णु एक ही ह) इत्यादि शुतिस्टतियोसे विराध होगा । ] स्वतिर्मं वेदेंछु यहां पर विषय 
सप्तमी है। वेदविषयक दृष्टि । 'शवयन्ते'--प्ररूयके अन्तमें। ऋतुओंके लिंग अथांत बसनन्‍्त आदिंके 
नवपल्चव भांदि चिह्ठ । पर्ययय --घटीयंत्रके समान घूमनमभ । भावा+--पदाथ । भावाः के बाद 


तुल्या:' इतना शेष समझना चाहिएँ। इससे सिद्ध हुआ के जन्स और नाशवाढू शर/रका अग्री- 
कार करनेपर भी कर्म और शब्दमें विरोध न दोनेके कारण देवताओंका वियामें अधिकार हैं ॥३०॥ 


७९१० ब्रह्मसृत्र [ भ० है पा० ३ 
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मध्वादिष्वसम्भवादनधिकारं जेमिनिः ॥ ३१ ॥ 

प्दच्छेद--मध्वादिषु, असम्भवात्‌, अनधिकारम्‌ , जैमिनिः । 

पदार्थोक्ति--मध्वादिषु--“अंसे वा आदित्यो देवमधघु” “आदित्यो ब््नेत्या- 
देश इत्यादिषु मधुब्रक्षाध्यासेन आदित्योपासनेषु मनुष्याधिकारकेषु, असम्भवादू-- 
तैषासेवादित्यादीनामधिकारासम्भवात्‌, अनधिकारम--अक्मविद्यायां देवादीनामन- 
धिकारं जैमिनिः [ आचायें। मन्‍्यते ] 

भाषाथे--मनुष्य जिनके अधिकारी हैं, ऐसे 'असौ वा०” (यह सूर्य देव- 
ताओंका मधु है), 'आदित्यो०” (आदित्य ब्रह्म है, यह उपदेश है) इत्यादि मधु एवं 
ब्रह्मके अध्याससे विद्चित आदित्यकी उपासना आदिमें उन्हीं आदित्य आदिका 
अधिकार नहीं हो सकता, इसलिए जमिनि आचाये मानते हैं कि ब्रह्मविद्यामें देवता 
आदिका अधिकार नहीं है | 

भाष्य 

हह देवादीनामपि बह्मविद्यायामस्त्यधिकार इति यत्‌ अतिज्ञातम्‌, तत्‌ 
पर्यावस्थते | देवादीनामनधिकार॑ जैमिनिराचार्यों मन्‍्यते । कस्मात्‌  मध्या 
दिष्वसम्भवात्‌। ब्रह्मविद्यायामधिकाराभ्युपगसे हि विदात्वाविशेषान्मध्या 
दिविद्यास्वप्यधिकारोउस्थुपगम्पेत । न चेव॑ सम्भवति । कथम्‌ ? “असो 

साष्यका अनवाद 

देवता आदिका भी ब्रद्मविद्यासें अधिकार है, ऐसी जो पहले प्रतिज्ञा की 
गई है, उसका यहांपर आश्षिप करते हैं। जैमिनि आचायेका मत है कि देवता 
आदिका त्रह्मविद्यामं अधिकार नहीं है, क्‍योंकि सधुविद्या आदिसें उनके 
अधिकारका संम्भव नहीं है। ब्रह्मविद्यामें देवताओंका अधिकार साननेपर 
मधुविया आदिसे सी उतका अधिकार मानना पड़ेगा, क्‍योंकि थे भी विद्या 
ही हैं। परन्तु ऐसा सम्भव नहीं है, क्‍योंकि 'असौ वा आदित्यो० ( यह 

रत्वग्रभा 

आक्षिपति--मध्चादिष्विति । ब्रक्नमविद्या देवादीज्नाधिकरोति, विद्यात्वात्‌ , 
मध्वादिविद्यावदित्यथें: । इशन्त विदगोति--कथमित्यादिना । गुछोकारूयवंश- 
दण्डे अन्तरिक्षरूपे मध्वपूपे स्थित आदित्यो देवानां मोदनाद्‌ मध्विव मधु 

रलपग्रभाका अनुवाद 

. देवताओंका ब्रह्मविद्यामें अधिकारका जाक्षेप करते हैं--मध्वादिष्ठ” इत्यादिसे । बक्मवियामें 
देवताओंका अधिकार नहीं है, क्‍योंकि वह भी मछु आदि विद्याओंके समान विया हैं। दृष्टान्तका 
विवरण करते हैं-.. कथम्‌'” इत्यादसे । युलोक नामक वंश-दण्डमें अन्तरिक्षरूप मधुमाक्खयोंके 


आपि० ८ह०२१॥ शाहरभाष्य-रत्नप्रभाआपालुवादसहित. ७११ 


;ल्‍ साष्य 
वा आदित्यों देवमधु ( छा० ३११ ) इत्यत्र .मनुष्या आदित्य मध्य- 
ध्यासेनोपासीरन , देवादिष हपासकेणवस्युपगम्यमानेष्वादित्यः कमन्य- 
मादित्यम्ुपासीत । पुनथा55दित्यव्यपाश्रयाणि पश्च रोहितादीन्यमृतान्युप- 
क्रम्य बसवो रुद्रा आदित्या मरुतः साध्याश्र पश्च देवगणाः क्रमेण तत्त- 
दसतमुपजीवन्ति' हत्युपद्श्य 'स य एतदेवमसत वेद बसूनामेवेकी भूत्वा- 
भिनेव मुखेनेतदेवासत दष्दवा दुप्यति' इत्यादिना वस्थाचुपजीव्यान्यस- 
भ्यप्यका अनुवाद 
'आदिलय निश्चय देवोंका मधु है ) इसमें मधुके अध्याससे आदिव्यकी उपासना 
मनुष्य कर सकते हैं। परन्तु देवता आदिको भी यदि उपासक माना जाय, तो आदि 
किस अन्य आदिल्यकी उपासना करेगा ? और दूसरी वात यह भी है कि आदिलमें 
रहनेवाढी रोहित आदि पाँच किरणें अमृत हैं, ऐसा उपक्रम कर वसु, रुद्र, 
आदित्य, मरुत्‌ ओर साध्य ये पांच देवगण क्रमसे उन असृ्तोका उपभोग करते 
हैं, ऐसा उपदेश करके 'स य एतदेवमस्रतं०” ( जो इस अम्ृतकों जानता है, वह 
बसुओंमेंसे एक होकर अभिरूप मुखसे उसी अम्ृतका दशन करके दृप्त होता 


रत्वप्रभा 

इत्यारोप्य ध्यान कार्यम्‌। तत्र आदित्यस्य अधिकारों न युक्तः, ध्यातृध्येयमेदाभावा- 
. दिव्याहइ--देवादिष्विति। अस्तु वस्वादीनां तन्र अधिकार इति आशक्चय तेषामपि 
च्‌ ध्येयत्वात्‌ प्राप्य्याच्च न ध्यातुलमित्याइ---पुनचेति । चतुर्वेदोक्तकर्माणि 
प्रणवश्च इति पद्चकुसुमानि । तेम्यः सोमाज्यादिद्वव्याणि हुतानि लोहितशक्लकृप्ण- 
परक्ृष्णगोप्याझ्यानि पश्च अमृतानि तत्तन्मन्त्रभागैः प्रागाधूर्ध्वान्तपद्चद्िगवस्थितामिः 
आदित्यरश्मिनाडीमिः मध्वपूपस्थितच्छिद्ृरूपामिः आदित्यमण्डल्मू आनीतानि 

र्वग्रभाका अनुवाद 

छातेमें स्थित आदित्य देवताओंकी मधुके समान आनन्द देता है, इसालिए उसमें सधुका 
आरोप करके उसकी उपासना करनी चाहिए | उस उपासनामें सूयका अधिकार नहीं हो सकता, 
क्योंकि उपासक और उपास्यमें भेद नहीं है, ऐसा कइते हैं--“देवादेपु” इत्यादिसे । बच्चु 
आदिका उसमें अधिकार हो ऐसी आशझ्ट करके “पुनश्च” इत्यादिसे कहते हैं कि वे भी उपास्य एवं 


बेदॉम वि] 
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प्राप्य होनेके कारण उक्त विद्याके उपासक नहीं हो सकते हैं। चारों वेदोंमें कहे गये कम और प्रणव 
'झैपांच पुष्प हैं, उन पुष्पोंसे होमसन्त्ररूप मशुमक्खियों इवन किये गये सोम, शत आदि पदाथ रूप 
लेद्दित, शुक्ल, कृप्ण, अतिकृष्ण, गोप्य नामक पाँच अम्तोंकों होम मन्त्रोंद्रा पूते, पश्चिम, उत्तर, 


दक्षिण और ऊर्ध्वे इन पाँच दिशाओंमें स्थित मधुमाश्खियोंके छतेके छिलृरूप सकी रक्मियोंद्वार सूर्य- 
५० 


७९२ ब्रह्मनन्न [ भ० ९ प्रा० हे 
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शाह या पहन यह 


साष्य 

तानि विजानतां वख्ादिमहिमग्राप्तिं दशेयति। वरवादयरतु कानन्यातन््‌ 
वस्वादीनस्तोपजीविनो विजानीयु3, कं वाउन्य वस्वादिमहिसान  प्रेप्सेयु3.९ 
तथा “अग्नि! पादों वायु) पाद आदित्य; पादो दिशः पांदः ( छा० ३। 
१८। २ ), वायुवाव संवर्ग/ ( छा० ४ | ३। १) आदित्यो बल्लेत्या- 
देश ( छा० ३। ११। १ ) इत्यादिषु देवतात्मोपासनेषु न तेपामेव 
देवतात्मनामधिकारः सम्भवति । तथा 'इमावेव गोतमभरदहाजावयमेव 

भसाष्यका अनुवाद 

है ) इस प्रकार श्रुति बसु आदिके डपभोग्य अम्त्तोंकी जाननेवाछोंके 'लिए 
बसु आदिकी महिमाकी. प्राप्ति दिखछाती है । परन्तु बसु आदि अम्ृतका 
उपभोग करनेवाले किन अन्य वबससु आदिकोंका विज्ञान प्राप्त करेंगे ? अथवा 
किस अन्य वसु आदिकी महिसाको प्राप्त करना चाहेंगे ? उसी प्रकार “अप्नि 
पादो वायु:०” ( अभि पाद है, वायु पाद है, आदित्य पाद है, दिशाएँ पाद हैं ), 
धवायुवोब संवर्ग ( निम्नय वायु संबग है ), 'आदित्यो अक्लेय्रादेश? ( आदित्य 
ब्रह्म है, ऐसा आदेश है ) इत्यादि देवतात्मक उपासनाओंमें उसी देवतात्माका 
अधिकार सम्भव नहीं है। उसी प्रकार 'इमावेव गोतमभरद्वाजा” (ये ही 


रत्रप्रभा 

यशस्तेजइन्द्रियवीयौन्नात्मना परिणतानि पद्मदिक्षु स्थितैः वस्वादिमिः उपजीव्यानीति 
ध्यायतां वस्वादिपाप्तिरुक्ता इत्यथः | सूत्रस्थादिपदार्थभाह--तथा प्िरिति। आकाश- 
ब्रह्मणः चत्वारः पादा), द्वै कर्णी, द्वे नेत्र, छे नासिके, एका वागिति सप्तसु इन्द्रियेषु 


शिरश्वमसतीरस्थेषु सप्तर्षिध्यान॑ कार्यमित्याह--तथेैमसाचेवेति । अय॑ दक्षिण: कर्ण: 
रत्नमभाका जनवाद 


मण्डलमें छे जाती हैं ओर वहां वे यश, तेज, इन्द्रिय, वीय ओर अजन्नरूपमें परिणत होकर 
पांच द्शाआंस स्थित चसु आदि दरवंताआसे उपभाग्य होते ह्डै । इस जअकार ध्यान करनचाल 
सनुष्यके लिए वश आदिको आपत्ति कद्दी गई है। सूत्रस्थ आदि पदका अर्थ कहते हैं--..“तथाग्निः” 
इतल्यादिसि । इस आकाशरूप ब्रह्मके चार पाद हैं, मस्तकरूप चमस--यश्ञपान्रके तीरमें स्थित दो 
कण, दो नेत्र, दो नासिका और एक चाणीरूप सात इन्द्रियोमें सप्त्षियोंका ध्यान करे, ऐसा कहते 
चर ८ 


ई--“तथेसावेव”” इत्यादिसे । अयम--यह दाक्षिण करण गोतम है, वामकर्ण भरद्वाज है, दाक्षिण 


दी लक सह लक लकी बीबी का नस अदक0फिक न थक का 3440: 54 026 पक क/4022 28 0074 
(१) 'इदं वे त्च्छिर एप ह्मवोग्विछ ऊध्वैवुश्तश्नमसः” इस प्रकार मुखकी चमस कहकर “तस्या5४- 

संत्त ऋषयः सप्त तीरे?. इससे सात ऋषियोंकी मुँइसम्बन्धी कहकर उसका विवरण करनेके लिए 

यह घावय प्रदत्त हुआ हे । चमसके नोचे बिल एवं ऊपर गोर होता है, सौ प्रकार इस मस्तकमें 


भी नीचे मुँदरूप बिक है एवं ऊपर गोलाकार है, अतः वद भी चमस कहा गया है। 


अंधि० ८ तूृ० १२] शाह्टरभाष्य-रंत्नप्रंभा-भापांसुवादसहित ७१३ 


साष्य 

गोतमो5य॑ भरद्ाज”/ (द्वृ०२।२।४ ) हत्यादिब्वप्यूपिसम्बन्धेपू 
पासनेषु न तेषामेवर्षीणामधिकार। सम्भवति ॥ ३१ ॥ 

कुतश्व॒ देचांदानामनांधिकार। ९ 

भ्राष्यका अनुवाद 

गोतम और भरद्वाज हैं ), इत्यादि ऋषि सस्वन्धी उपासनाओंमें उन्हीं ऋषियोंका 
अधिकार सम्भव नहीं हो सकता ॥ ३१॥ 

और किससे देवता आदिका अनधिकार है ? 


रलप्रमा 
गोत्तमः, वामः भरद्वाजः, एवं दक्षिणनेत्रनासिके विश्वामित्रवसिष्ठी, वामे जमदमि- 
कश्यपौ, वागत्रिरित्यर्थ: | अन्न ऋषीणां ध्येयल्वादू न अधिकारः ॥ ३१ ॥ 
रत्वम्रभाका अनुवाद 


नेत्र विश्वामित्र है, दक्षिण नासिका वरिष्ठ है, वाम नेन्न जमदभिं है, वाम नासिका कश्यप॑ 
है और वाणी आत्रि है। इस श्रकार ऋषियोंके ध्येय होनेसे उनका भी अधिकार नहीं हैं ॥३१॥ 


ज्योतिषि भावाच्च ॥ ३२ ॥ 


पदच्छेदू--ज्योतिषि, भावातू, च | 

पदार्थोक्ति--ज्योतिषि-अलछोकिकयोः आदित्यशठ्द्प्रत्यययोः . ज्योति- 
मण्डले, भावाच्च-प्रयोगात्‌ [ तेषाम्‌ अचेतनत्वात्‌ तदतिरिक्तस्य चेतनस्य विग्रह्मदि- 
मतः प्रत्यक्षायगोचरत्वात्‌ तद्विगहप्रतिपादकानां मन्त्राणाम्‌ अन्यपरत्वेन खार्थे 
प्रामाण्याभावात्‌ न देवानां विद्याधिकारः ] । 

भाषाथ--व्श्यमान ज्योतिर्मण्डलमें वेदिक आदित्यशब्दका प्रयोग और 
आदित्यकी प्रतीति होती हैं, वे मण्डल आदि अचेतन हैं, उनसे मित्र शरीर 
आदिसे युक्त चेतन प्रत्यक्ष आदि ग्रमाणोंसे ज्ञात नहीं है, अतः आदित्य आदिके 
शरीरका ग्रतिपादन करनेवाले मंत्र अन्यपरक हैं; उनका अपने अर्थम प्रामाण्य 
नहीं है, इसलिए देवता आदिके शरीरी सिद्ध न होनेसे उनका विद्यामें अधिकार 
नहीं है | * 


>9 एफ (86% 


७१४ मह्षसत्र .. [अ० ३ पा० रहे 


भाष्य 

यदिद ज्योतिर्मण्डल दस्थानमहोरात्राभ्यां बम्श्रमज़गदवभासयति, 
तस्मिन्नादित्यादयो देवतावचना। शब्दाः प्रयुज्यन्ते, छोकप्रसिद्धेवॉक्य 
शेपप्रसिद्धेश्। न च ज्योतिर्मण्डलस हृदयादिना विग्रहेण चेतनतया5- 
थित्वादिना वा योगोज्वगन्तुं शक््यते, सदादिवदचेतनत्वावगमात्‌ | 
एतेनाअन्यादयो व्याख्याता। । | 

भाष्यका अनुवाद 

घलछोकमम रहनेवाढा जो यह ज्योतिर्सण्डल दिन रात पुनः पुनः भ्रमण करता 
हुआ जगतको प्रकाशित करता है, उसमें आदित्य आदि देवतावाचक 
शब्द प्रयुक्त होते हैं, क्‍योंकि ऐसी छोकप्रसिद्धि है और वाक्यशेपसे 
भी यही सिद्ध होता है । ज्योतिर्मण्डछकक्षा हृदय आदि शरीरके साथ 
अथवा चेतना और कामना आदिके साथ सम्बन्ध नहीं साना जा सकता, 
क्योंकि मक्तिका आदिके समान वे अचेतन हैं. ऐसा ज्ञात होता है। यही प्रकार 
अप्नि आदिके विषयमें भी समझना चाहिये । 


सत्वप्रभा 
किद्च, विम्रह्यभावात्‌ देवादीनां न कापि अषिकार इत्याह--ज्योतिषि भावा- 
चेति । आदित्य, सूर्यः, चन्द्रः, शुक्रः, अन्ञारक हत्यादिशब्दानां ज्योतिःपिण्डेषु 
प्रयोग भावातू-- सत्त्वात्‌ न विभरहवान्‌ देवः कश्िदस्ति इत्यथे। | “आदित्यः 
पुरत्तादुदेता पश्चादस्तमेता” [छा० ३।०। ६] इति मधुविद्यावाक्यशेषे 
ज्योतिषि एवं आदित्यशब्दः प्रसिद्ध: | तहिं ज्योतिःपिण्डानामेव अधिकारोशस्तु, 
तत्रा55ह-न चेति । अग्न्यादीनाम्‌ अधिकारम्‌ आशइ्य जाह-एतेनेति | अमिः, 
वायु), भूमिः इत्यादिशब्दानाम्‌ अचेतनवाचित्वेन इत्यर्थः । 
र्रबभाका अनवाद थे 
ओर शरीर न होनेसे देवता आदेका कहीं भी अधिकार नहीं है। ऐसा कहते हैं-- 
“ज्योतिषि भावाव” इससे । अथोत, आदित्य, सूथे, चन्द्र, झुक और भौम इत्यादि शब्दोंका 
प्रयोग ज्योतिसेण्डल--पिण्डाकार प्रकाशमान पदार्थोँमें है इंसलिए कोई भी देव शरीरी नहीं 
हैं। “आदित्यः पुरस्तात्‌०” ( आदित्य पूवोदिशामें उदय होता है, पश्चिममें अस्त होता 
है) इस सधघुविदावाक्यशेषमें आदित्यशब्दका 'प्रयोग ज्योतिर्में दी प्रसिद्ठ है। तब 
ज्योतिमेण्डलका द्वी अधिकार हो, इसपर कहते हैं--“न च” इत्यादि। अग्नि आदेका 
विद्यामें अधिकार हो, ऐसी आशझ्ञ करके कहते हैं---“एंतेन” इत्यादि । अथोत्‌ आदित्य 


शब्दकी भाँति आग्नि, वायु, भूमि इत्यादि शब्दोंके- अचेतनवाचक ही होनेके कारण। 


भाषि० ८ सूृ० १२] शाह्लरभाष्य-रत्नप्रभा-भाषानुवादसहित ७१५: 


!टीजिटीजीाजज 


- भाष्य 
स्पादेतत्‌ | मन्त्रार्थवादेतिहासपुराणलोकेम्यो देवादीनां विशग्रहवच्ता- 
चवगमादयमदोप इति चेत्‌ , नेत्युच्यते । नहि तावबछोकी नाम किंचित्‌ 
स्वतन्त्रं प्रमाणमस्ति, प्त्यक्षादिभ्य एवं द्यव्यभिचरितविषपयेभ्यः प्रभाणेम्य! 
प्रसिद्ध एव अर्थों लोकाव्‌ अस्िद्ध इत्युच्यते। न चाउन्र प्रत्यक्षादीनामन्य- 
तम प्रसाणमस्ति । इतिहासपुराणमपि पोरुपेयत्वात्‌ प्रमाणान्तरभूलतामा- 

भाष्यका अनुवाद 

मन्त्र, अर्थवाद, इतिहास, पुराण और छोकण्यवहारसे प्रतीत होता है 
_ कि देवता आदिके शरीर हैं, इससे यह दोप नहीं है, ऐसी यदि शज्ढा हो तो 
उसपर कहते हूँ कि वह ठीक नहीं है, क्योंकि छोक कोई स्वतन्त्र प्रमाण नहीं 
है । यथार्थतः पदार्थका ज्ञान करानेवाले प्रद्यक्ष आदि प्रमाणोंसे असिद्ध हुआ 
अर्थ ही छोकप्रसिद्ध कद्दा जाता है। देवताओंका शरीर है इस विषयमें प्रत्यक्ष 
आदिमेंसे कोई मी प्रमाण नहीं है । इतिहास और पुराण भी पुरुषप्रणीत 


रत्वग्रभा 
सिद्धान्ती शदझ्ते--स्यादेतदित्यादिना । “वज्हसः पुरन्द्रः”इत्यादयः 
मन्त्रा) । “सो5रोदीत्‌” इत्यादयः अरथवादाः । 
“इशप्टान्‌ मोगान्‌ हि वो देवा दास्यन्ते यज्ञभाविताः ।? 
पते तृप्तास्तपयन्त्येनं सर्वकामफडैः शु॒मेः ॥|! 
इत्यादीनि इतिहासपुराणानि। छोके5पि यम दण्डहस्ते लिखन्ति, इन्द्र वज्- 
हस्तमिति विग्नह्मदिषम्चकसदूभावादू अनधिकारदोषो नास्तीत्यर्थः। “विग्रहो 
हविषां भोग ऐश्वर्यश्व प्रसन्षता । फल्भदानमित्येतत्‌ पद्चकं विश्रह्मदिकम्‌ |” 
मानाभावाद एतत्‌ नास्‍्तीति दूषयति--नेत्यादिना | न चाश्त्रेति | विग्रहादी। 
रत्वग्रभाका अनुवाद 
पूतरपक्षपर सिद्धान्ती शह्डा करते हैं--स्थादेततः” इल्नादिसे । 'वजइस्तः पुरन्दरः' (वजकों 
ह्वाथमें लिया हुआ इन्द्र) इत्यादि मंत्र हैं। 'सो$रोदात” ( वह रोया ) इत्यादि अथवाद हं। 
“इछ्ान्‌ भोगान्‌ हि वो देवा०” ( यश्से सन्तुष्ट हुए देवता तुमको इष्ट मोग देंगे ) 'ते तृप्ता- 
स्तपेयन्त्येनं०? ( तृप्त हुए वे सव कामनाओंके झुभ फ्लेसे इसको ठृप्त करेंगे) इत्यादि इतिहास 
और पुराणवाक्य हैं। और लेकमें भी चित्रकार यमको दण्डइस्त-हाथमें दण्ड लिया हुआ 
और इन्द्रकों वजहस्त बनाते हैं। इस प्रमाणसे विग्नद--शरीर आदि पांच धम होनेसे 
देवताओंका विद्यामें अधिकार कहा जा सकता है। “विग्नहों दृवियां भोग है शरीर, यज्ञीय- 
द्रब्यका उपभोग, ऐश्वर्य, प्रसन्षता और फलदान, ये पांच विश्रद आदि धर्म हैं )। सिद्धान्तीकी 


3-५ ०... 


इस शह्ढमें पूवपक्षी “न” इत्यादिसे दोष निकालता दै कि प्रमाण न होनेसे ऐसा नहीं ह्दै। 


७9१६ ब्रद्म॑द्त्र [भ० ९ पा० ३ 


*छ७थथआ०सस्थणथवथ नया 


भाष्य 
काइति । अर्थवादा अपि विधिनैकवाक्यत्वात्‌ रतुत्यथों) सन्‍्तो न 
पार्थगर्थ्यन देवादीनां विग्रह्ादिसद्भावे कारणभाव॑प्रतिपच्चन्ते । मन्त्र 
अपि अत्यादिविनियुक्ताः प्रयोगसमवायिनो5मिधानाथों न कर्यचिद्र्थस 
प्रमाणमित्याचश्षते । तस्मादभावो देवादीनामधिकारस्य ॥ ३२ ॥ 
साष्यका अनुवाद द 
होनेसे मूलभूत अन्य प्रमाणकी अपेक्षा रखते हैं। अर्थवाद भी विधिके साथ 
एकवाक्यताके कारण स्तुत्यर्थक ही हैं, स्वतन्त्रतासे देवता आदिके शरीरका 
प्रतिपादन करनेसें समयथे नहीं हो सकते । श्रुति आदि छः कछिज्गा जिनका , 
विनियोग बतलाते हैं, वे मन्त्र मी प्रयोगके साथ सम्बन्ध रखनेवाले अथेका 
अमिधान करते हैं, स्व॒तन्त्रतासे किसी भी अथर्मे प्रमाण नहीं हैं, ऐसा मीमांसक 
कहते हैं | इसलिए विद्यामें देवता आदिका अधिकार नहीं है ॥ ३२ ॥ 
रत्वममा ह 
इत्यथः । अथवादाः मन्त्रा वा मूऊमित्याशडक्या55--अर्थवादा इत्यादिना । 
त्रीक्षादिवदू प्रयोगविधिगृहीता मन्‍्त्राः प्रयोगसम्बन्धामिधानाथाः नाउज्ञात- 
विग्नह्मदिपरा इति मीमांसका आचक्षते इत्यथः । तस्मादू विश्रह्ममावादित्यथः ॥३२॥ 
रत्वम्रभाका अनुवाद ु 
“न चाज्त्र” इत्यादि । अन्न--शरीर आदियमें । अथेवाद मूल हैं या मन्त्र ऐसी आशक्का करके 
कहते हैं--“अथवादा” हइत्यादिसे । ब्रीहि ( धान्‍्य) आदेके समान ग्रयोगविधिमें गश॒हीत 
मन्त्र प्रयोगसे संबद्ध अथके श्रतिपादक हैं, अज्ञात शरीर आदिके प्रतिपादक नहीं हैं, ऐसा 
मीमांसक कहते हैं--यह अर्थ है। तस्माद---शरीर न होनेसे ॥३४॥ 
| किक ५ 
भाव तु बादरायणोउस्ति हि॥ ३३॥ 
पदच्छेदू--भावम, तु, बादरायणः, अस्ति, हि । 
पदार्थोक्ति--बादरायणस्तु [ आचार्य: ] भावस्‌-देवादीनामपि निर्गुणबह्म- 
विद्यायामधिकारं [ मनुते ), हि--यतः, अस्ति--देवताविग्रहप्रतिपादकमन्त्रादीनां 
प्रमाणान्तराविरोधेन खार्थे प्रामाण्यात्‌ तेषामपि आर्थित्वायधिकारकारणमस्ति । 

.. भाषा्थ--वादरायण आचार्य तो देवता आदिका भी निर्गणबह्मविदयामे 
अधिकार मानते हैं, क्योंकि देवता आदिके शरीरके प्रतिपादक मंत्र आदिका, अन्य 
प्रमाणसे विरोध न होनेके कारण, खार्थम ग्रामाण्य है, अतः देवता आदिके शरीरी 
हेनेस अधिकारके कारण अर्थत्व आदि हैं । 


आपि० ८लू० र२) शाइ्रभाष्य-रत्ञप्रभा-भाषालुवादसहित ७१७ 


तुशब्दः पूर्वपक्ष॑ व्यावर्तवति । बादरायणस्त्वाचायों भावमधिकारस्य 
देवादीनामपि मनन्‍्यते। यद्यपि मध्वादिविद्यास देवतादिव्यामिश्रास्व- 
सम्भवो5धिकारस, तथाप्यरित हि शुद्धायां ब्रह्मविद्यायां सम्भवः, 
अर्थित्वस्रामथ्याप्रतिपेघादपेक्षचादधिकारसयथ | न चक्वचिदसम्भव 
इत्येतावता यत्र सम्भवस्तत्राप्यधिकारोष्पोचेत, महुष्याणामप्रि ने स्वेपां 
ब्राह्मणादीनां सर्वेपु राजसूयादिष्वधिकारः सम्भवति। तत्र यो न्याय: 
सोष्च्राउपि भविष्यति | ब्रह्मविद्यां च॒ प्रकृत्य भवति लिड्भदर्शन भ्रौत्त देवाद्य- 

भाष्यका अनुवाद 

तुशब्द पूर्व पक्षका निराकरण करता है। बाद्रायण आचायेका मत है कि देवता 
आदिका भी विद्यामें अधिकार है। यद्यपि देवता आदिसे सम्बन्ध रखनेवाली मधु- 
विद्या आदिमें देवता आदिके अधिकारका असस्भव है, तो मी शुद्ध त्ह्मविद्यामें उनका 
अधिकार हो सकता है, क्योंकि अधिकारके कारण कामना, सामथ्य, प्रतिपेधका 
अभाव आदि हैं। कहीं असम्भव होनेसे ही जहां सम्भव है, वहां भी अधिकारका 
निषेध नहीं हो सकता। भनुष्योंमें भी सब ब्राह्मण आदिका सब राजसूथ 
आदविमें अधिकार नहीं हो सकता | वहांपर जो न्याय है, उसीका यहां भी 
अचबरुम्बन करना चाहिए। ब्रह्मविद्याके प्रकरणमें देवता आदिका अधिकार 


सल्ग्रमा 

सूत्राभ्यां प्राप्त पूर्व पक्ष निस्‍सति--तुशव्द इत्यादिना | अश्षविद्या देवा- 

दीन नाडघिकरोति, विद्यात्वात्‌, मध्वादिविद्यावत्‌, इति उक्तहेतुः अप्रयोजक इत्याह- 

यद्यपीति | दर्शादिकं न ब्राह्मममघिकरोति, कर्मत्वादू, राजसूयादिवदू, इति 

जाभाससाम्य विद्यालरहेतोराहइ--न चेति । यत्र यस्‍्याउपिकारः सम्भवति, स तत्र 
अधिकारीति न्यायः तुल्य हत्यर्थ: | यतः सर्वेषां सर्वत्र अधिकारों न सम्भवति, 

रत्वमभाका अनुवाद 

दो सूत्रोंसे प्राप्त पूवपक्षका निरसन करते हैं--ठुशब्द”” इत्यादिसे । ब्रह्मविया देवताओंके 

अधिकारके बाहर है, विद्या होनेसे, मधुविद्या आदिके समान, ऐसा जो पीछे कद्दा गया है, 

उसमें 'विया होनेसे” यह हेतु अश्रयोजक है, ऐसा कहते हैं--“यबपि” इत्यादिसे । द््श 

आदि कर्म ब्राह्मणके अधिकारके वाहर है, कर्म होनेसे, राजसूय आदिके समान, इसमें जेसे कमल 

हेतु अप्रयोजक दै--सद्धेतु नहीं है, किन्तु द्वेत्वाभास है, उसी प्रकार विद्यात्व भी हेत्वाभास है, 

ऐसा कहते हैं--न च” इत्यादिसे । तात्पय यद्द कि जिसका जिसमें अधिकार संभव है, वह 

उसमें अधिकारी है, यह न्याय, समान है। सवका सव्मे अधिकार संभव नहीं है, इससे 
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“० 3 नट3न्‍ कलर ढयचत। 


विजय जी बज 


साष्य 


घिकारस्य सूचकम--ततद्यो यो देवानां प्रत्यनचुध्यत स एवं तदभवत्तथ- 
'पीणां तथा मनुष्याणास! (बू० १।४। १० ) इति ते होचुहैन्त तमा- 
त्मममन्विच्छासों यसात्मानसन्विष्य सर्वाध ठोकऋामनाप्नोति सवोध कामा- 
निदीन्‍्द्रों ह वे देवानाममिग्रवत्राज विरोचनोअ्छुराणाश! ( छा० ८७२ ) 
इत्यादि च्‌ | स्मातंमपि सम्धर्वयाज्ञवस्क्यसंवादादि । 
भाष्यका अनुवाद 

सूचित करनेवाढी “तद्यो यो देवानां०” ( देवताओं, ऋषियों और सनुष्योंमें 
जिस-जिसको ब्रह्मयका प्रद्मक्रूपसे ज्ञान हुआ, वही ब्रह्म हो गया ) यह श्रुति 
है। और "ते होचुहेन्त तमात्मानसन्विच्छामो० ( उन्होंने कहा कि हम उस 
आत्माकी खोज करते हैँ, जिसके ज्ञानसे सब छोकों और कार्मोंकी प्राप्ति होती 
है ऐसा परामशे करके देवताओंमें इन्द्र ओर असुरोंमें विरोचन ज्क्म वियाके 
लिए प्रजञापतिके पास गये ) इत्यादि श्रुतियों भी हं। गन्धवे और याज्ञवल्क्यके 
संवाद आदि स्व॒तियाँ भी हैं ४ 


रत्वमभा 


ततो न चाउपोचेत इत्यन्वयः॥ तत्‌ू--ब्रह्म यो यः देवादीनां मध्ये प्रत्मकत्वेन 

अबुध्यत, स॒तत्‌ ब्रह्म अभवदिल्िथेः । ते ह देवा: ऊद्चुः अन्योन्यम्‌, ततः 

इन्द्रविरोचनी सुरासुरराजों प्रजापति ब््मविद्याप्रदं जम्मतुरिति च लिझ्ान्तरमसति- 

इत्यथः । किमत्र अश्याम्ृतमिति गन्धर्वप्रइने याज्वल्क्य उवाच तमिति मोक्षघर्मेंषु 

शरुत॑ देवादीनाम्‌ अधिकारलिज्नमित्याहई--स्मरार्तमिति | यथा बालानां गोल्केबु 

चश्लुरादिपद्भयोगे5पि शास्तज्ञगोंलकातिरिक्तिन्द्रियाणि स्वीकियन्ते, तथा ज्योतिरादौ 
रत्वग्रभाका अनुवाद 


न च अपोयेत' ऐसा अन्वग्र है। तत---अह्मको उन देवताओंमें जिस-जिसने आत्मारुपसे जाना 
वह तद्म ही हो गया, ऐसा अर्थ है। देवता और असुरोंने परस्पर विचार (किया, तब विद्यामहण 
करनके लिए सुर ओर असुरोंके राजा इन्द्र ओर विरोचन ब्रह्मवियाके देनेवाले अजापतिके 
पास गये, यह भी देवताओंके अधिकारी होनेमें प्रमाण है। ब्रह्म क्‍या .है, ऐसा गन्धर्षने धवन 
याशवल्क्यसे अश्व किया ओर याज्ञवल्क्यने उसका उत्तर दिया, ऐसा मोक्षधरममें जनक और 
याशवल्क्यका संवाद है, इससे भी देवता आदिका ज्रह्मवियामें अधिकार है, यह समझा जाता है 
ऐसा कहते हैं-...“स्मार्तम्‌” इत्यादिसे । .जैसे पामरके नेन्नगोलकर्मे नेत्रपदका अयोग करनेपर 
भी दाजवत्ता गोलकसे मिन्न इन्द्रियों स्वीकार करते हैं, उसी अरकार ज्योति आदियमें सूर्य आदि 
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आष्य 

यदप्युक्तम-ज्योतिषि भावाच इति । अत्र ब्रम/--ज्योतिरादिविषया 

अपि आदित्यादयो देवतावचनाः शब्दाश्रेतनावन्तमश्वर्याश्पेत॑ त॑ त॑ 
देवतात्मान समर्पयन्ति, मन्त्राथवादादिषु तथा व्यवहारात्‌ | अस्ति 
शैश्वययोगाद्‌ देवतानां ज्योतिराधात्ममिथाअ्वस्थातुं यथे््ट च त॑ त॑ विश्नहं 
ग्रहीतुं सामथ्येम । तथा हि श्रूयते सुत्रक्षण्याथवादे--मेघातियेमेपेति, 'मिधा- 
तिथि ह काण्वायनमिन्द्रो मेपो भूत्वा जहार॑ ( पड़ूविंश० ब्रा० १।१ ) 

भाष्यका अनुवाद 

ज्योतिपि भावात्च” जो सूत्र कहा गया है, उसपर हम कहते ईँ--ज्योतिर्मण्डल 
आदियें प्रयुक्त होनेपर भी देवतावाचक आदित्य आदि शब्द चेतनवाले ऐश्वय्ये- 
शाली उन-उन देवताओंका बोध कराते हैँ, क्‍योंकि मन्त्र, अर्थवाद आदिमें ऐसा 
व्यवहार है। ऐश्वयेके योगसे देवता ज्योतिर्मण्डडल बन सकते हैं. और अपनी 
इच्छाठुसार अनेक शरीर मी धारण कर सकते हैं। क्‍योंकि 'भेधातिर्थि०” (इन्द्रने 
भेड़ वनकर कण्वके पुत्र सेधातिथिका हरण किया) इस श्रुतिके अनुसांर सुन्रद्वण्य 
अर्थवादमें इन्द्रके प्रति 'मेधातिथिका मेष” ऐसा संवोधन है। “आदित्य: पुरुषों 


व नी जनमनकननननन मनन निननन-++. लाल. अमाओ 


रलमग्रभा 


सूर्यादिशव्दप्रयोगेडपि विग्नहवद्देवताः स्वीकार्य इत्याहइ--ज्योतिरादीति। तथा--- 

चेतनत्वेन व्यवहारादित्यथं;। एकसर जडचेतनोभयरूपत्व॑ कथम्‌ ! तत्रा55- 

अस्ति हीति | तथा हि विग्नहवत्तया देवव्यवहारः श्रूयते । सुत्रह्मण्यः उद्भातृ- 

गणस्नः ऋत्विक्‌ तत्सम्बन्धी योडथैवादः इन्द्र आगच्छ! इत्यादि, तत्र मेधातिथेमेंप ! 

इति इन्द्रसम्बोधर्न श्रुतत्र्‌, तू व्याचष्टे--मेघेति | स॒निं मेषो भूत्वा जहारेति 

ज्ञापनाथ मेष ! इति इन्द्रसम्बोधनमित्यर्थः | यदुक्तम्‌-आदित्यादयो मृदादिवदू 
रत्वम्रभाका अनुवाद 


शब्दोंका प्रयोग दोनेपर भी विश्नदयुक्त देवताका स्वीकार करना चाहिए, ऐसा कहते 
६-...“ज्योतिरादि” इत्यादिसे । “तथा'--चेतनरूपसे व्यवद्ार होनेके कारण। परन्तु एकमें 
दी जद और चेतनरूपसे व्यवद्ार किस श्रकार हो सकता है, इसपर कहते हैं--“अस्ति हि! 
इत्यादि । इसी अकार शरीरीरूपसे देवताओंका व्यवह्वार छुना' जाता है। '“ुब्रह्मण्य/-- 
उद्गाताओंमेंसे एक ऋत्विक्‌। उसके संवन्धका 'इन्द्र आगच्छ! इत्यादि जो अथेवाद है, वह 
सुब्रह्मण्यार्थथाद है। उसमें “मेधातियेमेंथ” ऐसा इन्द्रका सम्बोधन है, उसका व्याख्यान 
करते हैं-..मेधा” इत्यादिसि । इन्द्र मेष वनकर मुनिको ले गया, ऐसा वतंलनेके लिए 'मेष! 
युद्द इन्द्रका संबोधन है, ऐसा अर्थ हैं। आदित्य आदि झुत्तिका आदिके समान अचेतन ही 


९१ 
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हति । स्मरयते च-आदिस्यः पुरुणो भूत्वा इुन्तीपृपजगास हाँ इति। 
सदादिष्पपि चेतना अधिष्ठातारोड्स्थुपगम्यन्ते-मृदजवीदापो<ल्ुवन' 
(श० ब्रा० ६ । १।३। २। ४ ) इत्यादिदशनात्‌ । ज्योतिरादेस्तु भूत- 
धातोरादित्यादिष्वप्यवेतनत्वमस्युपगम्यते, चेतनास्त्वधिष्ठातारों : देवता- 
त्मानों सन्त्राथवादादिषु व्यवहारादित्युक्तम्‌ | 

यदप्युक्तम--सन्त्राथवादयोरन्याथतवाज्न॒ देवताविग्नहादिशप्रकाशन- 
सामथ्यं इति। अन्न ब्रूस/--भत्ययाप्रत्ययो हि सद्भावासद्भावयो। कारणम्‌ , 

भाष्यका अनुवाद 

भूत्वा! ( आदिलि पुरुष बन कर कुन्तीके पास गया ) ऐसी स्मंति भी है । मत्तिका 
आदिमें भी चेतन अधिष्ठाता माने जाते हैं, क्‍योंकि 'मृद्न्रवीत्‌! (मृत्तिका बोली) 
“आपोज्लन्॒वन! ( जरू बोला ) इत्यादि श्रुतियोँ देखी जाती हैं। आदित्य आदियें 
भी ज्योतिर्सण्डलरूप भूतांश अचेतन माना जाता है, किन्तु मंत्र, अर्थवाद आदिके 
व्यवहारसे देवतात्मा अधिष्ठाता चेतन ही हैं ऐसा कहां गया है । 

मंत्र और अर्थवाद अन्यार्थक--अन्य अथेके प्रतिपादक हैं, अतः उनमें 
देवताके विग्रह आदिपर प्रकाश डालनेकी सामथ्ये नहीं है, ऐसा जो कहा है, 
उसपर कहते हँ--बस्तुके सद्भाव और असद्भावके प्रति उसकी प्रतीति और 


सत्वप्रभा _ * 
अचेतना एव इति । तत्‌ न, सर्वत्र जडाजडांशह्वयसत्त्वात इत्याह--झृदिति । 
आदित्यादी को जडभागः कः चेतनांश इति, तत्राउ5--ज्योतिरादे स्त्वांत । मन्त्रा- 
दिक पदशक्‍्त्या भासमानविमग्रहदी खार्थे न प्रमाणस्‌, अन्यपरत्वात्‌, विष झुड्क्षव 
इति वाक्यवद्त्याहइ---यद्पीति । अन्यपरादपि वांक्यादू वाधाभावे स्वार्थों ग्राह्य 
इत्याह--अन्र बम इति | तात्पयज्षूस्येडपि अर्थे प्रत्ययमात्रेण अस्तित्वमुदा- 

र्वम्रमाका अनवाद 


हैं, ऐसा जो पीछे कह्या गया है, वह युक्त नहीं है, क्योंकि सर्वेन्न ही जड़ और चेतन दो 
अंद् हैं, ऐसा कहते हैं--“झद्‌” इत्यादिसे। आदित्य आदिसें कौन जड़ भाग है और 
कोन चेतन भांग है १ इसपर कहते हैं--“ज्योतिरादेस्तु” इत्यादि । मंत्र आदि पदशक्तिसे . 
भासमान विग्नह आदि जो स्वार्थ है, उससें प्रमाण नहीं है, क्योंकि विष भुद्क्व' (विष खाजो) 
वाक्यके समान अन्यार्थक है, ऐसा कहते हैं--“यदपि” इत्यादिसे। अन्यपरक वाक्यसे 
भीयदि वाध न हो, तो स्वार्थका महण करना चाहिए, ऐसा कहते हैं--.“अन्र ब्रमः” इत्यादिसे। 
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नाउ्यार्थत्वमनन्यार्थत्व॑ वा। तथा हन्यार्थमपि प्रस्थितः पथि पत्ित॑ 
ठृणपर्णाचस्तीत्येव प्रतिपच्यते | अन्रा55ह--विपम उपन्यास: । तत्र हि दृण- 
पर्णादिविपय प्रत्यक्ष प्रवृत्तमस्ति, येन तदस्तित्व॑ प्रतिपद्यते। अन्न पुनर्विध्यु- 
देशेकवाक्यभावेन स्तुत्यथ$थंवादे न पार्थगर्थ्येन इत्तान्तविषया प्रवृत्ति! 
शक्या<ध्यवसातुम्‌ । नहि महावाक्ये5थ्थग्रत्यायकेडवान्तरवाक्यरुप पृथरू- 
प्रत्यायकत्वमस्ति | 'तथा न खुरां पिवेतद! इति नजञ्यति वाक्ये पदत्रय- 
सम्बन्धात्‌ सुरापानम्रतियेध ण्वैको3थोज्वगम्पते, न धुनः सुरां पिवेदिति 
भाष्यका अनुवाद 
अप्रतीति कारण है, किन्तु उसके वाचक पदका अन्याथेकत्व या अननन्‍्याथेकत्व 
कारण नहीं है। जैसे कि किसी प्रयोज्ननके लिए निकले हुए पुरुषको मार्गमें पड़े 
हुए घास-पत्तों आदि की प्रतीति होती है--इसपर कहते हैं. कि जो दृष्टान्त दिया 
गया है, वह विपम है । बहां तो घास, पत्ते आदिका प्रत्यक्ष होता है । उससे 
उसके अस्तित्वकी प्रतीति होती है। परन्तु यहां तो विधिवाक्यके साथ एक- 
वाक्यता प्राप्त करनेसे अथवाद स्तुट्यथेक दै, अतः स्वतन्त्रतया वह भूतार्थका श्रति- 
पादक है ऐसा निश्चय नहीं हो सकता । अथेैकी प्रतीति करानेवाले महावाक्यमें 
अवान्तरवाक्य मिन्न अथकी प्रतीति नहीं करा सकता। जैसे कि “न सुर पिवेत? 
( सुरा न पीवे ) इस नकारवाछे वाक्यमें तीन पदोंके सम्बन्धसे सुरापानका 
प्रतिपेधरूप एकद्दी अथे प्रतीत होता है, 'सुरां पिवेत” ( खुरा पीवे ) इन दो 


सलफ््भा 


हरति--तथा हीति । तृणादी प्रत्ययो5स्ति विग्नह्नदीं स नाअत्तीति वैषम्थ 
शक्ञते--अन्ना55हेति । विध्युदेशः-विधिवाक्यम्‌, तदेकवाक्यतया भ्रद्वस्तो 
विधिः इत्येव अर्थवादेषु प्रत्ययः | इत्तान्तः-भूताथों विग्रह्मदि, तद्विपयः प्रत्ययो 
ना5त्ति इत्यर्थ:। नठु अवान्तरवाक्येन विग्रह्मदिग्रत्ययोस्ति इत्मत आह-नहीति। 
| रत्वप्रभाका अनुवाद 
जिस अर्थमें तात्पर्य नहीं हैं, वह अरे भी श्रतीतिमात्रसे सिद्ध होता है, इस विषयमें उदाहरण 
देते हैं--“तथादहि” इत्यादिसे। परन्तु तृण आदियें प्रत्यय--प्रत्यक्षत्रमाण हैं, शरीर 
आदिये नहीं है, इस प्रकार दृशन्त और दार्शन्तिकमें वैषम्यक्की शंका करते ह---अत्राह” 
इत्यादिसे । विध्युदेश--विधिवाक्य, वाक््येकबाक्यतास विधिकी प्रशंसाका ज्ञान अर्थवादमें 
द्ोता है, इत्तान्त--सिद्धार्थ विग्रह आदिका ज्ञान नहीं होता यह भाव हैं। यदि कोई कहे कि 
अवान्तरवाक्यार्यसे विमद आदिका ज्ञान हो, इसपर कहते ह--नहिं” इत्यादि। आशय 


ता ढ़ ब्रंदासूरे कर ४ 
हक) ४ 
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भाष्य 

पदद्वयसम्बन्धातू सुरापानविधिरपीति । अन्नोच्यते--विषम उपन्यासः | 
युक्त यस्‍्सुरापानप्रतिषेधे पदान्वयस्येकत्वादवान्तरवाक्याथेलाउग्रहणम्‌ , 
विध्युदेशाथवादयोस्त्वर्थथादस्थानि पदानि पृथगन्वय॑ बृत्तान्तविषय 
प्रतिपद्याउनन्तरं केैमर्थ्यवशेन काम विधेः स्तावक॒त्व॑ प्रतिपचन्ते । 
यथा हि-वायव्य ब्वेतमालमेत भूततिकामः इत्यत्र विध्युद्देशवर्तिनां 

भाष्यका अनुवाद । 

पदढोंके सम्बन्धसे सुरापानकी विधिकी प्रतीति नहीं होती । यहां कहते हैं--- 
इृष्टान्त विषम है। सुरापानके प्रतिषेधमें पदान्वय एक होनेके कारण अवान्तर 
वाक्याथेका ग्रहण न होना युक्त है। परन्तु विधिवाक्य ओर अथैबादमेंसे तो 
अथेषादसें रहनेवाले पद भूत-सिद्ध अथेमें प्रथक्‌ अन्बित होकर पश्चात्‌ कैम॑थ्येसे 
विधिवाक्यके स्तावक होते हैं, जैसे 'वायव्यं श्वेत॑ं०” ( ऐश्वये चाहनेवाछा वायु- 


रत्तमभा 
सुरापानप्रत्ययोडपि स्थादिति भावः | पदैकवाक्यत्ववाक्यैकवाक्यत्ववैषम्याद्‌ मैव- 
मित्याह--अन्रोच्यत इति। नम्पदम्‌ एक यदा सुरां पिबेदिति पदाभ्यास्‌ अन्वेति, 
तदा पंदेकवाक्यम् एकमेव अर्थानुभव॑ करोति, न तु पद्वय॑ एथक्‌ सुरापान॑ 
बोधयति, तस्थ विधो निषेधानुपपतेः वाक्याथोनुभवं प्रति अद्वारत्वात्‌ | अर्थ- 

भूः संस ५ ३२ ४ 
वादस्तु भूतायसंसर्ग स्तुतिद्वारं बोधयन्‌ विधिना वाक्यैकवाक्यतां भजते इत्यस्ति 
विग्रहायनु भव इत्यथेः । ननु अथैवादस्थपदानाम्‌ अवान्तरसंसगबोधकत्व॑ विना 
साक्षादेव विध्यन्वयो3₹तु, तत्राउ5ह--यथा हीति। साक्षादू जन्वयायोगं 
रत्म्रभाका अनुवाद ' 
थह कि "न छुरां पिवेत” से सुरापानका भी ज्ञान हो जायगा। पदेकवाक्यता और वाक्यैक- 
चांक्यता से वैषम्य है, अतः यह कथन ठीक नहीं है, ऐसा कहते हैं--“अशज्नोच्यते” 
इस्यादिसे । एक 'नज्‌ पद 'सुरां पिवेत! इन दो पदोंके साथ जब अन्वित होता है, तब 
पदेकवाक्यतासे एक ही अर्थका अनुभव कराता है, दो पद अलूग सुरापानका बोध नहीं 
कराते हैं यदि अलग झुरापनकी विधि कही जाय, तो सुरापानका निषेघ नहीं हो सकेगा, 
क्योंकि पाक्याथोजुभवके भ्रति वह सुरापान द्वार-कारण ही न रहेगा। अर्थवाद तो स्तुतिके 
द्वारभूत भूताथथ-संबन्धका बोध कराता हुआ विधिके साथ था 
करता है, इस कारण अर्थवादोंसे देवता आदिके शरीरका ज्ञान छह्वेता है। परन्तु 
अथंवादपदोंके अवान्तर संसग्रेंका वोध किये बिना साक्षात्‌ विधिके साथ अन्वय 
(१) .._ (१) कपल किमतता अर्थाद यद वर्णन किपत्य है झप प्रशाधुभुश/ज 77 “किमर्थता अर्थात्‌ यह वर्णन किसलिए है, ऐसे प्रयोजनवशसे । 


प्राप्त 
र्न्तु 
हो, 
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भाष्य 
वायव्यादिपदानां विधिना सम्बन्ध, नेवे वायुवें क्षेपिष्ठा देवता वायुमेव 
स्वेन भागधेयेनोपधावति स एवेन॑ भूति गमयति' इत्येपामथंवादगतानां 
पदानाम्‌ । नहि भवति वायुवां आलमेत' इति 'क्षेपिष्ठा देवता वा आल- 
भेत' इत्यादि । वायुस्वभावसंकीत॑नेन त्ववान्तरमन्थयं प्रतिपग्रेवविशिष्ट- 
दैवत्यमिद कर्मेति विधि स्तुवन्ति। तथत्र योध्वान्तरवाक्यार्थ! प्रमाणान्तर- 
गोचरो भवति, तत्र तदबुवादेनाउरथवादः भरवर्तते | यत्र प्रमाणान्तरवि- 
रुद्धस्तत्र गुणबादेन | यत्र तु तदुभय नास्ति, तत्र किं प्रमाणान्तराभावादू 

भाष्यका अनुवाद 

देवके लिए श्वत पशुका आलूभन करे) इसमें विधिवाक्यगत वायव्य आदि पदोंका 
विधिके साथ सम्बन्ध है, उस प्रकार 'वायुवें क्षेपिष्ठा देबता०” (वायु सबकी अपेक्षा 
अतिदय क्षिप्र गति देवता है यजमान अपने वायुके भागसे वायुका ध्यान करता 
है, वही इसको ऐ्वयेशाली बनाता है ) इन अथेबादवाक्यस्थ पदोंका विधिके 
साथ सम्बन्ध नहीं है। निम्बय, वबायुरालभेत” या 'क्षिपिष्ठा देवता आलमेत” 
ऐसा अन्वय नहीं होता। अ्थवादके वायु पदका या 'क्षेपिष्ठा देवता” इन 
पदोंका आलभेत विधिके साथ सम्बन्ध नहीं होता, किन्तु वायुका स्वभावके 
कथनद्वारा अवान्तर अन्वय प्राप्त करके ही इस प्रकार विशिष्ट देवताबाला यह्‌ 
कम्से है, इस तरह विधिकी स्तुति करते हैं। जहां वह अवान्तर वाक्याथे अन्य 
प्रमाणका विषय होता है. वहां उसके अनुवादसे अथेवाद प्रवृत्त होता है और 
जहां प्रमाणसे विरोध दै, वहां गुणवादसे; जहां वे दोनों नहीं होते, वहां अन्य 


रत्नग्रमा 

दर्शयति--नहीति । अर्थवादातू सर्वन्न खार्थमहणम्‌ आशड्क्य अथवादान्‌ 

पु 
विभजते-तदत्रेति | ततू-तत्र अर्थवादेधु, यत्र---“अभिर्िंमस्य मेषजस्‌”” इत्यादी 
इत्यथः ) “आदित्यो यूप?” इति अमेदो बाधित इति तेजस्वित्वादि-गुणवादः, 
यत्र--“वजहस्तः पुरन्दरः” इत्यादौ मानान्तरसंवादविसंवादी न स्तः, तत्र 

रत्रप्रभाका अनुवाद ॥ 

उसपर कहते हैं--“यथा हि” इत्यादि । साक्षात्‌ अन्बयका अयोग दिखलात हैं--..“नहि”” 
'इत्यादिसि । अर्थवादवाक्योंसे सत्र स्वार्थका श्रहण हो, ऐसी आशझ्आा करके अथवादका विभाग 
करते हैं--..''तयन्न'” इत्यादिसे । उनमें--अभंवादवाक्योंमें यत्र-अग्निर्दिमस्य मेषजम्‌' इत्यादियें 
अज्लवाद समझे । “आदित्यो यूप:” इसमें आदित्य और यूपका अमेद बाधित दै। इसलिए यूपमें 
तेज आदि गुणोंका कथन है, इसे गुणवाद समझे। “दवजदस्तः पुरन्दरः” इत्यादिमें अन्य 
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साष्य 

ग्रुणवाद: खाद , आहोर्वित्‌ अमाणान्तराविरोधाद विद्यमानाथैवाद इति 
प्रतीतिशरणेविद्यमानाथवाद आश्रणीयों न शुणवाद!। एतेन सन्‍न्रो 
व्याख्यातः | आपि च विधिमिरेवेन्द्रादिदेवत्यानि हवींपि चोदयद्धिरपे- 
क्षितमिन्द्रादीनां स्वरूपस्‌ , नहि स्व॒रूपरहिता सम्द्रादयश्रेतस्यारोपयितुं 

. भआष्यका अनुवाद' | 

प्रमाणके अभावसे गुणवाद हो अथवा अन्य प्रमाणके अविरोधसे विद्यमानवाद 
हो, ऐसा सन्देह उपस्थित होनेपर विचारशीछोंको विद्यमानवादका आश्रयण 
करना चहिए, शुणवादका नहीं। इसी प्रकार मन्त्रमं समझना चाहिए। ओर 
इन्द्र आदि देवताओंको ह॒वि देनेकी प्रेरणा करनेवाली विधियों ही इन्द्र आदिके 
स्वरूपकी अपेक्षा रखती हैं । यदि इन्द्र आदि देवता बस्तुतः: स्वरूपरहित हों, तो 


रत्तम्रभा 
मूताथेवाद इत्यथः, इति विमश्य इति अध्याहारः | विग्रहाथवादः स्वार्थेंडपि 
तात्परयवान्‌, अन्यपरत्वे सति अज्ञाताबापिताथकशब्दत्वातू्‌ , प्रयाजादिवाक्यवद्ति 
न्याये मन्त्रेषु अतिद्िशति--एतेनेति । वेदान्तानुवादगुणवादानां निरासाय हेती 
पदानि । न च उभयपरत्वे वाक्यमेदः, अवान्तराथस्य महावाक्याथेद्वारत्वादिति 
भाव: । विध्यनुपपत्त्याउपि स्वगवद्‌ देवताविग्रहोउद्नीकार्य इत्याह--अपि चेति। 
ननु क्लेशात्मके कमणि विधिः फर्ूं विना अनुपपन्न इति भव्रतु “यन्न दुःखेन 
संभिन्नम” इत्यथेवादसिद्धः खर्गों विधिम्रमाणकः, विग्नह॑ बिना विधेः का 
रत्वश्रमाका अनुवाद 


प्रसोणके साथ संवाद या विवाद नहीं हैं, इसको भूताथवादइ--सत्य अर्थका वाद समझी । इति'के 
बाद 'विशृश्य' का अध्याहार कर लेना चाहिए । विग्ह्थवाद स्वार्थमं भी तात्पर्य रखता है, 
अन्यपरक होकर अज्ञात अबाधित अथका प्रतिपादक शब्द होनेके कारण, प्रयाज आदि 
वक्येंकि संमान, इस न्यायका मन्‍्त्रोंमें अतिदेश करते हैं--“एतेन” इत्यादिसे । चेदान्त 
शुणवाद ओर अनुवाद व्यासचारका वारण कंरनेके लिए 'अन्यपरत्वे सति अज्ञातावाधिताथक# 
शब्दत्वात्‌! इस दवेतुर्में तीन विशेषण दिये गये हैं। उभयपरक दोनेपर भी वाक्‍्यमभद नहीं होता 
हैं, क्योंकि अवान्तरवाक्याथ महावाक्याथका द्वारभूत है । देवताका रूप न साननेस विधि अनुपत्न 
होती है, इसालेए विधिकी अनुपपत्तिस भी स्व आदिके समान देवताके विग्नहका अधप्नोकार 
करना चाहिए; ऐसा कहते हँ-“अपि च” इत्यादिसे । परन्तु बलेशात्मक कममें फलके बिना 
विधि अनुपपन्न है, इसलिए “यन्न दुश्खन संसिन्नम” (जो दुश्खसे समिन्न नहों ) इस 
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अथवादसे सिद्ध वस्तुरूप स्वगेमें विधि प्रमाण रहे। विध्रह आदि न माननेसे विधिकी अनुपपात्ति ही 
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शक्यस्ते । न च चेतसानारुढाये तस्थे तस्थे देवतायें हृविः प्रदातुं 
शक्यते । श्रायवति च---“यस्ये देवताये हविर्गृहीत खात्तां ध्यायेद्‌ बपद- 
करिष्यन! (ऐ० ब्रा० ३।८। १) इति। न च शब्दमात्रसर्थखरूप॑ 
संभवति, शब्दाययोगेंदात्‌ , तन्न याइरं मस्त्राथवादयोरिन्द्रादीनां खरूप- 
भाष्यका अनुवाद 
उनका ध्यान नहीं किया जा सकता और ध्यान न होनेसे उन्‍हें हवि मी नहीं 
दिया जा सकता। श्रुति भी 'यरये देवताये०”” (जिस देवताके दिए ह॒विका 
प्रहण किया हो, उसका बषट्कार करनेसे पहले ध्यान करना चाहिए ) ऐसा 
कहती है। ओर केवल शब्द अथेका खरूप नहीं हो सकता, क्योंकि शब्द 
और अथैका भेद है। उन मन्त्र और अथेवादमें इन्द्र आदिका जैसा खरूप 
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रत्नग्रभा 

अनुपपचिः तामाह--नहीति । उद्‌द्दिय त्यागानुपपत््या चेतसि आरोहो5- 
ड्वीकार्य इत्यन्न श्रुतिमपि आह--यस्यै इति | अतः चेतसि आरोहाथे विग्रह 
एएव्यः | किल्च, कर्मप्रकरणपाठाद्‌ विश्दप्रमितिरषि प्रयाजवत्‌ कमीज्ञत्वेन 
अन्लीकार्या, तां बिना कर्मापूर्वासिद्धे! | किद्च, सुप्रसन्नविभ्रहवद्द्‌ देवतां त्यवस्वा 
./ बि# आक्ृतिमात्र 
शब्दमान्न देवता इति उक्तिरयुक्ता इत्याह-न च शब्देति | न च आक्ृतिमात्र 
श्ड निन्यक्तयाक्वत्ययों हे 

शब्दशक्यम्‌ अस्तु, कि विग्नहेण इति वाच्यमू ; निव्यक्तयाकृत्ययोगातू | अतः 
शब्दस्यथ अर्थाकाइक्षायां मन्त्रादिप्रमितविग्रहोडड्ीकार्य इत्याह-तत्रेति | एवं 

ह  रत्वम्रभाका अनुवाद 

क्या हैं ? इस शकापर अनुपपत्ति दिखलाते हं---“नददि” इत्यादिस । चित्तमें देवताके स्वहूपका 
ध्यान किये बिना देवताकें उद्देश्यसे द्रव्यत्याग करना संगत नहीं हो सक्रता, इसलिए देवताओीके 
स्वरूपके ध्यानका स्त्रीकार करना चाहिए । इस विषयमें प्रमाणभूत श्रुतिको भाँ उद्धृत करते हैं- 
“्यस्यै”? इत्यांदिसि। इसलिए चित्तमें आरूद् करनेंक्रे छिए विग्नहद अर्वृद्य भानना चादिए और 
देवताओंके शरीरका प्रतिपादन करनेवाली श्रुति कर्मके प्रकरणमें पढ़ी गई है, इसलिए श्रयाजके 
समान विभहका ज्ञान भी कमके अगरूपसे मानना चाहिए, अन्यथा देवताओंक शर्रारके अभाषमें 
कर्मसे अपूर्व ही उत्पन्न नहीं हेगा। और सुप्रसन्न विभ्रहवाले देवताका त्याग करके केवल शब्द- 
मान्न देवता है, यह कथन अयुक्त है, ऐसा कहते हैं--“न च शब्दः” इत्यादिसे । आहतिमान्न 
ही शब्दका शक्य हो, शरीर माननेकी क्या आवश्यकता है, यह कथन टींक नहीं है, क्योंकि 
व्यक्तिके बिना जाति रह दी नहीं सकती। इसलिए दावदकों अथकको 3909: द्वोनेंके कारण 
मन्नरादिसे ज्ञात विभहका ही अज्लीकार करना चाहिए, ऐसा कहते हैं--“तत्र” इत्यादेसे । इस 


७२१६ प्रह्मसूत्र [ अ० ९ पा७ हे 
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माष्य 
मवगतं न तत्‌ ताइश शब्दप्रमाणकेन प्रत्याख्यातुं युक्तम्‌। इतिहास 
पुराणमपि व्याख्यातेन सार्गण संपवद्‌ सब्र त्राथवादमूललात्‌ प्रभवात 
देवताविग्रहादि साधयितुस्‌। प्रत्यक्षादिमूलमपि संभवति। भवति 
बस्‍्माकमप्रत्यक्षमपि चिरन्तनानां प्रत्यक्षय। तथा च व्यासादयो देवादिभिः 
प्रत्यक्ष व्यवहरन्तीति रमयेते । यस्तु ब्रयादिदानीन्तनानामिव पूर्चेषामपि 
नास्ति देवादिभिव्येवहतु सामथ्येम्िति, स जगद्गैचित्यं प्रतिषेघेत । 
इृदानीमिव च ना&न्यदापि सार्वभोमः क्षत्रियोःरतीति ब्रयात्‌। ततश्र 
भ्ाष्यका अनुवाद ह 
बतलाया गया है, वह वैसा ही है, उसका प्रतिषेध करना शब्द-प्रमाण माननेवालोंके 
लिए उचित नहीं है। इतिहास ओर पुराण भी सन्त्रमूलक और अशेवादमूछक 
होनेके कारण प्रमाण होनेसे उपयेक्त रीतिसे देवताके विग्नह आदि सिद्ध करनेमें 
समथे होते हैं । और देवताके शरीरादिमि अत्यक्ष आदि भी मूल हैं। जो हमको 
अग्रलक्ष हैं वे भी चिरन्तनों--प्राचीनोंको प्र्यक्ष हो सकते हैं। जैसे कि व्यास 
आदि देवताओंके साथ प्रद्मक्ष व्यवहार करते हैं, ऐसी स्वृति है। आजकलके 
समान प्राचीन छोग देवता आदिके साथ व्यवहार करनेमें ससथे न थे, ऐसा 
जो कहेगा, वह जगवकी विचित्रताका अपलछाप करेगा और आजकलके समान 
अन्य समयमें भी सावेभौम क्षत्रियोंकी सत्ताका निषेध करेगा, तब राजसूय 


रत्वशभा 
मन्‍्त्रा्थवादमूलकम्‌ इतिहासादिकमपि विश्नहे मानमित्याह--इतिहासेति । ' प्रमा- 
णत्वेन संभवदित्यर्थ: । व्यासादीनां योगिनां देवतादिमत्यक्षमपि इतिहासादेमूल- 
मित्याहइ---प्रत्यक्षेति । व्यासादयो देवतादिपत्यक्षशून्याः, प्राणिख्रादू , अस्मद्गत, 
इत्यनुमानस्‌ अतिमप्रसंगेन दूधयति--यस्त्वित्यादिना । सववे घटामिन्नम्‌, 
वस्तुत्वातू , घटवदिति जगद्वैचित्य॑ नास्ति इत्यपि स ब्रूयात्‌। तथा क्षत्रियाभाव॑ 
रत्वम्भाका अनुवाद 
प्रकार मन्त्र और अथेवाद जिनका मूल है, ऐसे इतिहास आदि भी विम्रहमें प्रसाणभूत हैं, एसा 
कहते हँ---“इतिहास” इत्यादिसे । 'सम्भवत्‌'--प्रमाण होता हुआ । व्यास आदि. योगियोंको 
जो देवता आदिक प्रत्यक्ष होता है, वह भी इतिहास आदिका मूल है, ऐसा कहते हैं---.' प्रत्यक्ष” 
इत्यादिसे । व्यास आदि देवताके भ्रत्यक्षसे रद्दित हैं, आणी होनेसे, हमारे समान, इस अनुमानसें 


व्यसिचाररूप दोष दिखाते हैं--“बस्तु” इत्यादिसे । जो पुरुष यद्द कहता है कि 'सब 
.. चह्तुएँ घटसे अभिन्न है, वस्तु होनेसे, .घटके समान, वह जगत्‌की विचिन्नताका निषेध 
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अत 5 3 5ा 5त 


भाष्य 
राजत््यादिचोदनोपरून्ध्यात्‌ । इदानीमिव च कालास्तरेडप्यव्यवस्थित- 
प्रायात्‌ वर्णाश्रसधर्मान्‌ प्रतिजानीत, ततश्र व्यवस्थाविधायि शाखम- 
नथकं स्थात्‌ | तस्माडुमॉत्कर्पपशाबिरन्तना देवादिमिः पत्यक्ष॑ं व्यवजदरु- 
रिति रिलष्यते। अपि च स्मरन्ति--खाध्यायादिष्टदेवतासंप्रयोगः 
( यो० सू० २।४४ ) इत्यादि । योगोउ्प्यणिमायेश्रयप्राप्तिसतकः स्मर्य- 
माणो न शक्‍्यते साहसमात्रेण प्रत्याख्यातुम | श्रुतिथ्व योगमाहात्म्य 
प्रस्यापयति--- 
' पृथ्व्यप्रेजोडनिलले समुत्यिते पश्चात्मके योगगुणे प्रबूत्ते । 
न तस्य रोगो न जरा न सत्यु) प्राप्तस्य योगापिसय शरीरस ॥ 
भष्यका अनुवाद 
आदि विधि वाधित हो जञायगी ओर आजकलके समान अन्य समयमें भी बणो- 
श्रमधम अव्यवस्थित ही था, ऐसी प्रतिज्ञा करनी पड़ेगी, ऐसी स्थितिमें व्यवस्था 
करनेबाला शाल्र व्यथे हो जायगा। इससे सिद्ध हुआ कि धम्मके उत्कर्षके 
कारण प्राचीन छोग देवता आदिके साथ प्रद्मक्ष व्यवहार करते थे। और 
'खाध्यायाविष्ट”” ( खाध्यायसे इष्टदेवताके साथ सम्प्रयोग और संभाषण भादि 
सम्बन्ध होता है) इत्यादि स्पृत्ति भी है। अणिमा आदि ऐश्वये श्राप्तिका 
साधन और स्घृतिसिद्ध योगका भी सहसा निषेध नहीं किया जा सकता। 
धृध्ब्यपूतेजो०? ( प्रथ्वी, जछ, तेज, वायु - और आकाश, इन पांच भूतोंके 


रत्वम्रभा 
वर्णाश्रमाभाव॑ वर्णाश्रमाचव्यवस्थां च ब्रूयातू, निरडकुशबुद्धिलातू । तथा च राज- 
सूयादिशाखत्य कृतादियुगधर्मव्यवस्थाशाखत््य बाघ इत्यर्थः। योगसूत्रादू अपि 
देवादिपत्यक्षसिद्धिरित्याह--अपि चेति। मन्‍्त्रजपाद देवसान्निध्यं तत्संभाषणं 
चेति सूत्रार्: । योगमाहात्म्यस्य श्रुतिस्ट्नतिसिद्धलादू योगिनामस्ति देवादिप्रत्यक्ष- 
मित्याह-योग इति | पादतरात्‌ आजानोः, जानोः आनामेः, नामेः आ्ीवाया, ओऔवा- 
रलप्रभाका अनुवाद 

करेगा । इसी प्रकार वह निरंकुश चुद्धि होनेसे क्षत्रिय आदि वर्ण और आश्षमका, तथा वर्ण और 
आश्रम आदिकी व्यवस्थाओंका भी अपलाप करेगा। तव राजसूय भादि शाल्र और कृतथुय आदि 
युगोके धर्म-व्यवस्थाशास्त्रका भी वाध होगा। और योगसून्नसे भी देवता आदिका पत्यक्ष सिद्ध होता 
है, ऐसा कहते हैं-““अपि च” इत्यादिसे । मंत्रजपसे देवताका सांनिध्य और उसके साथ संभा 

होता है यह सूज्रका अर्थ है। योगमाहत्म्य श्रुति और स्टवतिसे सिद्ध है, इससे योगियोंको देवता 
आदिका अत्यक्ष द्वोता है, ऐसा कद्दते हैं-'“योग” इत्यादिसि। आशय यह कि पादतलसे जाहुपबन्त, 

ण्रे | 


छश्८ ब्रह्मदत्र [( भर० है प्रा० हे 
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( इवे० २। ११) इति। ऋषीणासपि मन्त्रत्माहणदर्शिनां सामथ्ये 
नाउस्सदीयेन सामथ्येनोपमातुं युक्तम्‌ | तस्थात्‌ समूलमितिहासपुराणम्‌ । 
लोकप्रसिद्धिरपि न सति संभवे निरालम्बना5ध्यवसातुं युक्ता, तस्माहु- 
पपन्नो मन्त्रादिस्यों देवादीनां विग्रहव्तादवगम। । ततथाित्वादि: 
सम्भवाहुपपत्नों देवादीनामपि ब्रह्मविद्यायासधिकार। | कऋरमसुक्तिदशना- 
न्‍्यप्येवमेवोपपचन्ते ।। ३३ ॥ 
आष्यका अनुवाद 

तेजोमय देहको प्राप्त हुए योगीको रोग, जरा और मृत्यु आदि नहीं होते ) इत्यादि 
श्रुतिभी योगका साहात्म्य कहती है। सनन्‍्त्र और न्राह्मणके द्रष्टा ऋषियोंकी 
सामथ्येकी अपनी सामथ्येसे तुलना करना ठीक नहीं है। इसलिए इतिहास 
और पुराण समूछ--अमाणभूत हैं.। छोकप्रसि द्धि सी श्रुति, स्मृति आदि आधारों- 
के रहते निराधार नहीं कही जा सकती। इसलिए सनन्‍त्र आदिसे--देवता 
आदिका विग्नह है, इत्यादि प्रतीत होना युक्त है। और उनमें अर्थित्व आदिके 
सम्भवसे देवता आदिका भी आ्ह्मविद्यामें अधिकार युक्त है। ऐसा माननेसे 
दी क्रममुक्तिका प्रतिपादन करनेवाली श्रुतियाँ भी संगत होती हैं ॥३३॥ 


रतलग्रभा 


याश्वा5:केशप्ररोहम, ततश्व आज्ह्नरन्ध्र प्थिव्यादिपब्चके समुत्थिति--धारणया जिते 
योगगुणे च अणिमादिके प्रदंत्ते योगामिव्यक्त तेजोमय शरीर प्राप्तत्य योगिवों व 
रोगादिस्पर्श इत्यथः । चित्रकाराद्मिसिद्धिरपि विग्रहे मानमित्याह--लोकेति | 
अधिकरणाथ्थम्‌ उपसंहरति--तस्मादिति । चिन्तायाः फलमाह--क्रमेति | 
एवमेव-देवादीनां ब्रह्मविद्याधिकारे सत्येव देवत्वप्राप्िद्वार मुक्तिफलोपासनानि 
युज्यन्ते । देवानाम्‌ अनधिकारे ज्ञानामावात्‌ ऋमसुक्त्यर्थिनासुपासनेदु प्रवृत्तिः न 
स्थातू । अतो<पिकारनिर्णयात्‌ प्रवृत्तिसिद्धिरिति भावः | ३३॥ ( ८ ) 
र्रभभाका अनवाद 

जानुसे नासिपयेन्त, नामभेसे प्रीवापयन्त, भौवासे केशके उहूम स्थान तक और वहंसे ब्ह्मरंध्र- 
पय॑न्त पृथिवी आदि पॉँचोंके घारणासे जीते जानेपर और योगगुण अणिमा आादिकी आपि 
देनेपर योगसे अभिव्यक्त तेजोमय शरीरको जप्त हुए योगीकों रोग आदिका स्पर्श नहीं 
दोता। चित्रकार आदिकी असिद्धि भी विश्नहर्मे अमाणभूत है, ऐसा कहते हैं-'लोक” 
इत्यादिसि । “क्रम” इत्यादिसे चिन्ताका फल कहते हैं ।“एवमेव'-देवता आदिका अदह्मवियामें 
अधिकार सिद्ध दोनेपर ही देवत्वग्राप्ति द्वारा ऋममुक्ति फलवाली उपासनाएँ संगत होती हूं। 
देवोका अधिकार न हो, तो ज्ञान न होनेसे ऋममुक्तिकी कामनावालोंकी उपासनामें प्ज्नति ही 
नहीं होगी, इसलिए अधिकारके निणयसे प्रवृत्ति सिद्ध दोती है, ऐसा अर्थ है ॥३३॥ 
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[९ अयधूद्राधिकरण छू० ३४-३८ ] 
शूद्रोडविक्रियते वेदविद्यायामथवा नाहि । 

अत्रेवर्णिकदेवादा ड़व शृद्रोडपिकारवान्‌ ॥१॥ 
देवा! स्वयंभातवेदाः शूद्रोडध्ययनवजनातू | 

नाविकारी श्रुतो स्मातें तधिकारों न वर्यते# ॥९॥ 


[ अधिकरणसार | 


सन्देह--वेदाविद्या्म श्रृद्वका अधिकार है अथवा नहीं ! 

पूर्व पक्ष--जैसे तैवर्णिकेतर--आक्षण, क्षत्रिय और वैश्योंसे मिन्न देवताओंका 
बेदाबिद्यामें अधिकार है, उसी भांति झद्धका भी वेदविद्यामें अधिकार हो सकता है। 

सिद्धान्व--देवताओंम वेदका अपने आप आविमांव होता है और श्ृद्रके लिए 
बेदके अध्ययनका निषेध हैं, अतः शृद्धका बेदर्म अधिकार नहीं है, किन्तु स्मृति, 
पुराण आदिम उसके अधिकारका निषेध नहीं किया जाता | 


# तात्परय यह कि छान्दोग्य उपनिषत्के चौथे अध्यायमें संवर्गविया कद्दी गई है--“आबद्दारेमाः 
शूद्र अनेनेव मुखेनाइपछापायष्यथा:”” इसका अर्थ है कि जानभुति नामक कोई शिष्य इजार यायें, 
कन्या, मोतियोंका हार एवं कुछ गाँव उपद्याररूपसे लेकर गुरु रेक्षके पास गया । वह्ापर रैकका 
यह वचन द--हें भट्ट जानश्रुति ! हजार गाये आदि जो उपायन तुम छाये हो, इसी कन्या आदि 
ज्पायन द्वारा मेरे चित्तकों प्रसन्न करके उपदेश कराओोंगे । 

यहांपर पृर्वपक्षी कहता है कि शद्व भी वेदविध्ाका आधिकारी है, क्योंकि जेसे प्रेवर्णिकेतर 
देवताओंका वेदानिधांम आधिकार है, उसी प्रकार त्रेवर्णिकामिन्न शुद्कका भी विद्यांमि अधिकार हो 
सकता है । 

सिद्धान्ती बादते हूँ के देवताओंके साथ धरूंदकी घुलना नहीं की जा सकती । देवताओंका 
उपनयन्त न देनिपर भी पूर्वजन्मम उपार्नित सुकृतस्ते उन्हें खत: वेदोंका भान दो जाता ६। शद्रमें 
तो वैसा कोई सुकृत नहीं है, अतः उसे अपने जाप वेदोंकी प्राप्ति नहों हो सकतो । उपनयन ने 
होनेके कारण वे उसे पढ़ मो नहीं सकते । इततलिए विद्वत्ताूू्प इतुकें अभावसे शूद्ध श्रातवियाका 
अधिकारी नहीं दै। तो पूर्बोक्त वाक्‍्यमें जानभुतिके लिए अवुक्त शुद्दश्बब्द किस प्रकार संगत दोवा 
६१ इसपर कहते दैं-उक्त वाकयमे कथित शुद्धशब्द यौगिक है, रूद नहीं दे। विधा न ोनेसे 
उत्पन्न हुए शोकसे वह गुरझंके पास गया, इसलिए बह झद्ठ कहा गया ऐ। रूड़िसे वागिक अर्थवा 
बाघ नहीं किया जा सक्कता, क्योंकि यहां रढ़ अर्य छागू नहीं ऐ सकता । इस उपास्यानम साराथि 
भेजना जादे ऐशयेके कपनसे प्रतीत दोता दे के जानश्रुति क्षत्रिय था। अआठका वेदवैयानें कमिकार 
न ऐसेंस मोक्षकी इच्छा देनेपर भो मुक्ति नहीं मिल सकती १ ऐसा नदी कह सकते, स्योंकि 
स्माति और पुराण द्वारा प्ञान प्राप्त इनेपर मुक्ति दे सकती दै। इससे सिद्ध एश्ा कि शहर 
बेंदवियाका अधिकारी नहों है । 


७३० ब्रक्षेस्र्ने *' [ज० ९ पा० है 


वा ता ता अत 3 5 अत 3 ९.3. 
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शुगस्य तदनादरश्रवणात्तदाद्वणात्‌ सूच्यते हि ॥ ३४ ॥ 


पदच्छेद--शुक्‌, अख्, तदनादरश्रवणात्‌, तदाद्ववणात्‌ , सूच्यते, हि । 
पंदार्थोक्ति--अस्य---जानश्रुतेश, तदनादरअ्रवणात्‌ हंसस्थानादरश्रवणात्‌ 
[ या ] शुक्‌ शोकः [ उत्पन्ना, सा ) छच्यते हि--शूद्वशब्देन सूच्यते, तदा- 
द्रवणातू--जानश्रुतेः रैक्व प्रति शुचा गमनात्‌ [ जानश्रुतिः शूद्र इत्युच्यते ]। 
भाषाथे--हंससे अपना अनादर सुनकर जानश्रुतिको जो शोक उत्पन्न हुआ, 
वह शूद्वशब्दस सूचित किया गया है और शोकसे जानअ्॒ति रैक्षके पास गया इस- 
लिए शूद्र कहा गया है। | 
नह (एक 6० 
भाष्य मे 
यथा मनुष्ियाधिकारनियममपोद्य देवादीनामपि विद्यास्वधिकार उत्तझ, 
तथेव हिजात्यधिकारनियमापवादेन शूद्ग्॒याअप्यधिकार। खादित्येतामा- 
शद्टा निवर्तयितुमिदमधिकरणमारभ्यते । तत्न शुद्रस्याअप्यधिकारः 
भाष्यका अनुवाद 


जैसे मनुष्यका ही विद्यामें अधिकार है इस नियमका अपवाद करके 
देवता आदिका भी विद्या्में अधिकार स्थापित किया है, उसी प्रकार हिजातिका 
ही विद्यामें अधिकार है इस नियमके अपवादसे शूद्रका भी विद्यामें अधिकार 
हो, इस आशक्लाकी निवृत्तिके छिए इस अधिकरणका आरम्भ किया जाता है। 


रत्रप्रसा पु 

शुगस्य' ' 'सूच्यते हि । पूर्वेण अस्य दृष्ान्तसक्ृृतिमाह--यथेति । पूर्वन्र 
देवादीनाम्‌ अधिकारसिद्धयथे मन्त्रादीनां भूताथ्थें विग्रद्दादों समन्वयोकत्या वेदान्ता- 
नाम्‌ अपि भूताथें ब्रह्मणि समन्वयो हृढीकृतः, अन्नाउपि शूद्रशब्दस्य औतस्य 
क्षत्रिये समन्‍्वयोक्‍त्या स हृढीक्रियते इति अधिकरणद्वयस्य प्रासह्ञिकस्य अस्मिन्‌ 
रत्नअभाका अनुवाद ह 

“झुगस्य-** **“सूच्यते हि” । पूवोधिकरणके साथ इसकी दृष्टान्तसंगति कहते हैं--यथा” . 
इत्यादिसे । पूवाधिकरणमें देवता आदिका अधिकार सिद्ध करनेके लिए मंत्र आदिका सिद्ध अर्थ. 

शरीर आदिसें समन्वय “कहकर उससे वेदान्तोंका भी सिद्ध. अर्थ ब्रह्ममें समन्वय हृढ किया 

है, यहां भी श्ुतिमें पठित शूद्ृवाच्दका क्षनियमें समन्वय कहकर उसीको दृढ करते हैं, इसालैए 
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भाष्य 
स्पादिति ताबत्‌ प्राप्तम्‌, अधथिल्वसामर्थ्ययो! सम्भवात्‌ , 'स्माच्छूद्रो 
यज्ञेवनवक्रुप्त।' ( तै० सं० ७। १।१। ६.) इतिवत्‌ “शूद्रों विद्यायामनव- 
वलूप्/ इति निषेधाश्रवणाद्‌ | यच्च कर्मखनधिकारकारणं शुद्रसाउ- 
नप्नित्व॑ न तदिद्यास्वधिकारस्याउपवादकम्‌ | नद्याहवनीयादिरहितेन विद्या 
वेदितु न शक्यते | भवति च श्रोत लिड्ढठ शूद्राधिकारस्योपोहलकम्‌ , संव- 
गंविद्यायां हि जानश्॒ुतिं पौत्राय्ण झुभ्रुएु शृद्रशब्देन परासशति--अह 
भाष्यका अनुवाद 
पूर्वपक्षी--अद्याविद्यामें शूद्रका भी अधिकार है, क्योंकि अर्थित्त और 
सामथ्येका शुद्रमं भी सम्भव है और (स्माच्छूद्रो०” ( इसलिए शुद्र यज्ञमें 
असमर्थ है ) इसके समान 'शूद्रो विद्यायाम० ( शूद्र विद्यामें असमथे है ) इस 
प्रकार निषेधका श्रवण भी नहीं है। कर्मोमें शू्‌ द्रके अनधिकारका जो कारण अनग्नित्व 
है, वह विद्याओंमें उसके अधिकारका अपवाद नहीं कर सकता । आहवनीय आदि 
अग्नियोंसे रहित पुरुष विद्याका सम्पादन नहीं कर सकता यह बात नहीं है । 
श्रुति भी शूद्रके अधिकारका समर्थन करती है। संवर्गविद्यामें ( ब्रह्म) श्रवण 


रत्नम्रभा 
समन्वयाध्याये अन्तभीव इति मन्तव्यम्‌ । पूर्वपक्षे शूद्वस्था5पि द्विजवद्‌ वेदा- 
न्तश्रवणे प्रवृत्ति, सिद्धान्ते तदभाव इति फलस । अन्न वेदान्तविचारों विषयः, 
स॒र्कि शूद्रर अधिकरोति न वा इति संभवासंभवाभ्यां सन्देहे पूर्वपक्षमाह--- 
तत्र शुद्॒स्याउपीत्यादिना | तत्मादू--अनभिल्वात्‌ , अनवक्छध्तः---असमर्थः | 
विदयार्थिनि शूद्॒शब्दप्रयोगात्‌ लिज्लादपि शूद्धत्य अधिकार इत्याह--भबति 
चेति । जानश्रुतिः किक पद शतानि गयवां रथ च रैकाय गुरवे निवेध मां 
शिक्षय इत्युवाच, ततो रैको विधुरः कन्यार्थी सन्‌ इृदस्‌ उबाच | जहेति निषातः 
रलग्भाका अनुवाद 
इन दोनों आसंगिक अधिकरणोंका समन्वयाध्यायमें अन्तर्भाव दै। पू्वेपक्षमं ह्विजके सम्रान 
चेदान्तश्रवणमें शूद्की प्रश्ति फल हैं. और सिद्धान्तमें प्रशतिका अभाव फल है। यहां वेदान्त- 
विचार विषय है, वह शद्रकों अधिकार देता है या नहीं, इस अकार संभव और अर्सभवसे संशय 
होनेपर पूर्वपक्ष कहते हैं--“तत्र झदस्थाउपि” इत्यादिसे । तस्मात्‌--अहके अग्निरद्दित 
होनेके कारण, “अनवक्लृप्त/--असमर्थ । विद्यार्थीमें झद्दशब्दका भयोग है, इस लिंगसे भी 
बिययामें झहका अधिकार है। ऐसा कहते हैं--“भवति च” इल्मादिसे। कहते है डक 
जानभुतिने छः सौ गायें और रथ ग्रुरु रैक्चकों देकर यह बिनती की कि मुझे शिक्षा दीजिये। 
तब कन्याके साथ विवाह करनेकी इच्छा रखनेवाले विधुर रैक्ने कह्द। अह! यह खेद- 


७३२ ब्रह्मउत्र [ भ० $ पा० है 


भाष्य 
हारेत्वा शूद्र तवेव सह गोभिरस्तु' (छा० ४२३ ) इति। विदुरप्र- 
भृतयश्र शृद्रयोनिप्रभवा अपि विज्ञानसम्पन्ना। स्मयन्ते । तस्मादधिक्रियते 
शूद्रो विद्याखिति । 
एवं प्राप्ते बरम/--न शूद्रस्याउधिकारः, वेदाध्ययनाभावात्‌। अधीत 
वेदों हि विदितवेदाथों वेदार्थेष्वधिक्रियते। न च शूद्र॒स्य वेदाध्ययनम- 
स्ति, उपनयनपूर्वकत्वाद्‌ वेदाध्ययनस्थ | उपनयनस्य च्‌ वर्णन्रयविषय- 
भाष्यका अनुवाद 
करनेकी इच्छा रखनेवाले पोत्रायण जानश्रुतिका रेक्वने “अह हारेत्वा' ( अरे 
शुद्र, रथ, हार--निष्क और गायें तेरे ही पास रहें ) इस प्रकार श्‌ द्रशब्दसे 
परामशे किया है । स्मृति भी कहती है कि विदुर आदि शूद्र कुछमें उत्पन्न होनेपर 
भी विशिष्ट विज्ञानयुक्त थे। इसलिए शू द्रका बियामें अधिकार है । 
सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त होनेपर हम कहते हैं--वेदाध्ययन न होनेके कारण 
शुद्रका विद्यामें अधिकार नहीं है; जिसने सही भाँति वेदका अध्ययन किया 
हो और वेदका अथे जाना हो, उसीका वेदाथेबिचारमें अधिकार है । शद्ग तो 
वेदका अध्ययन केर ही नहीं सकता, क्‍योंकि वेदाध्ययन्न उपनयनपूवेक ही 


रत्वश्रमा 

खेदार्थ: । हारेण--निष्केण युक्त इत्वा--गन्ता रथो हारेत्ा स च गोमिः 
सह हे शूद्र तवैव अस्तु किमल्पेनाइनेव मम गाहस्थ्यानुपयोगिना इति भावः | 
अर्थिल्वादिसंभवे श्रेयस्साधने प्रवृत्ति: उचिता खाभाविकत्वात्‌ इति न्यायोपेतातू लिज्नदू 
इत्याह--तस्पादिति । 


सत्राद्‌ वहिरेव सिद्धान्तवति--न शूद्रयाउघिकार इत्यादिना । आपाततो 
विदितो वेदा्थे येन तस्व इत्यथेः। अध्ययनविधिना संस्कृतो - वेद: तदुत्थस्‌ 
आपातज्ञानश्न वेदार्थविचारेषु शास्त्रीय सामथ्येम्‌ , तदभावाद शूद्धस्य जर्थित्वादि 

र्मग्रभाका अनवाद 
वांचक निपात हू । भरे झद्द, कण्ठहारके साथ खचरियोंसे युक्त रथ और छः सौ गायें अपने 
दी पास रहने दे, ग्रहस्थाश्षमके लिए अज्ञुपयुक्त इस अरुप द्रव्यकी मुझे इच्छा नहीं है। 
अर्थित्त आदि कारण होनेपर कल्याणसाधन--श्रवण आदियें प्रतत्ति होनी उचित है, क्योंकि 
ऐसी भ्रइत्ति स्वाभाविक है, इस न्यायसे युक्त छिंगसे श॒द्द अधिकारी है, ऐसा कहते हैं--- 
“तस्माद” इत्यादिसे । 
सूज़से बाहर ही सिद्धान्त करते हं--“न शृद्गस्याधिकारः” इत्यादिसे | सामान्यत 

पदाथंका ज्ञान जिसे हुआ है, वह विद्यामें अधिकारी है, ऐसा अर्थ है। अध्ययनसे सस्क़्त 
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यत्वात्‌। यत्तु अर्थित्व॑ न तदसति सामर्थ्येइघिकारकारणं भवति। साम- 
थ्यमपि न छोकिक॑ केवलमधिकारकारणं भवति । शास्रीय्रेथ्यें शास्रीयरय 
सामरथ्यस्थाअपेक्षितत्वात्‌ । शाख्रीयर्थ च सामथ्यस्याउध्ययननिराकरणेन 
निराइतत्वात्‌ । यच्चेदस-शूद्रो यशेडनवक्‍्लूप्तः! इति तत न्यायपूर्वकत्वाद 
विद्यायामप्यनवक्लप्ल॑ चयोतयति, न्‍्यायस्त॒ साधारणल्वात | यत्युनः 
भाष्यका अनुवाद | 
किया जा सकता है। और उपनयन केवल ब्राह्मण, क्षत्रिय और वैश्यका ही 
दोता है। कासना रहनेपर भी यदि सामथ्ये न हो तो अधिकारकी प्राप्ति 
नहीं हो सकती । केबल छोकिक सामथ्ये ही अधिकारका कारण नहीं हो 
सकता, क्योंकि शास्त्रीय अथमें शास्त्रीय सामथ्येकी ही अपेक्षा होती है, और 
अध्ययनके निराकरणसे शास्त्रीय सामथ्येका निराकरण भी हो गया। श्वद्रो 
यज्ञें०? ( शूद्र यज्ञमें असमर्थ है ) ऐसा जो कहा गया है, वह न्यायपूर्वक होनेसे 
विद्यामें भी असामथ्येको सूचित करता है, क्‍योंकि न्याय साधारण है. और 


रलवपप्रभा 


संभवन्यायासिद्धि: नास्ति वेदान्तविचाराधिकार इत्यर्थ:। यद्दा, अध्ययनसंस्कृतेन 
वेदेन विदितो निश्चितों वेदार्थों येन, तस्व वेदार्थेषु विधिषु अधिकारः नाअन्यस्र, 
अनघीतबेदस्याउपि वेदाथानुष्ठानाघिकारे अध्ययनविधिवेयध्यापातात्‌ू । अतः 
फलपय्यन्तत्रह्मविद्यासाधनेषु श्रवणादिविधिषु शूद्वत्य अनधिकार हृत्व्थ:। अधीत- 
चेदार्थज्ञानवत्त्वरूपत्य अध्ययनविधिरुम्यत्य सामर्थ्यस्थ अभावादिति न्यायस््य 
तुल्यत्वाद्‌ यज्ञपदं वेदार्थापंलक्षणार्थमित्याइ--न्यायर्प साधारणत्वादिति | 
रत्प्रभाका अनुवाद 
बेंद और उससे उत्पन्न हुआ वेदका साधारण ज्ञान वेदान्तविचारमें शाज्लीय सामथ्ये दै। 
शूद्रमें वह सामथ्ये न दोनेसे अर्थित्त आदिका संभव नहीं है, इससे वह वेदान्तविचारका 
अधिकारी नहीं है। अथवा अध्ययनसे संस्कृत वेदसे जिसने वेदार्थका निश्चय किया है, 
उसीका वेदार्थविधिमें अधिकार है, अन्यका नहीं है अर्थात्‌ जो वेदाध्ययन नहीं करता उसका 
अधिकार नहीं है। जिसने बेद नहीं पढ़ा है, उसका भी यदि वेदार्थानुष्टानमें अधिकार मान लिया 
जाय ते अध्ययनचविधि व्यर्थ हो जायगी । इसलिए फलपर्यन्त ब्रह्मवियाके साधन जो श्रवण 
आदि विधियों हैं, उनमें झद्का अधिकार नहीं है, ऐसा तात्पय है । अध्ययनावीपैस अधीत 
वेदके अर्थका ज्ञानहूप सामर्थ्य ऋमें नहीं है, यह न्याय यश्विधि और अह्मविद्या्में तुल्य है, 
अतः शहद यशेज्नवक्लूप्त:” इसमें यश्ञपद वेदार्थका उपछक्षक है, ऐसा कहते हैं---“न्यायस्य 
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संवर्गविद्यायां शूद्रशब्दअ्वर्ण लिट्ू मन्‍्यसे, न तहिई नन्‍्यायाभावात्‌, 
न्‍्यायोक्ते हि लिद्नदशन द्योतर्क भवति, व चाउत्र न्‍्यायोउसित। कार्म 
चाह शूद्रशब्दः संवर्गेविद्यायामेवेकस्यां गूद्रमधिकुर्यात, तहिपयत्वात, 
न सर्वासु विद्यासु अर्थवादस्थत्वात्‌ तु न कृचिदप्य्य शूद्रमधिकर्तुमुत्सहते । 
भाष्यक्ा अनुवाद 
संवर्गविद्ा्ें शूद्भशव्दकी श्रुतिको जो तुम लिक्ल मानते हो, वह वस्तुतः लिड्ढ 
नहीं है, क्‍योंकि अनुकूल न्याय नहीं है। लिह्ञ न्यायसड्गत विषयका ही सूचक 
हो सकता है। यहां तो न्याय है ही नहीं। सले ही यह झा द्रशब्द केवल 
संवगेदिद्यासें शूद्रके अधिकारका प्रतिपादन करे, क्योंकि शूदूुशव्द संवरे- 
विद्यार्में पठित है, परन्तु सब विद्याओंमें अधिकारका प्रतिपादन नहीं कर सकता। 
वस्तुतः: यह शुद्र शब्द अथेवादवाक्यमें पठित होनेके कारण किसी भी विद्या- 
रत्वत्रभा 
तस्मात्‌ शूद्र इति तच्छव्दपरामृष्टन्यायस्य यज्ञव्रह्मविद्ययो: तुल्यत्वात्‌ इत्यथेः । 
पूर्वोक्त लिज्नं दूषवति--यद्ति । असामथ्यैन्यायेन अर्थित्वाद्सम्भवन्यायस्य 
निरस्तत्वादित्यर्थ:। ननु 'निषादस्थपातिं याजयेत्‌? इत्यन्न अध्ययनाभावेडपि निषाद- 
शब्दात्‌ निषादस्य इश्टे इव शुूद्वशब्दात्‌ शूद्ृस्थ विद्यायाम्‌ अधिकारो#स्तु-- 
इत्याशइक्य संवर्गविद्यायामधिकारमडगीकरोति--काससिति । तहिषयत्वात्‌-- 
तत्न श्रुतत्वादित्यर्थ: । वस्तुतस्तु विधिवाक्यस्थत्वात्‌ निषादशब्दोडपि अधिकारि- 
समर्पकः, शूद्रशव्डस्तु विद्याविधिपरा्थवादस्थे। नाइघिकारिणं बोधयति, असामर्थ्य- 
न्यायविरोधेन अन्यपरशब्दस स्वार्थबोधित्वासम्भवादिति मल्ला अड्गीकारं 
रत्वप्रसाका अनवाद 

साधारणत्वात्‌” इत्पादिसि । तस्माच्छूद्रों ०” इसमें 'तत््‌? झज्द जिस न्यायका परामशे करता 
है, वद यज्ञविवि ओर ब्रह्मविद्यामें तुल्य है। पूर्वोक्त हेतुमें दोष दिखलति हैं--“यद” 
इत्यादिस । अर्थित्व आदिका उम्मवरूप न्‍्यायक्ता असासध्यरूप न्‍्यायसे निरास किया गया है 
इसलिए, ऐसा अथे है। परन्तु जैंसे 'निषादस्थपतिं याजयेत्‌” इसमें अध्ययवक्के अभावमें भी 
निषाद' शब्दसे निषादका यागमें अधिकार हे, वेंसे है शूहशब्दसे झद्का विद्यामें अधिकार 
हो ऐसी आशंका करके संवगेविद्यामें शह्कके अधिकारका स्वीकार करते हैं--'कामम्‌” इत्यादिसे । 

तह्विषयत्वात!ः--उसमें श्रुत होनेके छारण । वास्तवयें तो विधिवाक्यमें पाठेत होनेके कारण 
निपादशब्द निषादको अधिकररी सिद्ध करता है, परन्तु श॒द्वशाव्द तो विद्याविधिपरक अर्धवाद 
वाक्यमे रहनेंके कारण अधिकाराका वोध नहीं करा सकता, क्योंकि असामर्थ्यन्यायका विरोध 
इनसे अन्यपरक शब्द स्वारथथा बोध करावे, यह संभव नहीं है, ऐसा विचारकर भंगोकृत 
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भाष्य 

शक्यते चाय शृद्रशब्दोष्घिकृतविषये योजयितुम | कथमित्युच्यतै-- 
'कम्बर एनम्रेतत्सन्त सयुग्वानमिव रेक्रमात्थ' ( छा० ४)१॥३ ) इत्वस्माद 
हंसवादयादात्मनो5नादरं॑ श्रुतवतों जानश्रुतेः पौन्नायणस्य शुमुस्पेढे, 

भाष्यका अनुवाद 

में शुद्रके अधिकारका प्रतिपादन नहीं कर सकता। और यह शूद्रशब्द 
अधिकारवाले ( द्विजाति ) पुरुषके विपयमें अन्वित हो सकता है। किस प्रकार 
होता है ? यह कहते हैं---'कम्बर एनमेत०” ( शकटीयुक्त रैक्‍्वके विपयमें जो 
कहना चाहिये, उसे इस साधारण मनुष्यके विपयमें केसे कहते हो ? ) इस 
हँसवाक्यसे अपना अनादर सुनकर पोत्रायण जानश्रुतिकों शोक उत्पन्न हुआ, 
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रलमअगा 
त्यजति--अर्थवादेति । तर्ि शूद्रशब्दस्याउत्र श्रुतस्य कोर््थ इत्याशड्क्य सूत्रेण 
अर्थमाह--शकक्‍्यते चेत्यादिना । जानश्रुतिनाम राजा निदाघसमये रात्रे। 
छू 
प्रासादतले सुष्वाप, तदा तदीयान्नदानादिगुणगणतोषिता ऋषयो5स्य हिताथ हंसा 
भूत्वा मालारूपेण तस्य उपरि आजम्मुः, तेषु पाश्चात्यो हंसोअग्रेसर हंसमुवाच-- 
भो भो भल्लाक्ष ! कि न पश्यसि जानश्रुतेरत्य तेजः स्व व्याप्य स्थितस्‌, तू 
तवां पक्ष्यति, न गच्छ इति | तमग्रेसर उवाच--कमपि एन बराक विद्याहीन 
सन्तम्‌ अरे सयुखानं--युग्वा--गन्त्री शकटी तया सह स्थितम्‌, रैकमिव एतदू 
वचनमात्थ | रैकस्य हि ब्रल्निष्ठस्य तेजो दुरतिक्रम॑ नाउत्य अनालज्ञस्य इत्यर्थः | 
अस्मह्नचनात्‌ खिन्नो राजा शकटलिड्गेन रैक ज्ञात्वा विद्यावान्‌ भविष्यतीति 
रत्नग्रभाका अनुवाद 
नियमका त्याग करते हैं--/अर्थवाद”” इत्यादिसे । तब यहां श्रुत शूद्रहनब्दका क्‍या अर्थ है, 
शेसी आशंका करके सूत्से उसका अर्थ कहते हं--“शक्यते च” इल्यादिसि। जानभुति 
नामक राजा भीष्म ऋतुंमें रात्रेके समय महलके छतपर सोया था, तब उसके अन्नदान आदि 
अनेक गुणोसि संतुष्ट हुए ऋषि उसके कल्याणके लिए हंसका रूप धारण करके पंक्तिहपसे उसके 
ऊपर आकाशमे उद्ते हुए आंग्रे। उनमेंसे पिछले हंसने आगेके इंससे कद्वा--अरे भल्काक्ष, क्या 
तू नहीं जानता है कि जानश्रुतिका तेज स्वर्गमें भी व्याप्त है, वह ठुझे भस्म कर देगा, इसलिए आगे 
मत बढ़ । उस पिछले हंसको आगेके इंसने उत्तर दिया--अरे, यद्द बेचारा विद्याह्दीन पक 
लिए तुम उन वचनोंका अयोग कर रहे हो, जिनका कि शकटी (्‌ गाड़ी ) के साथ रहनेवाले रक्के 
लिए प्रयोग किया जाता है अर्थात्‌ त्रह्मज्ञानी रैकका तेज दुर्लष्य हैं, इस आत्मज्ञानरदित जानश्वुतिका 
तेज वैसा नहीं है। हमारे वचनोंसे खिन्न होकर राजा शकटीरूप चिदरनसे रैक़॒को पहिचान कर 
$ड्रे 
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भाष्य 
ताझपी रेक्ः शूद्रशब्देनाइनेन हचयांवभूवा55त्मनः परोक्षज्ञतारू्यापनायेति 
गम्पते, जातिशूद्रस्थाध्नधिदारात्‌। कर्थ पुन! शूद्रशब्देन शुग॒ुत्पत्ना 
हच्यते इति १ उच्यते--तदाद्ववणात्‌ , झुचमभिदुद्गाब, शुचा वा$मिदुद्रवे, 
शुच्चा वा रक्मभिदुद्रावेति शूदः, अवयवार्थसम्भवाद्‌ रूव्यथैस्य 
चाउसस्मवात्‌ । धव्यते चा5यसर्थोस्वामाझजौ्यायिकायाम्‌ ॥३४॥ 

भाष्यका अनुवाद 
प्रतीत होता है कि रेक्च ऋषिने अपने अपरोक्ष ज्ञानको वतढानेके लिए इस 
शुद्रशव्द्से उसी शोकका सूचन किया है। क्योंकि शुद्रजातिको अधिकार 
नहीं है। परन्तु राजाको उत्पन्न हुआ शोक शूद्र॒शाददसे किस प्रकार सूचित 
किया गया है ? कहते हँ---उसके आद्रवणसे । वह शोककी ओर अग्रसर हुआ 
अथात्‌ शोकाक्रान्त हुआ अथवा शोकने उसपर आक्रमण किया अथवा शोक- 
से रेक्‍्वके पास गया, इसलिए वह शूद्र कहा गया है। क्योंकि यहांपर योगिक 
अथेका ही सम्भव है और रूढ अथेका सस्मव नहीं है। इस आख्यायिकासें यही 
अर्थ स्पष्ट प्रतीत होता है ॥ ३४ ॥ 
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रत्रग्मसा 
हंसानास्‌ अभिप्रायः । कम्‌ उ अरे इति पदच्छेदः । उशब्दः अप्यर्थः | 
ते्षा हंसानाम्‌ अनादरवाक्यश्रवणात्‌ अस्य राज्षः झुग्‌ उत्पन्ा, सा शूद्॒शब्देन 
रैंकेन सूच्यते हीति सूत्रान्वयः | श्रुववौगिकाथामे सति जनन्वितरूव्यरथः त्याज्य 
इति न्यायबोतनार्थों हिशब्दः। तदाद्ववणात्‌ तया शुचा आद्ववणात्‌ू--शूद+---शोक॑ 
प्राप्तवानू, झुच्ा वा कर्ष्या राजा अभिदुद्ववे--पप्तः,, शुचा वा करणेन रेक्ष 
गतवानित्यथः ॥ ३४ ॥ 
र्ग्याका अनुकाद 

बह्मश्ञान प्राप्त करेगा, ऐसा हंसोंछा अभिग्नाय है। 'कम्वरें--कम्‌ , उ, अरे, ऐसा पदच्छेद हैं । 
'उ'--अपि । उन इंसोंका अनाद्र वाक्य सुनकर उस राजाकों शोक उत्पन्न हुआ, रैक्ने उसी 
शोकका शहृशब्द्से सूचन किया है, ऐसा सूत्र अन्वय है। यदि श्रुव यौगिक अथैका लाभ 
हो, तो अनन्वित ( जिसका अन्वय न होता हो ) खरूब्यथंका त्याग कर देना चाहिए, इस 
न्‍्यायकी सूचित करनेके लिए सूत्रमे हि! शब्द है। “तदाद्रवणात्‌*--उस शोकसे जमिदववण 
होनेके कारण वह शद्ग कहा गया है अथात्‌ वह खिन्न हुआ अथवा शोकने उसपर जाक्रमण 
किया अथवा शोकसे वह रेक्षके पास गया, अतः शूद्र कहा गया है ॥ ३४ ॥ 


चजकरओे ६३6५ 
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क्षत्रियलगतेश्रोत्तरत्र चेत्ररथेन (िड्ञात्‌ ॥३५॥ 
पदच्छेद-----क्षत्रियलगतेः, च, उत्तरत्र, चैत्ररथेन, लिझ्नात्‌ | 
पदार्थोक्ति--क्षत्रियलगतेश्व--द्षत्रियत्वज्ञानाच ( जानश्रुतिः न मुख्य- 
शूद्र, तत्‌ कस्मात्‌ ) उत्तरत्र--संवर्गविद्यावाक्यशेपे, चैत्ररथेन---चित्ररथवंशी- 
येन अभिप्रतारिणा क्षत्रियेण, लिज्ञात्‌ू--समभिव्याहारात्मकलिज्ञात्‌ | 

भाषाथ--जानश्रुति क्षत्रिय है ऐसा श्रतिंस प्रतीत होता है, इसलिए वह 
मुख्य शूद्व नहीं है | वह क्षत्रिय फैसे समझा जाता है? इससे कि आगे संवर्गविद्याके 
वाक्यशेषमें चित्ररथके वंशम उत्पन्न हुए अमिगप्रतारी नामक क्षत्रियके साथ उसका 
कथन है | 


नह 
भाष्य 
श्तथ न जातिशूदों जानश्र॒तिः, यत्कारणं प्रकरणनिरूपणेन क्षत्रिय॑- 
त्वमस्योत्तरत्र चैत्रस्थेनाउमिप्रतारिणा क्षत्रियेण समभिव्याहाराल्लिड्ञाद 
गम्यते । उत्तरत्र हि संवर्गविद्यावाक्यशेपे चेत्ररथिरमभिप्रतारी क्षत्रियः 
संकीत्यते--“अथ ह शौनक॑ च कापेयमभिग्रतारिणं च काक्षसेनिं सूदेन 
भाष्यका अनुवाद 
और इससे भी जानश्रुति जातिसे शुद्ध नहीं है, क्‍योंकि प्रकरणके निरूपण- 
से आगे चैत्ररथ अभिप्रतारी क्षत्रियके साथ इसका निर्देश किया गया है, उससे 
यह क्षत्रिय प्रतीत होता है । आगे--संबगेविद्याके वाक्यशेपमें चैन्ररथि 
अभिष्रतारी क्षत्रियका कथन है--“अथ हू शोनकम्‌० (जब कि झुनकके पुत्र कापेय 
और कक्षसेनके पुत्र अमिप्रतारीके लिए परोसा जा रहा था, तब उनसे एक 


रत्रग्रमा 
शूद्रशब्दस्स यौगिकत्वे लिज्लमाह--क्षत्रियत्वेति । संवर्गविद्याविध्यनन्तरस्‌ 
अर्थवाद आरभ्यते। झुनकस्य अपत्यं कपिगोत्र पुरोहितम्‌ अमिप्रतारिनामक 
राजानं च कक्षसेनस्य अपरत्य सूदेन परिविष्यमाणौं ती भोकलुम्‌ उपविष्टी बढ़ः 
रलग्रमाका अनुवाद 
शूद् झाब्दको यौंगेक माननेंमें देठ देते हैं--“क्षत्रियत्व०” इत्यादिसे । संवर्भवियाके 
अनन्तर अर्थवादका आरम्म होता है। शुनकका अपत्य कपिगेन्नमें उत्पन्न पुरोहित और 
कफ्षसेनका अपत्य अमिप्रतारो नामका राजा, ये दोनों भोजन करनेके लिए बैठे थे और 


७ईै८ मक्से [ कषे० ई परा० ईं 
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० ५७०५.5०७८5७८ ७००55 मा9सन 593 त जा 


साण्य 


परिविष्यमाणौं ब्रक्मचारी विभिक्षें (छा० ४३५ ) इति। चेत्ररथित्त॑ 
चाउश्िग्रतारिणः कापेययोगादवगन्तव्यम , कापेययोगो हि चित्ररथा5- 
वगतः 'एतेन वे चैत्ररथ कापेया अयाजयन ( ताण्ड्यत्रा० २०१२५ ) 
इति | समानान्वयानाश्थ, प्रायेण ससानान्वया याजका भवन्ति | 
'तस्माचैत्ररथिनामैकः क्षत्रपतिरजायत इति च क्षत्रपतित्वावगमात्‌ क्षत्रिय- 
त्वमस्थाअवगन्तव्यम । तेन क्षत्रियेणाउमिप्रतारिणा सह समानायां संवर्ग- 
विद्यायां संकीर्तन जानश्रुतेरपि क्षत्रियत्व॑ सूचयति । समानानामेव हि 
भाष्यका अनुवाद 
ब्रह्मचारीने सिक्षा मांगी )। असिप्रतारी चैन्ररथके वंशका था, यह कापेयके 
संबन्धसे ज्ञात होता है 'एतेन वे चित्ररथं०” ( इस हिराज्नयज्ञसे कापेयोने चेन्नरथको 
यज्ञ कराया ) इससे चित्ररथका कापेयके साथ सम्बन्ध प्रतीत होता है। प्रायः 
समानवंशवाले समानवंशवाछोंके याजक होते हैं। ४तस्माबैत्ररथिनामैक:०? 
( चेन्ररथि नामका क्षत्रपति चित्ररथसे जन्मा ) इस प्रकार उसके क्षत्रपति प्रतीत 
होनेसे निश्वय होता है कि वह क्षत्रिय था । उस क्षत्रिय अभिम्नतारीके साथ समान 
विद्यामें जानभ्रुतिका सड्लीतन उसके क्षत्रियत्वको सूचित करता है, क्योंकि प्रायः 


रत्वप्रभा 
मिक्षितवानित्यर्थ: । ननु अस्य चैत्ररथित्व॑ न श्ुतमित्यत आह--॑चैत्रश्थित्व- 
शवेति । एतेन द्विरात्रेण इति छान्दोग्यशुत्यैव पूरे चित्ररथस्य कापेययोग उत्तः 
अभिप्रतारिणोडपि तद्योगात्‌ चित्ररथवंश्यत्व॑ निश्चीयते | राजवंश्यानां हि ग्रायेण 
पुरोहितवंश्याः याजका भवन्तीत्यथेः । ननु अस्तु अमिप्रतारिणः चैत्ररथित्वमर्‌, 
तावता कथ्थ क्षत्रियत्वम्‌ , तत्राउ5ह--त समा दिति। चित्ररथात्‌ हत्वथः। क्षत्ा-सूतः, 
रत्वग्रभाका अनुवाद 
रसोइया परोस रहा था, इतनेमें उनसे एक बह्मचार्यसने भिक्षा मांगी ऐसा अथे हैं । 
यदि कोई कहे कि श्रुतिमें कह्दीपर भो यह चेन्ररथि हैं ऐसा नहीं कहा गया है, उसपर 
कहते हैं--“चेत्ररथित्व॑ च” इत्यादिसि । - “एतेन”--इससे, अर्थात्‌ द्विराज्रेश्सि, 
इससे पूर्व छान्दोग्य भ्रुतिमें ही चित्रर॒थके साथ कापेयका संचन्‍्ध कहा गया हैं. और अभिप्रतारी- 


ही 90. म 


का भी कापेयके साथ सम्वन्ध होनेसे वह चित्ररथक्रे वंशका है, ऐसा निश्चय होता है, प्रायः 
राजवशेयोंके यज्ञ करानेवाले पुरोहितवंशके ही होते हैं, ऐसा अर्थ हैं। यदि कोई कहे कि 
अमिप्रतारी भले हं। चित्रर॒यके बंशमें उत्पन्न हुआ हो, किन्तु इससे बह क्षत्रिय हैं यह कंसे 
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 भाष्य 
प्रायेण समभिव्याहारा भवन्ति। ध्वत्तृग्रेषणादेंश्रयेयोगाच् जानश्रुते क्षत्रिय- 
ल्वाबगतिः । अतो न शूद्रसाउधिकार। ॥ २५ ॥ 
आष्यका अनुवाद 
समानोंका ही एक साथ निर्देश होता है, सारथि इत्यादि ऐश्व्यके योगसे भी प्रतीत 
होता है कि जानश्रुति क्षत्रिय था। इससे सिद्ध हुआ कि श्रौत विद्यामें शुद्गका 
अधिकार नहीं है ॥ ३५॥ 


रलप्रभा 
तस्य रेक्षान्वेषणाय प्रेपणम्‌, अन्नगोदानादिक॑ च जानशतेः क्षत्रियत्वे लिज्नम ! 
अन्र शुद्रशव्दो यौगिक एवेति न शूद्गस्य अधिकार इति स्थितम्‌ ॥ ३५ ॥ 
रलम्रभाका अनुवाद 

समझ। जाय ? इसपर कहते हँ--““तस्मात्‌” इत्यादिसि। 'तस्मात”-अथात्‌ चिभ्ररथसे । क्षत्ता- 
सूत। रक्‍्वके अन्वेषण करनेके लिए सारथेको भेजना, अन्नदान, गोदान आदि करना जानश्लुतिकों 
क्षत्रिय सिद्ध करते हैं। इससे यह सिद्ध हुआ कक संवर्गेविद्याके वाक्यशेषमें विय्मान शह- 
शब्द यौगिक है, इसलिए शृद्गका विद्यामें अधिकार नहीं हैं ॥ ३४ ॥ 


है) अःसन्‍रननन>न+ 


संस्कारपरामर्शातदभावाभिलापाच ॥३६॥ 
पदच्छेद--संस्कारपरामर्शात्‌ , तदभावामिलापात्‌ , च । 
पदार्थोक्ति--संस्कारपरामर्शात्‌--- त॑ होपनिन्ये”! 'अधीहि भगव इति होप- 

ससाद' इत्यादिविद्याप्रदेशेषु उपनयनादिसंस्कारपरामर्शात्‌ू, तदभावामिलापाच--- 
धन शूद्धे पातर्क किश्विल च संस्कारमरहति' इत्यादिना शूहृत्ल॒ उपनयनादिसंरकारा' 
भावाभिषानाश्व [ न विद्यायां शुद्राउघिकारः | | 
भाषा्--तं होप०” ( उसका उपनयन किया ), “अधीढिं भगव०? ( है 
भगबन्‌ ! मुझे विद्याका उपदेश दीजिए ऐसा कहते हुए नारद सनत्कुमारके पास गये) 
इत्यादि विद्याप्रकरणमें उपनयन आदि संस्कारका परामश किया गया है और “न शद्ठे 
पातकं०” ( झूद्रकों कोई पाप नहीं है, न वह संस्कारके योग्य है ) इत्यादिसे 
शूद्धके लिए उपनयन आदि संस्कारोंका निषेध किया गया है, इस कारणसे शुद्रका 
' विद्यामें अधिकार नहीं है । 
"श्र (2765 
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भसाष्य 


इतश्॒न शूद्रसाधिकार।, यहद्विद्याग्रदेशेषुपरनयनादय। संस्काराः 
परामश्यन्ते--ति होपनिन्यें ( श० ब्रा० ११।५१।१३ ) अधीहि भगव 
इति होपससाद' ( छा० ७/१॥१ ) ब्ह्मपरा ब्ह्मनिष्ठाः पर अल्लान्वेषमाणा 
एप ह वे तत्सवे वक्ष्यतीति ते ह समित्पाणयो भगवन्तं पिप्पलादसशुप- 
भाष्यका अनुवाद 

और इससे भी शुद्रका विद्यामें अधिकार नहीं है, क्‍योंकि 'तं होपनिन्ये” 

- ( उसका उपनयन किया ) 'अधीहि सगव०? ( हे भगवन ! मुझे उपदेश दीजिए, 
ऐसा कहते हुए नारद सनत्कुमारके पास गये ), 'ब्रह्मपरा त्रह्मविष्ठा:०” ( पिप्पछाद 
हमारे सब सन्देहोंको दूर करेंगे ऐसा निम्चय कर वेदोंमें पारंगत, त्रह्मनिष्ठ, 
परन्रह्मकी खोजमें लगे हुए छः ऋषि हाथमें समिध लेकर भगवान्‌ पिप्पछादके 
पास गये ) इस प्रकार विद्याओंके प्रकरणमें उपनयन आदि संस्कारोंका कथन 


रत्वमभा 


तत्र लिज्लान्तरमाह--संस्कारेति | उपनयन वेदग्रहणाडरगं शूद्वस्य नास्तीति 
पूवैमुक्तम्‌, इह विद्याअहणाड्गस्य उपनयवसंस्कारख सर्वत्र परामशीत्‌ शूद्गस्य 
तदभावादू न विद्याधिकार इत्युच्यते | भाष्ये आदिपदेन अध्ययनगुरुशुश्रपादयों 
गृह्मन्ते । तं शिष्यम्‌ आचार्य उपनीतवान्‌ इत्यर्थः | नारदोअपि विद्यार्थी मन्त्रम्‌ 
उच्चारयन्‌ सनत्कुमारम॒ुपगत इत्याह--अधीति । उपदिशेति यावत्‌ | ब्रह्मपराः-- 
वेदपारगाझ, समुणब्रह्मनिष्ठा:, पर॑ निगु्ण ब्रह्म अन्वेषमाणा: एषः-पिप्पछाद3, 
तत्‌--जिज्ञासितं सवे वक्ष्यतीति निश्चित्य ते भारद्वाजादयः षडर्षयः तमुपगता 
रत्वग्रभाका अनुवाद ु 

विद्यामें झद्के अनधिकारका समर्थक दूसरा हेतु देते हैं--“संस्कार०” इत्यादिसे। 
चेदाघ्ययनका अगभूत उपनयन शूद्रका नहीं होता, यह कहद्ा जा चुका हैं। यहाँ विद्याके अहणके 
अगभूत उपनयन संस्कारका सर्वत्र परासश होने और झद्के लिए उसका विधान न होनेसे 
शुद्कका विद्यामें अधिकार नहीं हैं, ऐसा कहते हैं। भाष्यस्थ “उपनयनादयः” के आदि पदसे 
अध्ययन, ग्रुरंसवा आदिका अहण है। 'तं होपनिन्ये! अर्थात्‌ आचायेने विद्यार्थी शिष्यका 
उपनयन किया। विद्यार्थी नारद भी सन्त्रका उच्चारण करते हुए सनत्कुमारके पास गये, 
ऐसा कहते हैं---“अधीहि” इत्यादिसे। “अधीहि'--उपदेश करो, “ब्रह्मपरा:--वेद्विय्ामें 
पारंगत, सगुण ब्रह्मके ध्यानमें लोन और निर्ण--परबव्रह्मकी खोज करनेवाले भारद्वाज आदि 
ये छः ऋषि पिप्पछाद इसारी सब जिज्ञासाओंको पूर्ण करेंगे--ऐसा निश्रय करके उनके पास 
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भराष्य 
सत्ना। (प्र० ११ ) इति च, 'तान हाहुपनीयेत! ( छा० ५११७ ) 
इत्यपि प्रदर्शितिवोपनयनग्राप्तिभवति। शू द्रस्य च संस्काराभावो5भिलप्यते, 
श्द्रश्नतुर्थों वर्ण एकजातिः” ( मन्ु० १०४ ) इत्येकजातित्वस्मरणात्‌, 
न शूुद्रे पातक क्रिश्वित्न च संस्कारमहति' ( सनु० १०१२६ ) इत्या- 

दिभिश्व ॥ ३६ ॥ 


भाष्यका अनुवाद 


है। तान द्वानु”” ( उनका उपनयन किये विना ही ) इसमें मी उपनयनकी 
प्राप्ति दिखाई दी गई है। शद्रके संस्कार नहीं होते हैं, यह कहा गया है। 
'शुद्श्वतुर्था ०” (शूद्र चतुर्थ बण एवं उपनयनरदित है) इस प्रकार स्मृतिमें वह एक- 
जाति कहा गया है। न शूद्गे पातक॑० ( शुद्रमें कुछ पाप नहीं और वह 
संस्कारके योग्य नहीं है ) इत्मादिसे मी संस्कारोंके अभावका अमिधान है ॥३६॥ 


आ++ “जन ++++०_ 


न-++--+-+त++ 


रत्नग्रमा 
इत्यथः । ननु वैश्वानरविद्यायाम्‌ ऋषीन्‌ राजा अनुपनीयैव विद्याम्‌ उवाच 
इति श्रतेरनुपनीतस्य अपि अस्ति विद्याधिकार इत्यत आह--तान्‌ हेति | “ते ह 
समित्याणयः पू्वाह्े प्रतिचक्रमिरे” ( छ० ५।११।७ ) इति पूर्ववाक्ये ब्राह्मणाः 
उपनयनाथस्‌ आंगता इति उपनयनग्राप्ति दर्शयित्वा निषिध्यते | हीनवर्णेन उत्तम- 
चर्णीः अनुपनीयव उपदेष्टन्या इति आचारज्ञापनाथमित्यथः ।  एकजातिः-- 
अनुपनीतः । पातकस्‌--अभक्ष्यमक्षणक्ृतस्‌ | ३६ ॥ 

रलप्रभाका अनुवाद 

गये, ऐसा श्रुतिका अर्थ हैं। परन्तु वैश्वानर विद्यामें सुना जाता हैं कि ऋषियोंका उपनयन 
किये बिना ही उन्हें विद्याका उपदेश किया गया हैं, इससे प्रत्तीत होता है कि उपनयनरहितका 
भी विद्या अधिकार दे, इसपर कहते हं---“तानू हा०” । “ते ह समित्पाणय०” (वे हाथमें 
समिध लेकर दोपहरसे पद्दलि उनके पास गये ) इस पूर्व वाक्यमें ब्राह्षण उपनयनके लिए 
आये, इस प्रकार उपनयनकी श्राप्ति दिखाकर निषेध किया है। हीनवर्ण उत्तम वर्णकों उपनयन 
किये बिना उपदेश करे, इस आचारकों बतछानेके लिए ऐसा कद्दा हैं। 'एकजाति'-- 
जिसका उपनग्रन संरकार नहीं होता है। 'पातकम--अभक्ष्यकें भक्षणसे उत्पन्न हुआ पाप॥३६॥ 
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तदभावनिधोरणे व्‌ प्रवृत्तेः ॥३७॥ 


पदच्छेद--तदमावनिर्धारणे, च, प्रवृत्तेः | 

पदार्थोक्ति--तदभावनिधोौरणे जावारुख सत्यवचनेन शूद्वत्वाभावनिश्वये 
सत्येव, प्रवृत्ते:---गौतमस्य विद्ोपदेशे प्रदृत्तिदर्शनादू, च--अपि [ श्ञायते न 
शूहस्याधिकार इति ]। 

भाषाथे--सत्मवचनसे यह निश्चय होनेपर ही कि जाबाल शूद्र नहीं है, 
किन्तु ब्राह्मण है, गौतम जाबालके लिये विद्याका उपदेश करनेमें प्रदत्त हुए, इससे 
भी ज्ञात होता है कि विद्या शूद्रका अधिकार नहीं है । 
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सत्यकामः किल मृतपितृको जबालां मातरम्‌ अप्तच्छतू--किंगोन्नोडहमिति । 
त॑ माता उवाच--भर्तसेवाव्यग्रतया अहमपि तब पितुः गोत्र न जानामि, जबाल 
तु नाम अहम्‌ अस्मि सत्यकामों नाम ववमसि इति एतावदू जानामीति | ततः से 
जाबालो गौतमम्‌ आगत्य तेन किंगोत्रोडसीति प्रष्ट उदाच--नाहं योत्रे वेझि, न 
माता वेत्ति, परन्तु मे मात्रा कथितम--उपनयनाथैम्‌ आचाये गत्वा सत्यकामों 
जाबाछोअ्मीति बृहीति । अनेन सत्यवचनेन तस्य शूद्वत्वाभावो निधारितः । 
अन्राक्षण एतत्‌ सत्य विविच्य वक्‍तुम्‌ नाऊहतीति निर्धाय, हे सोम्य ! सत्यात्‌ तं 
ना&गाः--सत्यं न त्यक्तवानसि | अतः ल्वाम्‌ उपनेष्ये, तदथ समिधम्‌ आहर इति। 


रत्वम्रभाका अनुवाद 

सत्यकामने, जिसका पित्ता पहले ही सर चुका था, अपनी माता जवालासे पूछा कि मेरा 
कौन गोन्न हैः उससे माताने कहा--स्वामीकी सेवामें व्यप्त रहनेके कारण में भी 
तुम्हारे पिताका गोत्र नहीं जान सकी, मेरा नाम जवाल्य है और तुम्हारा नाम सत्मकार्म है, 
मैं इतना ही जानती हूँ । इसके बाद सत्यकाम गौतमके पास गया और जब गौतमने पूछा कि 
तुम्द्यरा कौन गोन्न है, तब सत्यकामने इतना ही कहा कि मैं गोन्न नहीं जानता, मेरी माता सी नहीं 
जानती, परन्तु माताने कह् है कि उपनयनक्रे लिए आचायेके पास जाकर कहना कि सें 
सत्यकाम जावाल हूँ। इस सत्य वचनसे आचारयेने निश्चय किया कि वह शुद्द नहीं है। 
अन्राह्मण सत्य ओर असत्यका विषेक करके इस श्रकार नहीं बोल सकता, ऐसा निश्चय करके 
आचायेने उससे कद्दा--द्टे सोम्य | तुम सत्यसे विचलित नहीं हुए अर्थात्‌ तुमने सत्यका त्याग 
नद्दीं किया, इसलिये मैं तुम्हारा उपनयन कहूँगा, उसके लिए समिध छाओों। इस अकार गौतम 
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इतथ् न शूद्रखाउंधिकार), यद्र्‌ सत्यवचनेन शूद्र॒त्वाभावे निर्धारिते 
जावाल गोतम उपनेतुमनुशासितुं च प्रवइते--“नैतदबाक्षणो विवकक्‍तुमईति 
समिर्थ सोम्पाहरोप त्वा नेष्ये न सत्यादगाश (छा० ४४५.) इति 
श्रुतिल्िज्ञात्‌ ॥ ३७ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 


और इससे भी शूद्का विद्यामें अधिकार नहीं है, क्‍योंकि सत्य बोलनेसे 
शुद्त्वकें अभावका निम्बय होनेपर गौतम जाबाछका उपनयन करने और उसे 
विद्याका उपदेश करनेके छिए ग्रवृत्त हुए, क्‍योंकि 'नैतद्ब्राक्मणो०” ( ब्राह्मणेतर 
इस प्रकार सरलतासे सत्यवचन नहीं वोल सकता है। हे सोम्य ! सम्तिध छाओ, 
में तुम्हारा उपनयन करूँगा, तुम सझसे विचलित नहीं हुए ) ऐसी श्रुति है ॥३०॥ 


रलमगमभा 
गैततमस्य प्रवृत्तेदच लिज्ञात्‌ न शूद्॒स्थ अधिकार इ्याह--वदभावेति ॥ १७ ॥ 
रलप्रभाका अनुवाद 
उसका उपनयन करनेके लिए प्रद्नत्त हुए। गोतमकी इस प्रश्नत्तिसि भी श्रतीत द्वोता दे कि 
बिदामें श्ठका अधिकार नहीं है, ऐसा कहते हैं--“तद्भाव”” इस्मादिसे ॥३७॥ 


नाना त++ 0 व +ज5 


श्रवणाध्ययनायंअ्रतिषेधात्‌ स्मृतेश ॥ ३८ ॥ 
पदच्छेद--श्रवणाध्ययनार्थप्रतिषेधात्‌ , स्वृतेः, च॑ । 
पदार्थोक्ति--सट्टतेः---/अथास्य वेद्सुपश्चण्वतखपुजतुम्यां श्रोत्रमतिपूरणम! 
'तत्मात्‌ शूद्ससमीपे नाध्येतव्यम! “न शूद्राय मर्ति दद्यात” 'द्विजातीनामध्ययनमिज्या 
दानम! इत्यादि स्वृतित;, अ्रवणाध्ययनाथप्रतिषेधात्‌ू--वेद्अवणस्य वेदाध्ययनस्य 
वेदार्थज्ञानानुछठानयोश्व निषेधात्‌ , च--अपि [ शद्गत्य न विद्यायामघिकारः ]। 
भाषार्थ--'अथास्प वेद० ( समीपसे वेदको छुनते हुए शूद्वके कान सीसे 
और णहसे भर देने चाहिएँ ), 'तस्माच्छूद्व०' ( इसलिए शूद्वके समीपमें अध्ययन 
नहीं करना चाहिए ), 'न शृद्वाय०', ( ब्राक्षणको चाहिए कि शूद्वके - लिए ज्ञानका 
उपदेश न करे ), 'ह्विजातीनाम! ( वेदाध्ययन, यज्ञ और दानका अधिकार 
द्विजातियोंकों ही है ) इत्यादि स््ृतियोंसे झहके लिए वेदके श्रवण, अध्ययन 
अर्थज्ञान एवं अनुष्ठानका निषेध किया गया है, इससे भी सिद्ध हेता है कि विधामें 
शूद्ृका अधिकार नहीं है | 
है 
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भाज्य 
इतथ न शूद्रस्याउधिकार।, यदस्य स्वृतेः श्रवणाध्ययनाथभ्तिपेधो 
भवति, वेदअवणप्तिषेधो वेदाध्ययन्रतियेधस्तदर्थज्ञानानुष्टानयोथ प्रति 
पेध) शूद्रस्य स्मयते। श्रवणप्रतिवेधस्तावतू--अथास्य वेदसुपश्ृण्यतस्रपु 
जतुस्यां श्रोत्रप्रतिप्रणम इति, पद्चु ह वा एतच्छमशार्न यच्छूद्र- 
स्तस्माच्छूद्रसमीपे नाध्येतव्यम! इति च। अत एवाउध्ययनप्रतिपेष), यस्य 
हि समीपेडपि नाउध्येतव्य भवति, से कथमश्रतमधीयीत । भवति च 
वेदोचारणे जि्याच्छेहो धारणे शरीरभेद इति । अंत एव 
चारर्थाद्थज्ञानालुष्ठानयोः प्रतिषेधो भव॒ति--न शूद्राय म॒तिं द्यात हति, 
माष्यका अनुवाद 
और इससे मी शुद्का विद्यासें अधिकार नहीं है, क्‍योंकि स्मृति उसके लिए 
श्रवण, अध्ययन और अर्थका निषेध करती है। स्छतिमें शूद्रके लिए चेदके 
श्रवण, वेदके अध्ययन और वेदार्थके ज्ञान एवं अनुष्ठानका निषेध है । “अथास्य 
चेदमुप०” ( ससीपसे वेदका श्रवण करनेवाले शूद्रके दोनों कानोंको सीसे और 
लाहसे भर दे ) और 'पद्यु ह वा एतच्छमशानं०? (शुद्र नि:सन्देह जड़्स इमशान 
है, इसलिए शूद्के समीपसें अध्ययन नहीं करना चाहिए ) इस प्रकार श्रवणका 
निषेध है। इसीसे अध्ययनका निषेध भी सिद्ध होता है, क्योंकि जिसके 
समीपसे मी अध्ययन करता युक्त नहीं, वह अश्रुतका अध्ययन किस प्रकार कर 
सकता है ? यदि शूद्ध वेदका उच्चारण करे तो उसकी जिह्मा काट देनी चाहिए, 
यदि वेदको याद करे तो उसके शरीरके टुकड़े-टुकड़े कर देने चाहिए, ऐसी 
स्मृति मी है। इसी हेतुसे अथोत्‌ शुद्रके छिए अर्थज्ञान और अलुष्ठानका भी 
निषेध होता है---न शूद्राय०? ( ब्राह्मणको चाहिए कि श द्रको वेदार्थज्ञान न दे ) 


रत्वगमसा 
स्मृत्या श्रवणादिनिषेधाउ्व न अधिकार इत्याहइ--अ्रवशेति | अत्य 
शूदस्य ह्विजिः पत्वमार्न वेद प्रमादात्‌ श्रण्वतः सीसलाक्षाभ्यां तप्तास्यां श्रो्रह्नय- 
पूरणं प्रायश्विंत कार्यमित्यथंः । पद्यु--पादयुक्तम्‌ । सश्चरिष्णुरूपमिति यावत्‌ । 
रत्वम्रभाका अनवाद 
स्मृतिमं श॒द्रके लिए वेदअवण जआदिका निषेव किया गया है, इससे भी शह्का विद्यामें ' 
अधिकार नहीं है, ऐसा कहते इं--क्षवण” इत्यादिसे । “अथ०'---यह शद्र दविजोंसे पढ़े जाते 
हुए वेदको अमादसे भी यदि सुन ले, तो उसके लिए यह प्रायब्ित्त है कि सीसे और छाहको 
तपाकर उससे उसके दोनों कान भर देने चाहएं, एसा श्वतिका अथ है । पद) “पादयुक्त 


थाषे० ९ सू० ३८] शाहूरंभाष्य-रत्नेप्रंभा-भापानुवादंसहित.. ७४५ 


भाष्य 


'दिजातीनामध्ययनमिज्या दानम इति च्‌। येणां पुनः पूर्वक्ृतर्सस्कार- 
वशादू्‌ विदुरधर्मव्याधग्रभृतीनां ज्ञानोत्पत्तिस्तेपां न शक्‍्यते फलश्राप्तिः 
प्रतिपेद्धुम, ज्ञानस्येकान्तिकफलत्वात्‌ । आवयेच्चतुरों वर्णानं इति 
चेतिहासधुराणाधिगमे चातुर्व॑ण्यस्याउधिकारस्मरणात्‌ । वेद्पूर्वकस्तु 
नास्त्यधिकारः शद्राणामिति स्थितस्‌॥ शे८ ॥ 
आष्यका अनुवाद 

और 'ह्िजातीना०” (केवल ट्विजोंके लिए ही अध्ययन, यज्ञ ओर दानका विधान 
है)। परन्तु विदुर धर्मव्याध आबि जिनको पूर्वकर्मके संस्कारोंसे ज्ञान उत्पन्न 
हुआ था, उनके लिए फलम्राप्तिका निषेध नहीं किया जा सकता, क्योंकि ज्ञान 
अव्यमिचरित फछ उत्पन्न करता है। 'श्राबयेश्च०” ( चारों वर्णोकों सुनावे ) इस 
प्रकार स्मृति इतिहास और पुराणका ज्ञान प्राप्त करनेमें चारों वर्णोका अधिकार 
वतछाती है ! इससे सिद्ध हुआ कि वेदाध्ययनपूर्वक ज्ञान प्राप्त करनेका शूद्रको 
अधिकार नहीं है ॥ ३८ ॥ 


ह " रलग्रभा 
भवति च स्वृतिः इति शेष:। मतिम--वेदार्थज्ञानम्‌ | दान नित्य निषिध्यते 
' शुद्गत्य नैमित्तकं तु दानम अस्त्येव | यदुक्त॑ विदुरादीनां ज्ञानित्व॑ इृष्टमिति, 
“ तत्राउहह--येपामिति । सिद्धानां सिद्धेः दुरपहरत्वेईपि साधकेः झद्गेः कर्थ ज्ास॑ 
: छष्धव्यमित्तत आह--श्रावश्ेदिति ॥ २८ ॥ (९ ) ॥ 
रत्वमभाका अनुवाद । 


अर्थात्‌ संचरणशील । “भवति च! के बाद 'स्वृतिःः इतना शेष समझना चाहिए। “मति"-- 
चेंदार्यका ज्ञान । नित्य दानका शद्के लिए निषेध दै, नेमित्तिक दान तो वह कर ही सकता है । 


यह जो कहा गया है कि विदुर आदि ज्ञानी थे, यह स्टतिसिद्ध है, इसपर कहते हैं --“गेषाम्‌” 
इत्यादि । सिद्धोंकी सिद्धि तो रोकी नहीं जा सकती, तो भी साधक श॒द्व किस अकार ज्ञान आप्त 


करें ? इसपर कहते हैं--' श्वयेद्‌” इत्यादि ॥३८॥ 


बन 


“२54०४ की 64775 


__ |  _ ९०?उृ_[॒ कप 
(१) 'दानब्र दर्चाच्छुद्रोडपि पाकयप्ैयेजेत च! इस चचनसे (द्विजातीनामिज्याध्ययन दानम्‌”! इस 
बचनके विरोधका परिद्दार करते हं--नित्यदान शत्यादिसे। 
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[ १० कम्पनाधकरण सू० ३९ ] 


जगत्कम्पनक्॒त्पाणो5शानिवायुरुतेशवर/ । 
अशानिर्भयहेतुत्वाद्ायुर्वा देहचालनात्‌ ॥/॥ 

वेदवादसतत्वोक्तेरीशोउन्तरयामिरूपतः । 
भयहेतुश्वालनन्तु सबशाफियुतत्वत/# ॥२॥ 


[ अधिकरणसार | 
सन्दे्‌ह---“यादिदं किश्व जगत्सवेम! इस श्रुतिमें कथित जगत्‌कों कम्पित करनेवाला 
प्राण वज्र है अथवा वायु है या ईश्वर है ! 


पूर्वपक्ष--भयजनक होनेके कारण वह ग्राण वज्र हो सकता है अथवा देह आदिका 
संचाछूक होनेके कारण वायु हो सकता है | 


सिद्धान्त--उक्त प्राणके श्ञानसे सोक्षग्रास्ति कही गईं हैं, इससे प्रतीत होता है कि , 
वह ईश्वर ही है। वह अन्तर्यामी होनेके कारण भयजनक हो सकता है एवं सर्वश्क्ति- 
सम्पन्न होनेके कारण संचालक भी हो सकता है । 


# कंठोपनिषत्‌की छठी वहॉमें भ्रुत्ति हे--''यदिदं किज्च जयत्सवे म्राण एजति निःखतम्‌ । 
भददद्भयं वजमुच्तं य एतह्विदुरस्तास्ते भवन्ति ॥ अर्थात्‌--उत्पन्न हुआ यह सारा जगत्‌ निमित्तभूत 
आ्राणके रहते दी चेष्टा करता दै। वह वस्तु जो कि प्राणशब्दसे कही गई है, अदहार करनेके लिए 
उठाए हुए वज्के समान सयझूर है। प्राणशब्दअतिपाथ उस पदाथेको जो जानते हैं, वे अमर हो 
जाते दें । 


० 


ज॑गत्‌की चेष्टाके हेतुभूत उक्त प्राणमें तीन प्रकारका सन्देंद् होता है--वह अशनि हई या वायु 
है अथवा इंधवर १ 

पूर्वपक्षी कहता है कि वह बज़ हो सकता है, क्योंकि 'महरूयम्‌? से वद भयक्डूर कद्दा गया है 
अथवा वायु दो सकता है, क्योंकि 'प्राण एजति' से वह देह आदिका चालक प्रतीत होता है । 


सिद्धान्ती कहते हैं कि उक्त श्रुतिमें पठित प्राणशब्द ईश्वरका ही प्रतिपादक है, क्‍योंकि 'य एत- 
दिदुरत्वतास्ते भवन्ति? इससे उसे जाननेवालेंके लिए मोक्षकों प्राप्ति कही गई है । सबके अन्तर्यामी 
होनेके कारण दी वह भयका देतु भी कहा जा सकता है। “भौषास्माद्वात: पक्‍तेः इत्लादि दूसरी 
श्रुतियोसि भो श्थर दी भयका हेतु जाना जाता है। देह आदिका चाऊुन करना भी सर्वशक्तिशाली 


दनेके कारण इंश्वरमें उपपन्न दोता है। इससे सिद्ध हुआ कि प्राणशब्दप्त्तिपाथ ईश्वर हो है। 
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कम्पनांतू ॥ ३९ ॥ 


पदार्थोक्ति--कम्पनातू---] 'यदिदं किश्व जगत्सवे प्राण एजति निःसतम” 
इत्यादिश्रुती प्रतीयमानः प्राणः परमात्मैव, कुतः] सर्वस्य सवायुकस्य जगतो 
जीवनादिचेष्टाहेतुल्वात्‌ | ह 

भाषार्थ--“यदिदं किल्च०” ( यह सारा जगत्‌ ग्राणसे उत्पन्न हुआ है, प्रेरक 
प्राणके रहते चेष्ठा करता है, इस श्रुतिमें प्रतीयमान प्राण पस्रह्म ही है, क्योंकि 
बायुसहित सारे जगत॒की जीवन आदि चेश्ाओंका कारण वही है। 


नकक 9 6९46 
भराष्य 

अवसितः प्रासब्रिकोषपिकारविचारः । ग्रकृतामेवेदा्नी वाक्या- 
विचारणां प्रवर्तयिष्यामः | 'यदिद किश्व जगत्सववे प्राण एजति निःसृतस्‌, 
महड्भय वज़मुधत ये एतहिदरखतास्ते भवन्ति' ( का० २॥६॥२ ) इति | 

भाष्यका अनुवाद 
प्रासंगिक अधिकारका विचार समाप्त हुआ । अब आगे यूर्वांनुसार वाक्यार्थका 
ही विचार करेंगे। “यदिदं कित्व जगत्सवे०” ( यह सारा जगत्‌ प्राणसे उत्पन्न 
हुआ है, प्रेरक प्राणके रहते चेष्टा करता है, वह प्राण अपरिच्छिन्न एवं प्रहार 
करनेके लिए उठाए हुए वज्फे समान भयानक है, जो उसको जानते हैं, वे 


रत्नम्रभा 
कम्पनात्‌ । अस्याउपि प्रासंगिकवम्‌ आशडक्‍्या55--अवसित इति। समाप्त 
इत्यथः । काठक॑ पठति--यदिदमिति | सर्वे जगत्‌ प्राणात्‌ निर्ृतम---उत्पन्नम्‌ 
प्राणे चिदात्मनि पेरके सति एजते--चेथ्टते, तच आणाखुय कारणं महू बन्न 
बिभेति अस्मादिति भयम्‌। तस्मिन्‌ मयहेतुत्वे हृष्टान्तमाह--वज्मिति | यथा उद्यत 
बज भय तथा इत्यथेः | ये तत्‌ प्राणाख्यं ब्रह्म निर्विशेष विदुः ते मुक्ता भवन्ति इत्याह- 
रत्वग्रभमाका अनुवाद 

यह अधिकरण भी प्रासंगिक है, ऐसी शंका करके कद्दते हैं---““अवसितः” इत्यादि। जर्थात्‌ 
समाप्त हुआ । काठकवाक्यको उद्घ्त करते हैं---“यदिदम्‌” इत्यादिस। सारा जगत्‌ प्राणसे 
उत्पन्न हुआ है, प्राण अर्थात्‌ चिदात्माके अरक द्वोनेसे वह (जगत) व्यापार करता है, बह आप- 
सेशक कारण मह्‌--अक्म और भयहेतु होनेसे भय है। इसमें दृश्यन्त देते हैं बज” इस्यादिसे । 
जैसे प्रहार करनेके लिए उठाया हुआ वज़ भयजनक है, वैसे ही त्रद्म भयजनक हैं । जो इस प्राणसंज्ञक 


४८ ब्री पत्र [ बं० १ पा० हे 


का आग पं पक कमा 


न आय आस या भांग आम 2 जा पा की पाक अं यह 


साष्य 

एतद्ाक्य 'एज़ कम्पने! इति धात्वथोन्रुगमास्लक्षितम्‌ । अस्मिन्‌ वाक्‍्ये 
सर्वमिद जगत प्राणाश्रय स्पन्दते, महच किख्िज्भयकारणं वज्शब्दितमुचतस, 
तद्विज्ञानाच्वाउम्ृत्वप्राप्तिरिति श्रूयते । तत्र कोअ्सों ग्राण:, किश्व तड- 
यानक॑ वजमित्यप्रतिपत्तेविचारे क्रियसाणे प्राप्त तावत्‌ मसिद्धे! पश्चवृत्ति- 

साष्यका अनुवाद 

अमृत हो जाते हैं ) इस वाक्यमें 'एजु? कम्पने ( एजू धातु.कम्पनार्थक है ) 
इस धातुके अर्थका अन्ुगम है इससे यह वाक्ष्य छक्षित होता है। इस वाक्यमें 
यह सारा जगत्‌ प्राणके सहारे व्यापार करता है, वह उद्यत वज॒के समान मय- 
जनक कोई अपरिच्छिन्न है और उसके ज्ञानसे अम्ृ॒तत्वकी प्राप्ति होती है, ऐसा 
सुना जाता है। उसमें यह प्राण कोन है और वह भयानक वज्र कौन है. इसके 
निश्चय न होनेसे विचार करनेपर लोकप्रसिद्धिसे ऐसा प्रतीत होता है. कि प्राण 


रत्वमभा 
ये इति । ननु अस्मिन्‌ सूत्रे कथमिदं वाक्यमुदाह्तम्‌ इत्मत आह--एतदिति । 
एजत्यथैस्थ कम्पनस्य सूत्रितत्वात्‌ू एजतिपदयुक्त वाक्यस्‌ उदाहतमित्यथः | 
प्रासडुगिकाधिकारचिन्तयाअस्य सज्ञतिः नाअ्पेक्षिता इति “ शब्दादेव प्रमितः ” 
[ब० १३२३] इल्लनेनोच्यते । तत्न अदगुष्ठवाक्ये जीवानुवादो ब्द्वेक्य- 
ज्ञनाथ इत्युक्तर्‌, न तथेह प्राणानुवाद ऐक्यज्ञानाथः संभवति, प्राणस्थ स्वरूपेण 
कहिपितस्थ ऐक्यायोगात्‌ , अतः प्राणोपास्तिपरं वाक्यमिति ग्रत्युदाहरणेन पूर्वपक्ष- 
यति--पअसिद्धे। पश्चचृत्तिरिति । तनु “अत एवं श्राण:” [ ब्र० ११२३ ] 
इत्यादौ ब्रह्मणि लिझ्जात्‌ प्राणअतिर्नीता, अत्राउपि सर्वेचेष्टभयहेतुल ब्रह्मलिह्नमस्तीति 
रत्रम्रभाका अनुवाद 
निर्शुणबह्मकों जानते हैं, वे मुक्त होते हैं, ऐसा कहते हैं--'“यः” इत्यादिस । परन्तु इस सूजमें 
इंस वाक्यकी कैसे उद्धत किया, इसपर कहते हैं--एतद्‌” इत्यादि। 'एजति! का कंपन 
अथ है, वह सूत्नमें कहा गया है, इसलिए 'एजति? ,पदयुक्त वाक्य उद्धृत किया गया है, ऐसा 
अर्थ है। प्रसंगप्राप्त अधिकारचिन्ताके साथ इस अधिकरणकी संगति अपेक्षित नहीं है, इसलिए 
प्रमिताधिकरणके साथ इसकी संगति कही जाती है। अ्रमिताधिकरणमें अंगुष्ठवाक्यसें स्थित 
जोवका अजुवाद त्रह्ममेदज्ञानके लिए है, ऐसा कद्दा गया है, उस अकार यहां 
प्राणका अज्वाद ऐक्यज्ञानके लिए नहीं हो सकता है, क्योंकि प्राणके स्वरूपसे कल्पित 
पदायेकरा असेद नहीं द्वो सऊता है, इसलिए ग्रह वाक्य प्राणोपासनापरक है, इस प्रकार 
प्रत्युदाहरण संगतिसे पूर्वपक्ष करते हैं--“असिद्धेः पश्चशृत्ति:” इत्यादिसे । यादि कोई कहे कि 
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मभाष्य 


वौयुः प्राण इति | प्रसिद्वेरेव चाउशनिर्वज्ज स्यात्‌। बायोश्रेद माहात्म्य॑ 
संकीत्यते | कथम्‌ १ सर्वमिद जगत्‌ पश्चयत्तों बाय प्राणशब्दिते प्रतिष्ठा 
यैजति | बायुनिमित्तमेव च महज्भयानक वज्प्रद्रम्यते | वायों हि पर्जन्य- 
भायेन विवतमाने विद्युत्स्तनयित्लुवृष्श्यशनयों विवर्तन्त इत्याचक्षते । 
वायुविज्ञानादव चेदममतत्वम्‌ । तथाहि श्रुत्यस्तरम--बायुरेव व्यप्टिवीयु। 
समश्रिप पुनमृत्युं जयति ये एवं वेद! इति। तस्म्ाद्यायुरयमिह 
प्रतिपत्तव्य इति | 
भाष्यका अनुवाद 

पॉच पृत्तियाछा वायु है और लोकप्रसिद्धिसे द्वी प्रतीत होता है. कि भयानक वज् 
अश्नि है। यद्‌ वायुका साहात्त्य कहा गया है | किस प्रकार ? यह सारा जगत्‌ पाँच 
वृत्तिवाले प्राण नामक बायुमें रहकर व्यापार करता है । बायुसे ही महान्‌ भयानक 
चर्च उठाया जाता है, क्योंकि जब वायु पजन्यरूपमें विवर्तित-परिणत द्वोता है, 
तब बिजली, मेष, यृष्टि और अश्ननिरूपसें मी विच्रत्तित होता है, ऐसा कहते हैं। 
घायुके कानसे ही यह अमृतत्व भी प्राप्त होता है, क्योंकि 'वायुरेव व्यष्टिवायुः 
समष्टिरप पुनर्म॑त्यु जयति य एवं चेद” (वायु ही व्यष्टि है, वायु ही समष्टि है, जो 
ऐसा जानता है, चह अपमृत्युको जीतता है ) ऐसी दूसरी श्रुति है। इसलिए 
यद्वां भ्राणफो चायु द्वी समझना युक्त है । 
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रलप्रमा 
नाप्ति पूर्वपक्षावसरः गतार्थत्वादिल्त आह--चायोश्चेति | प्रतिष्ाय-स्थितिं 
लब्ध्वा प्राणे वायो निमिति जगत चलतीति प्रसिद्धमू, अतः स्पष्ट ब्रह्मलिदिगम्‌ 
नास्तीति भावः । वज्जलिज्ाच वायुरित्याहइ--वास्विति । व्यष्टि:---विशेषः, 
समष्टिः---सामान्यम्‌ । 


स्वमभाका अनुवाद 


'अत एवं प्राण: सृन्नमें ब्रद्मलिंग होनेके कारण आणश्रुत्ति श्रह्मरक कही गई है, यहां भी 
सर्वचेशभयद्देतुत्यकूप त्रद्मठिंग है, इसलिए पूर्वेपक्षका अवकाश दी नहीं है, क्योंकि उसी 
सूत्रसे यह गतार्य है, इसपर कहते दं--वायोश्व! इत्यादि । 'प्रतिष्ठाा--स्थिति पाकर, 
बायुस जगवके सब व्यवद्ार दोते दे, यद् असिद्ध है, इसलिए अद्यक। स्पष्ट ढिंग नहीं दे यह 
भाव है। घज़रूप छिंगसे भी मंत्रश्नतिपाय वायु दी हैं, ऐसा कद्वेते हैं--““वायु” इत्यादिसे । 
व्यप्ट विशेष, समर्टि'+-स्तामान्य | 
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साष्य 
एवं प्राप्ते ब्रम/-अक्षेवेदमिद प्रतिपत्तव्यम। छुतः १ पूर्वोत्तरालो- 
पोत्रेद्नेव 
चनात्‌ । पूवोच्रयोहिं ग्रन्थभागथोज्रेज्लेव निर्दिदियमानसुपलभामहे । इहे- 
व कथमकस्मादन्तराले वायु निर्दिश्यमान अतिपथ्रेमहि | पूर्वत्र तावत्‌ 
तदेव जुर्क तदू ब्रह्म तदेवासतमुच्यते । 
तस्मिछ्लीक+ प्लिता; सर्वे तदु नात्येति कक्षन ॥ (का० २॥६।१) 
इति ब्रह्म निदिष्टण, तदेवेहाअपि संनिधानात्‌, जगत्सवें प्राण एजति' इति 
च लोकाश्रयत्वप्रत्यभिज्ञानानिद्शिमिति गम्यते | प्राणशब्दो5प्यय प्रमा- 
स्मन्थेष प्रयुक्तत, प्राणस प्राणम (च्ु० ४।४।१८) इति दशनात्‌ । एज- 
यितृत्वमपीद परमात्मन एयोपपद्चते न वायुसात्रस्य । तथा चोक्तमू-- 
भ्राष्यका अनुवाद ह 
सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त होनेपर हम कहते हैं--यहां प्राणको त्रह्म ही समझना 
युक्त है। किससे ? पूर्वापर आलछोचन करनेसे, क्‍योंकि जब हमें प्रतीत हो रहा 
है कि पूर्व और उत्तर अन्ध-भागोंमें त्रह्मका ही निर्देश किया गया है, तब यहींपर 
बीचमें एकदम वायुका निर्देश हम कैसे समझ छें ? 'तढ़ेव शुक्रं० ( वही जो इस 
संसारबृक्षका मूल है, वही खप्नरकाश है, वही त्रह्म है, वही अम्रत कहलाता है, 
उसीमें सब छोक आश्रित हैं, उसका कोई अतिक्रमण ही नहीं कर सकता ) 
इस प्रकार पूर्ववाक्यमें जो ब्रह्म निर्दिष्ट है, यहां भी सज्निधानसे और सर्व 
जगत्‌ प्राणमें चेष्टा करता है, इस तरह लोकोंमें आश्रयत्वरुपसे ग्रत्यमिज्ञा होनेसे 
उसीका निर्देश है ऐसा समझा जाता है । यह आणशब्द मी परसात्मामें ही प्रयुक्त 
है, क्‍योंकि आणस्य प्राणम”ः ( वह आणका प्राण है ) ऐसा देखनेमें आता है। 
_थह चेष्टा करना--प्रेरक होना भी परसात्मोमें ही युक्त है, वायुमात्रमें नहीं, 
ै रत्तमसा कम 
सूत्रात्‌ ब॒हिरेव सिद्धान्त प्रतिजानीते--अ्रह्मेवेति । पूर्वोत्तरवाक्यैकवाक्य- 
तानुगृहीत॑ सवैक्षयत्व॑ लिज्ल वाक्यमेदकप्राणश्रुतेबाधकमित्याह--पूर्वत्रेत्यादिना । 
शुक्रम--स्वम्काशस्‌ । तदु नात्येति । अक्मानाश्रितः को5पि छोको नास्त्येव इति 
उकाराथः। सौत्रलिल्न _व्याचष्टे--एजयित्त्वमिति । सवायुकस्य॒सर्वस्य 
र्वमगभाका अनुवाद - 

सूत्रसे वाहर ही सिद्धान्त करते हैं--“अद्ौब” इत्यादिसे ।' पूर्वोत्तर वाक्योंकी 
एकवाक्यतासे अनुगृह्यत सर्वाश्नयत्वहूप लिंग. वाक्यमेदक प्राणश्रुतिका वाधक्क हैं, 
एसा कहते हैं--“पूवेत्र” इल्यादिसे । 'शुक्रम'--स्वप्रकाश । 'तहु नात्येति'-ऐसा कोई 
लोक नहीं ही हैं जो ब्रह्मके आश्रित न हो यह अवधारण उकारका अर्थ है। सूत्रप्रतिपादित 
लिफ़का व्याख्यान करते हूं... एजयितृत्वम”” इत्यादिसि । आशय यह कि न!युसाहित सारे 
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साष्य 

न आणेन नापानेन मत्पों जीवति कथन ! 

इतरेण तु ज्ीवन्ति यस्मि्रेताचुपाशितों |, (का० शाप) इति। 
उत्तरत्राउपि-- 

भयादस्थाग्निस्तपति भयात्तपति सूर्य! । 

भयादिन्द्रथ्॒ वायुश्व स॒त्युधावति पश्चमः ॥! (का० २॥६।३) इति 
ब्रक्नेव निर्देशयते न बायुु, सवायुकस्प जगतो भयहेतुत्वाभिधानात्‌ | 
तदेवेहाईपि सन्रिधानान्महरुय बजसुच्चतमिति च॑ भयहेतुत्वप्रत्यमिन्नाना- 
त्रर्दिटमिति गम्यते। वज्शब्दो5प्यय भयहेतुत्वसामान्यात्‌ प्रयुक्तः । 
यथा हि बजपुद्यतं ममेत्र शिरसि निपतेद यद्यदमरय शासन न कुयामित्यनेन 
भयेन जनो नियमेन राजादिशासने भ्रवर्तते, एवमिदमग्निवायुस््यादिक 
जगद॒स्मादेव ब्रह्मणो विभ्यज्ञियमेन स्वव्यापारे प्रवर्तत इति भयानक 

आष्यका अनुवाद 
क्योंकि न प्राणेन नापानेन०” ( कोई भी प्राणी श्राण या अपानसे नहीं जीता, 
किन्तु ये दोनों जिसके आश्रित हैं, उससे ही सब जीते हैं ) ऐसा कहा दे । 
आगे मी “भयादस्यापक्‍्षि०” ( इसके भयसे अप्रि तपती है, इसके भयसे 
सूये तपता है एवं उसके भयसे इन्द्र, वायु ओर पांचवों रुत्यु अपने-अपने 
व्यापारमें प्रवृत्त होते हैं.) इस प्रकार त्रह्मका ही निर्देश दे, बायुका निर्देश नहीं 
है, क्‍योंकि चुद वायुस॒ह्तित जगतके भयका हेतु कहा गया है। इस प्रकार 
यहां सन्निधानसे (प्रकरणसे) और 'महत्‌ भरय० (उद्यत वज॒के समान भयजनक) 
भयद्देतुत्वरूपसे प्रत्ममिज्ञा होनेके कारण उसीका निर्देश है ऐसा समझा जाता है। 
बजका भी भयजनकत्वरूपसाहश्यसे उसमें प्रयोग है। यदि सें इसकी आज्ञा- 
का पालन नहीं करूँगा तो यह उद्यत बज मेरे ही सिरपर पड़ेगा, इस भयसे 
जैसे छोग राजा आदिके शासनमें भ्रवृत्त होते हैं, उसी प्रकार यह अप्ति, वायु, 
सूये आदि जगत्‌ इसी श्ह्मसे डरता हुआ विनयपूवेक अपने व्यापारमें प्रवृत्त 
रत्ग्रभा 
कम्पनश्रवणादपि प्राणः परमात्मैव इत्यर्थः। ब्क्षणि वज़्शव्दः कथस्‌ ! इत्याशडक्य 
गौण इत्याहइ--वजञ्ञशुब्द इति। इहदारण्यके “बायुरेव व्यष्टि/ (३३२) 
र्वश्रभाका अनुवाद ह 

जगतका कंपन शुतिमें कद्ा गया दे,- इससे आण परमात्मा ही.दै। ब्रह्मके लिए वजशब्दका 
प्रयोग किस प्रकार किया गया है, ऐसी आशंका करके /बज़दाब्दः” इत्यादिसे कहते हैं कि 


द््जु 


वजोपमितं ब्रह्म | तथा च॒ ब्रह्मविषयं श्रुलनन्तरमू-- 
भ्ीषास्माद्मातः पवते भीषोदेति खयेः । 
मीषास्मादग्निय्रेद्धश्व सृत्युधोवति पश्चम। ॥ (तै० ८|१) इति। 


अमृतत्वफलश्रवणादपि बअद्लेवेदमिति गम्यते । अक्ज्ञानाद बममृतत्व- 
प्राप्तिौ, तमेव विदित्वातिम॒त्युमेति नाउन्य। पन्था विद्यतेष्यनायँ 
(इबे० ६।१५) इति मन्त्रवर्णाद। यत्ु वायुविज्ञानाव कचिदम्तत्वमभिहितम्‌ , 
तदापेक्षिकम्‌ । तज्नैव प्रकरणान्तरकरणेन परमात्मानमभिधाय 'अतो5- 
भाष्यका अनुवाद 
होता है, इसलिए भयानक वज्ञके साथ ब्रह्मकी तुलना की गई है. ओर ब्ह्ममें 
भभीषास्माद्मात:०” ( इसके भयसे वायु चलता है, इसके भयसे सूये उद्त होता 
है, इसके भयसे अग्नि, इन्द्र ओर पांचवों मृत्यु अपने-अपने कामसें प्रवृत्त 
होते हैं ) ऐसी अन्य श्रुति भी है। अमृतत्वरूप फरलके श्रवणसे भी प्रतीत 
होता है कि प्राण ब्रह्म ही है, क्‍योंकि ब्रह्मज्ञानसे ही अमृतत्वकी भाप्ति होती है, 
कारण कि 'तमेव विदित्वातिसृत्युमेति०” ( उसीको जानकर मनुष्य स॒त्युका अति- 
क्रमण करता है अथोत्‌ मुक्त होता है, मोक्षके लिए अन्य मागे नहीं है ) ऐसी 
श्रुति है। वायुके विज्ञानसे किसी स्थान पर जो अम्ृतत्व कहा गया है, वह आपे- 
क्षिक है, क्‍योंकि वहीं दूसरे प्रकरणमें परमात्माका अभिधान करके 'अतोउन्यदाते ०? 


रलंप्रभा 


इत्मत्र “अप पुनमुत्युम” (३।३।२) इति अपसृत्युजयरूपम्‌ आपेक्षिकत्‌ अस्रृतत्वम्‌ 
उच्यते, न मुख्यामृतत्वम्‌ । तत्रैव वायूपास्तिप्रकरणं समाप्य “अथ हैनमुषस्तः 
चाक्रायणः पग्नच्छ” ( बु० ३।३।१ ) इति ज्ञेयात्मानमुक्त्वा वाय्वादेः वाशिलोक्तेः 
इत्याहइ--यचु वास्वित्यादिना । तस्मात्‌ काठकवाक्यं ज्ञेगे समन्वितमिति 
सिद्धमू || ३२९ ॥ (१०) ॥ हि 
रलम्रभाका अनुवाद 

वह गोण है। बृहदारण्यकर्में 'वायुरेव०? ( वायुही व्यष्टि है) इस स्थलपर “अप पुन०” इस प्रकार 
अपसृत्युजयरूप आपेक्षिक अखतत्व कहा है, मुख्य अमृतत्व, नहीं कहा गया है, क्योंकि 
बायुकी उपासनाका श्रकरण वहीं समाप्त करके अथ हैनसुषस्तः०? इत्यादिसे शेय आत्माकों 
कहकर वायु आदिको विनाशी कद्दा है, ऐसा कहते हैं--“यत्तु वायु” इत्यादिसे। इससे सिद्ध 
हुआ कि काठकवाक्य ज्ेय. ब्रह्ममें समन्वित है॥ ३९ ॥ 


अधि० १० तू० २९] शाह्ररभाष्य-रत्नभ्रभा-भाषानुवाद्सहित. ७५३ 


"४धञगा 


भाष्य 
न्‍्यदातंम! (बू० ३।४) इति वास्वादेरातत्वाभिधानात्‌ | प्रकरणादप्यत्र 
परमात्मनिश्रय। । 

'अन्यत्र धर्मादन्यत्राधमादन्यत्रास्मात्कृताकृतात्‌ । 

अन्यत्र भूताच् भव्याच्च यत्तत्पश्यसि तद्दद ॥ (का० १२१४) 
इति परमात्मनः पृष्टत्वात्‌ ॥ ३९॥ 

भाष्यका अनुवाद 

( उससे अन्य विनाशी है ) इस प्रकार वायु आदिको विनाशी कहा है। ओर 
' प्रकरणसे सी यहां परसात्माका ही निश्चय होता है, क्‍योंकि “अन्यत्र धमोदन्यन्ना- 
धर्मो०' ( जो धर्मसे भिन्न है, अधमेसे भिन्न है, इस काये और कारणसे भिन्न 
है, भूत, भविष्यत्‌ और बत्तेमानसे भिन्न है, एवभूत जिसको आप देखते हो, 
उसका हमारे लिए उपदेश कीजिए ) इस प्रकार परमात्मा ही पूछा गया है ॥३९॥ 


७५४ ब्रेदयूत्न ... [ज०९१ पा० है 
[११ ज्योतिरधिकरण छ्लू० ४० ] 


पर॑ ज्योतिस्तु सूर्यस्थ मण्डल ब्रह्म वा भवेतू | 
समुत्थायोपसम्पेत्युक्त्या स्याद्राविमण्डलम्‌ [(ै॥ 

समुत्थानं त्वम्पदार्थशुद्धिवक्यार्थवोधवम्‌ । 
सम्पात्तिरुत्तमत्वोक्तेत्रह्न स्यादक्षसाक्षितः% ॥९॥ 


[ अधिकरणसार | 

सन्देह---'एप सम्प्रसादोडस्माच्छरीरात्‌ समुत्थाय पर ज्योतिरुपसम्पत्च” इस वाक्यमें 
पठित पर ज्योतिः' पद सूर्यमण्डलका वाचक है अथवा ब्रह्मका ! 

पूर्वपक्ष---शरीरसे निकछकर और ज्योतिको प्राप्त होकरों इस कथनसे प्रतीत होता 
है कि पर ज्योति सूर्यमण्डल ही है | े 

सिद्धान्त--यहों पर समुत्थानका अर्थ निगम और सम्पत्तिका अथ प्राप्ति नहीं है 
बल्कि त्वंपदार्थ--जीवका शो धन---स्थूछ, सूक्ष्म और कारण शरीरसे विवेक समुत्थान है और 
शोधित जीवका त्रह्मरूपसे ज्ञान है---सम्पत्ति । श्रुतिमें 'उत्तमः पुरुषः इस प्रकार उत्तमताके 
कथनसे एवं सर्वसाक्षी होनेसे पर ज्योति त्रह्म ही है । 


क# छान्दोग्यके अष्टम अध्याय प्रजापतिविद्ामें श्रुति हैं--धय एप सम्प्रस्तादोइस्माच्छरीरात्‌ 
समुत्याय परं ज्योतिरुपसम्पथ स्वेन रूपेणामिनिष्प्थेत!ः। इसका अथे है कि सम्प्रसाद--जिस 
अवस्था जीव अत्यन्त प्रसन्न रहता है अथोत्‌ सुषु्ति अवस्था, यहाँपर सम्प्रसादशब्दपे जीव रक्षित 
होता है। यद्द जीव श्स शरीरसे निकलकर, अपने स्व॒रूपसे अभिन्‍्यक्त होकर परम ज्योतिको प्राप्त 
होता है। यहाँपर ज्योतिःशब्दके अर्थके बारेमें सन्देह उपस्थित होता है कि वह सूयमण्डल है 
अथवा अद्द है १ | 

पूर्वपक्षी कहता है कि यहाँ ज्योतिका अर्थ दूयमण्डल ही है, क्योंकि “शरोरात् ससुत्याय पर॑ 
ज्योतिरुपसम्पच” में कहा गया हैं कि वह शरौरसे निकलकर ज्योतिको प्राप्त होता है। बह्मप्राप्तिमें 
निगम नहीं होता, क्योंकि वहाँ प्र।प्तिक्ती एवं प्राप्तव्यमें भेद हो नहीं है। 

सिद्धान्ती कहते हैं कि ज्योतिशव्द अहम ही का प्रतिपादक है, क्योंकि श्रुतिमें कहा गया है कि 
बह उत्तम पुरुष है, उसका स्यमण्डलसे सम्बन्ध हो नहीं घटता । जो जानता है कि मैं इसे दूँघता हक, 
वह आत्मा दे और जो जानता है कि में इसे सनता हैं, वह आत्मा है, इत्यादिसे आत्मा घ्राता, प्राण 
मोर मय एवं ओता, अवण और ओतब्य आदिका साक्षी छवा जाता है। उक्त श्रुतिके साथ एक- 
वाक्यता करनेसे अतीत होता है कि ज्योति:शब्द जक्षका ही प्रतिपादन करता है। और जो यह 
कहद्दा गया है कि “शरीरात समुत्थाय, ज्योतिरुपसम्पथः (शरीरसे निकलकर ज्योतिको प्राप्त होता हे) 
ये दोनों जक्षपक्षमं नहीं घटते, यह कथन ठोक नहीं दै, क्योंकि यहाँ समुत्थानका अर्थ निगम नहीं हे 
किन्तु ल्वेपदायं अर्थात्‌ जीवका स्थूछ, सूक्ष्म और कारण शरीरसे विवेक दै और उपसम्पत्तिका अर्थ 
प्राप्ति मी नहीं है, किन्तु उसका अर्थ हे झोषित ल्वंपदार्यका अह्मरुपसे ज्ञान । इससे एसिड हुआ कि 
ज्योतिपद मह्म ही का वाचक है। 


भाप ० ११ स्‌० ४०] शाइरमभाष्य-रत्नप्रभा-भाषपानुवादसहित ७५५ 


...... ज्योत्ििशनाववश्णो ज्योतिर्दशनात्‌ ॥९०५॥ 


पदच्छेद--ज्योतिः, दर्शनात्‌ । 

पदार्थोक्ति--ज्योतिः-- एप सम्प्रसादो5स्माच्छरीरात्‌ समुत्थाय परे 
ज्योतिरुपसम्पध स्वेन रूपेणामिनिष्पद्यते! इत्यत्र ज्योतिःशब्दवा्च्य [ अश्ैव, 
कुतः ] दर्शनातू--“य आत्माइपहतपाप्माः इत्युपकमाछोचनया ब्रह्मण एवं प्रति- 
पाचतयाब्नुवृत्तिदर्शनात्‌ । 

भाषाथ--एप सम्प्रसादो” (यह जीव इस हारीरसे उठकर अपने 
खरूपसे अभिव्यक्त होकर पर ज्योतिको प्राप्त करता है ) इस श्रुतिमें ज्योतिःशब्दसे 
प्रतिपाय ब्रह्म ही है, क्योंकि 'य आत्मा०” ( यह आत्मा पापरहित है ) इस उप- 
क्रमवाक्यके पर्याकोचनसे ब्रह्मकी ही प्रतिपायरूपसे अनुबृत्ति देखी जाती है | 

आष्य 

(एप सम्प्रसादो उस्माच्छरारीत्‌ समुत्थाय परे ज्योतिरुपसम्पद्य स्वेन 
रूपेणाउभिनिष्पद्यते ( छा० ८।१२।३ ) इति श्रूयते | तन्र संशय्यते, कि 
ज्योतिःशब्द चक्लुविपय तमोपहं तेजः किंवा पर बह्मेति १ कि तावत्म्राप्तम ! 

भाष्यका अनुवाद 

“एप सम्प्रसादो5स्माच्छरीरातृू०” ( यह जीव इस शरीरसे उठकर अपने 
सखरूपसे अभिव्यक्त होकर पर ज्योतिको प्राप्त करता है ) इसमें संशय होता है 
कि ज्योतिःशब्दवाच्य आखसे देखे जानेवाले घट-पट आदि पदार्थोके आवरक 

अन्धकारका नाश करनेवाला तेज है था परत्रक्ष ? तब क्या प्राप्त होता है ? 
रत्वग्रभा 

ज्योतिर्देशनात्‌ । छान्दोग्ये प्रजापतिविद्यावाक्यमाह--एप इति। पर 
ज्योतिश्श्रतिभ्यां संशयमाह--तत्रेति। घटादिविषयावरकतमोनाशक सौरमित्यथः | 
पूर्वत्र अह्मप्रकरणस्थानुआहकः सर्वजगच्चे्हेतुत्वादियोगोअस्तीति ग्राणश्रुति 
ब्रह्मणि नीता, न तथाउन्र “य आत्माउपह्तपाप्मा” (छा० ८७१ ) इति प्रकरण- 

र्वग्रभाका अनवाद 


छान्दोग्यस्थ प्रजापतिविद्यावाक्यक्री कहते हैं--एषः”” इत्यादिसे । पर एवं ज्योतिः शब्दोंके 
श्रवणसे उत्पन्न हुए सन्देहकी कहते हैं---“तत्र” इल्यादिसे। घट आदि विषयोंके आवरक - 
अन्धकारका नाश करनेवाला सूर्यका तेज, ऐसा अर्थ है। पूते अधिकरणमें ब्रह्मग्रकरणके 
समर्थक सर्वेजगत्व्यापारहेतुत्वहूप लिज्ञके सम्वन्धसे प्राणभुति अह्मपरक मानी गई है, उस 
प्रकार यहाँ “य आत्मा०” इस प्रकरणका अलुप्राहक कोई लिश्न नहीं हैं। इस तरह अत्युदा- 


७५६ ब्रद्मययत्र ॥ [अ० १ प्र० ३. 


सर जनधन 


-. भाष्य हे 
ग्रसिद्धमेव तेजो ज्योतिःशब्दमिति । छुत+ १ तत्र ज्योतिःशब्दर्य 
रूटत्वात्‌ । 'ज्योतिथरणाबिधानातद ( ब्र० सू० १।१॥२४ ) इल्यत्र हि 
प्रकरणाज्ज्योति।शब्दः स्वार्थ परित्यज्य ब्रह्मणि वर्तते। न चेह तद्त्‌ 
किंचित्स्वा्थपरित्यामे कारण रश्यते। तथा च नाडीखण्डे-“अथ यत्रेतद्रमां- 
च्छरीरादुत्कामत्ययैतेरेव रश्मिभिरूध्वमाक्रमते! ( छा० ८।६।५ ) इति 
भ्ाष्यका अनुवाद 

पूर्वपक्षी--ज्योतिःशब्द प्रसिद्ध तेजका वाचक है, क्योंकि उसमें ज्योतिः- 
शब्द रूद है। “ज्योतिश्वरणामिधानातः इस सूत्रमें कहा गया है कि प्रकरणसे 
ज्योतिः:शव्द खाथैका परित्याग करके त्रह्मका बोध कराता है, परन्तु यहां उसके 
समान खाथेपरित्यागमें' कोई कारण नहीं दीखता । इसी प्रकार नाड़ीखडमें 
अथ यत्रितद्स्माच्छ०? ( शरीरसे निकलनेके अनन्तर इन्हीं रश्मियों द्वारा ऊपर 


_ रत्नग्रमा 
स्थाइनुआहक पश्याम इति प्रत्युदाहरणेन पूर्वपक्षमाह-प्रसिद्धमेवेत्या दिना। पूर्वपक्षे 
सूर्योपास्ति,, सिद्धान्ते अक्नज्ञानाद्‌ मुक्तिरिति फलठमू। ननु “ज्योतिरधिकरणे” 
(ब्र० १११२४) ज्योतिःशब्दस्य ब्रक्मणि बृत्तेः उक्तत्वातू कर्थ पूर्वपक्ष इत्यत 
आह--ज्योतिरिति | तत्र गायज्रीवाक्ये प्रकृतत्रक्षपरामशकयच्छब्दसामाना- 
धिकरण्यात्‌ ज्योतिश्शब्दस्य स्वार्थत्यागः कृतः, तथाअत्र स्वार्थत्यागे हेल्वदशनात्‌ 
पूर्वपक्ष इत्यथेः। ज्योतिश्श्रुतेः अनुग्राहकत्वेनाउचिरादिमागैस्थल्व॑ लिक्णमाह--तथा 
चेति। “ता वा एता हृदयस्य नाड्य/” (छा० ८।६।१) इति कण्डिकया 
नाडीनां रश्मीनां च मिथः संइलेषमुक्ता अथ--संज्ञालोपानन्तरम्‌- यत्र--काले 
एतत्‌--मरणं यथा स्थात्‌ तथा उत्कामति अथ--तदा एवेः नाडीसंक्षिष्टरश्मिमिः 
रतवप्रभाका अनुवाद पा 
हरणसज्ञतिसे पूवपक्ष कहते हैं--..'प्सिद्धमेव”” इत्यादिसे । पू्वपक्षमें सूयेक्री उपासना फल है, 
सिद्धान्तमें प्रह्मज्ञांनसे सुक्ति फल है। परन्तु जब ज्योतिरधिकरणमे ज्योतिःशब्द ब्रह्मछा 
वाचक साना गया है, तब यहाँ पूर्वपक्ष कैसे होता है, इसपर कहते हैं---““ज्योतिः” इत्यादि । 
चहां गायत्रीवाक्यमें प्रस्तुत ब्रह्मका परामशेक 'यत्‌? शब्दके सामानाधिकरण्यसे. ज्योतिःशब्दके 
: मुख्याथ्थका परित्याग किया गया है, परन्तु यहाँ उस श्रकार अपना अर्थ त्यागनेके लिए कोई 
हेतु दिखाई नहीं देता, इसलिए पूर्वपक्ष है, ऐसा आशय है। ज्योतिश्लातिके अनुप्राहक 
अचिरादिमागस्थितिरूप लिन्न कहते हैं--“तथा च” इत्यादिसे । “ता वा एता०” (वे इस 
हृदयकी नाहियोँ हैं) इल्मादेसे हृदयकी नादियों और रश्मियोंका परस्पर संश्छेष कहकर उसके बाद . 
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साष्य 


मुमुध्षोरादित्यप्राप्तिरभिहिता । तस्मात्‌ प्रसिद्धमेव तेजो ज्योतिःशब्दमिति। 

एवं प्राप्ते ग्रम/--परमेव ब्रह्म ज्योतिःशब्दम्‌ | कस्मात्‌ ! दर्शनात्‌ । 
तस्य हीह गकरणे वक्तव्यस्वेनाअ्युवृत्तिदेश्यते, 'य आत्माउपहतपाप्मा 
( छा० ८७१ ) इत्यपहतपा प्मत्वादियुणकसा55त्मनः प्रकरणादावन्वे्ट- 
व्यत्वेन विजिज्ञासितव्यत्वेन च प्रतिज्ञानात्‌: एवं ल्वेब ते भ्योअ्लुब्या- 

भाष्यका अनुवाद 

जाता है) इस प्रकार मुसुक्षुके लिए आदिलकी प्राप्ति कही गई है | इसलिए 
ज्योतिःशब्द प्रसिद्ध तेजका ही वाचक है। 

सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त होनेपर हम कहते हैं--ज्योति:शब्दवाच्य पर अहम 
ही है। किससे ? दृशनसे | इस प्रकरणमें वक्तव्यरूपसे उसकी ही अलु- 
बृत्ति देखनेमें आती है, क्‍योंकि 'य भआत्माउपहततपाप्मा! ( जो आत्मा पाप- 
रहित है ) ऐसा पापरहितत्व आदि गुणविशिष्ट आत्मा अन्वेषण करने और 
विशेपरूपसे जिज्ञासा करने योग्य है, प्रकरणके आरस्भमें ऐसी प्रतिज्ञा की है । 
(प॒त्त त्वेब ते भूयो०” ( इसी आत्माका तुम्हारे लिए बार-बार उपदेश करता हूँ ) 


रत्रग्रभा 
ऊर्ध्वः सन्‌ उपरि गच्छति, गत्वा आदित्य ब्ह्मकोकद्ठारभूत॑ गच्छतीति अमिहितस्‌ , 
तथैव अन्नाउपि शरीरात्‌ समुत्याय--म्रत्वा पर॑ ज्योतिः आदित्याख्यम्‌ उपसम्पध 
तदूद्वारा अह्मलेक॑ गला स्वस्वरूपेण अमिनिष्पव्ते इति वक्तव्यम्‌ | समुत्थाय! 
८उपसम्पध' इति क्ल्वाश्रुतिभ्यां ज्योतिषो55चिंरादिमार्गललवमानादित्यर्थ: | अतो 
मार्गखसूर्योपारत्या- ऋममुक्तिपर॑ वाक्यमिति आप्ति सिद्धान्वयति--एबमिति । - 
व्यास्येयत्वेन उपक्रान्तः आत्मैव अन्न ज्योतिश्शव्देन व्यास्येय इति ज्योति- 


रब्रप्रभाका अनुवाद 


संशाल्रेप होनेके अनन्तर जब मरण होता है, तव इन नाडीसम्बद्ध रश्मियों द्वारा ऊपर जाता 
है, तहुपरान्त अह्नलेकके द्वारभूत आदिललेंकमें जाता है, ऐसा कह है, उसी प्रकार यहाँ ज्योतिः 
भ्रुतिमें शरीरसे समुत्थान करके आण त्यागकर, आदित्य नामक पर ज्योतिके पास जाकर, उसके 
: द्वारा बरद्मलेकर्मे जाकर अपने रूपसे अभिनिष्पन्न होता है, ऐसा कद्दना चाहिये। समुत्थाय 
और संपद इनमें क्त्वाप्रत्ययके श्रवणसे ज्योति आर्चे भादि मार्गमें है, ऐसा भान होता है। 
इसलिए मार्मस्‍्थ सूर्यकी उपासनासे ऋरममुक्तिपरक वाक्य है, ऐसा पूर्नपक्ष हेनिपर सिद्धान्त 
करते हैं--“एवम” इत्यादि । आगय, यद्द कि व्याख्येयकपसे जात्माक्रा द्वी उपकम् है, 


पट ब्रह्मजत्र ( अ० है पा०.३ 


पर गा पा मय, पा या सं सा यह का 


रा जा की सम सा पक या पा पा सा सा पा 


साष्य 
ख्यासामि' ( छा? ८।९।३ ) इति चाउनुसन्धानात्‌ । अशृरीरं बाव सन्‍्ते 
न प्रियाप्रिये सशतः ( छा० ८१२१ ) इति चाज्शरीरताये ज्योति+- 
सम्पत्तेरसामिधानात्‌ , बह्ममावात्वाउन्यत्राशरीरताजुपपत्ते;; पर ज्योतिः' 
से उत्तमः पुरुष/ ( छा० ८/१२॥२ ) इति च विशेषणात्‌ । यचृक्तम- 
मुमुक्षोरादित्यप्राप्तिरमिहिता इति, नासावात्यन्तिको मोश्षों गत्युत्क्रान्ति- 
साष्यका अनुवाद 

इस प्रकार आत्माका अनुसन्धान है। “अश्वरीरं वाव सन्‍्तं०? (सुख ओर दुःख शरीर- 
रहिब आत्माका स्पही नहीं करते) इस प्रकार शरीररहित खरूपके लिए यह (जीव) 
ज्योतिरूपमें सम्पन्न होता है, ऐसा कहा है, ओर जह्मभावके सिवा अशरीरत्व उपपन्न 
नहीं हो सकता, और “पर ज्योति: “स उत्तमः पुरुष: (जो पर ज्योति है, वह 
उत्तम पुरुष है) ऐसा विशेषण है | मुसुक्षुके िए आदिल्य-प्राप्तिका अभिधान किया 
है, ऐसा जो पीछे कहा गया है, वह आश्यन्तिक मोक्ष नहीं है, क्योंकि गति और 


रत्वमभा 
वक्यिन एकवाक्यतामयोजकप्रकरणानुग्रहीतोत्तमपुरुषश्ृत्या वाक्य मेदकज्योतिरश्रुतिः 
वाध्या इति भावः | अशरीरत्वफललिज्ञाद्‌ च ब्रह्नेव ज्योति), न सूर्य इत्माह--- 
अशरीरमिति | न च सूर्यप्राप्या कमेण अशरीरलंं स्थादिति वाच्यम्‌, परत्वेन 
विशेषितस्य॒ ज्योतिष एव “स उत्तमः” (छा० ८(१२॥३ ) इति परामर्शेन 
अशरीरलनिश्चयात्‌ इत्याह--परमिति । पूर्वोक्तलिन्नं दूषयति--यक्त्विति । 
नाडीखण्डे दहरोपासकस्र या सूर्यश्राप्तिः उक्ता, स न॒मोक्ष इति युक्ता सूर्योक्तिः, 
* जत्र ग्रजापतिवाक्ये तु निर्गुणविद्यायाम्‌ अर्चिरादिगतिखस्व्यल्ल अनन्वयात्‌ 
रत्वअभाका अनुवाद 
इसलिए ज्योतिःशब्दसे वद आत्मा ही व्यास्येय है। इस प्रकार ज्योतिवाक्यके साथ एकवाक्यता 
करनेवाले अकरणसे अनुग्ृद्दीत 'स उत्तमः पुरुष/ इस उत्तमपुरुषश्ुतिसे वाक्यभेदक ज्योतिः- 
भ्ुतिका बाघ करना चाहिए। अशरीरत्वरूप फ़लके कथनसे भी ज्योति ब्रह्म ही है, सूर्य नहीं, 
ऐसा कहते हैं--““अशरीरं०” इत्यादिसे । सूयेकी आपसे ऋमसे अशरीरत्व होगा, यह कहना 
युक्त नहीं है, क्योंकि परत्वरूप विशेषणसे विशिष्ट जो ज्योति है, वही उत्तम पुरुष है, ऐसा 
परामश होनेसे उसमें अशरीरत्वका निश्चय होता है, ऐसा कहते हैं--.“परम्‌” इत्यादिसे । 
पूर्वोक् लिज्ञको दूषित करते हैं--“यज्गु” इत्यादिसे । नाड़ीखण्डमें दृहरके उपासकके लिए जो 
सूर्यआत्ति कही गई है, चह मोक्ष नहीं है, इसलिए वहाँ सूर्यका कथन युक्त है। यहाँ प्रजापति- 
वाक्यमें-निुणत्रक्मवियामें अर्सि आदि सा्गोर्मे रहनेवाले सूर्यका सम्बन्ध न होनेसे श्रातिका 
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भाष्य 
सम्बन्धात्‌ | नद्यात्यन्तिके मोक्षे गत्युत्कान्ती स्त इति वक्ष्यामः ॥४०॥ 
भाष्यका अनुवाद 
उत्कान्तिके साथ संवन्ध है । आलट्यन्तिक मोक्षमं गति और उत्क्रान्तिका 
संवन्ध नहीं रहता है ॥ ४० ॥ 


रत्वप्रभा 
अनर्थकल्वात्‌ू. थुतिव्यत्यासेन स्वरूपं साक्षात्कृत्य पर ज्योतिः तदेव उप- 
सम्पध्ते इति व्यास्येयन्‌ इति भावः ॥9०॥ (११) ॥ 
रत्वप्रभाका अनुवाद 


अर्थ उपपन्न नहीं हो सकता, इसलिए व्यत्यांससे स्वकूपका परज्योतिरूपस साक्षात्कार करके 
० प ० हो हनी ब् ३ 
परज्योति द्वी द्वो जाता है, ऐसा श्रुतिका व्याख्यान करना चादिए, ऐसा भाव है ॥ ४० ॥ 


८87 रा .2%6/&552 ७, 
श्ढ्स्ड का 


बे ति? ऐ स॒होताई वैसे दी 
१--मैसे मुख व्यादाय स्वपिति” इस वाक्यमें 'सुप्वा च्याददात सा च्यत्यास ई 


प्पर ज्योतिरुपसम्पथ स्वेन रूपेणामिनिष्ययत्रे! शस वाक्यमें “भमिनिष्यय सम्पयते! ऐसा व्यत्यास्त 
समझना चाहिए और भमिनिष्पाति-साक्षात्तार तथा उपसम्पात्ति- दोना हे । 


हि 


9६० ब्हासूत्र 5 [ भ० ६ पा० हे 
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[ १२ अर्थान्तरत्वव्यपदेशाधिकरण छ्ू० ४१ ] 


वियद्वा ब्रह्म वा55काझो वे वामेति श्रुतं वियत्‌ । 
अवकाशग्रदानेन... सर्वीनिवहिकत्वतः ॥१॥ 

बिवोदित्व॑ नियन्तृत्व॑ चंतन्यस्येव._ तत्त्वतः । 
ब्रह्म स्याद्षाक्यशेषे च बह्मात्मेत्यादिशब्दतः# ॥२॥ 


[ अधिकरणसार ] 


सन्देह--“आकाशों वे मास नाम रूपयोर्निवंहिता' इस भ्रुतिसें पठित आकाशपद 
भूताकाशका वाचक है या ब्रह्मका ! 


पूर्वपक्ष--अवकाशअदान द्वारा सबका निर्वाहक होनेके कारण श्रुतिमें उक्त 
आकाशपद भूताकाशका वाचक हो सकता है । 


सि द्धान्त--यहां निवाहकत्व है नियन्ता होना, वह नियन्तृत्व परमार्थतः परवह्मसें 


ही है और वाक्यशेषमें ब्रह्म, आत्मा आदि शब्द हैं, अतः उक्त श्रुतिमें आकाशपदसे 
परबह्म ही कहा गया है। 


+# तातये यह कि छान्दोग्यके अष्टम अध्यायके अन्तर्मे श्रुति है--“आकाशों वे नाम नास- 
रूपयोनिंवेद्दिता ते यदन्तरा तब ब्रद्म, तदस्तम्‌, स आत्मा”? इसका जये हे के आकाशनामक 
कोई पदार्थ है, वद जगतस्वरूप नाम और रूपका निवौदक है, वे नाम और रूप जिस आकाशसे 
भिन्न हैं अथवा जिस आकाशके मध्यमें हें, वद आकाश मरणरहित ब्रह्म है, वही प्रत्यगात्मा है । 

यहां पूर्वपक्षी कहता दे कि उत्त श्रुत्रिमं आकाशपद भूताकाशका वाचक है, क्योंकि “न।|मरूपयो. 
निंवेद्धिता? इस प्रकार कथित निवोहकत्वका अवकाश देनेवाके भूताकाशमें सम्भव है । 

सिद्धान्ती कहते हैं कि थद्यां निवोहकत्व अवकाश देना नहां है, किन्तु नियामक 
होना है, सब प्रकारसे निवोहक नियन्‍्ता ही हो सकता है, वह नियन्ता अक्ष हो हे, क्योंकि 
'अनेन जीवेनात्मनाइनुप्राविश्य नामरूपे व्याकरवाणि! ( इस जीवस्वरूपसे प्रवेश कर नाम और 
रुपको व्यक्त करूँगा ) ऐसी अन्य श्रुति है। नियम्य पदार्थोको न जाननेवाल् अचेतन भूताकाश 
नियन्ता नहीं हो सकता है, इसलिए उक्त श्ुत्तिम आकाशपद ब्रक्मका दी वाचक है । और “तद्‌ ब्द्मा, 
तदआतम्‌ , स आत्मा! इस प्रकार वाक्‍्यशेपमें जद्घात्व, असृतल्व और आत्मत्व धर्म कहे गये हैं, 
उनका भूताकाइमें सम्भव नहीं है, श्ससे. भी सिद्ध होता है कि उक्त आकाश ब्रह्म ही है। 
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आकाशो४र्थान्तरलादिव्यपदेशात्‌ ॥ 9१॥ 


पद्च्छेद--आकाशः, अथोन्तरत्वादिव्यपदेशातू । 

पदार्थोक्ति--आकाशः--/आकाशो वै नाम नामरूपयोनिवेहिता/ 
श्यादिश्रुती आकाशशब्दितः [ परमात्मैव, कुतः ] अर्थान्तरत्वादिव्यपदेशात्‌-- 
ते यदन्तरा' इत्याकाशस्य नामरूपाभ्यामथीन्तरत्वेन 'तद्‌ ब्रह्म तदसृत स आत्मा 
इति ब्रह्मलादिना च व्यपदेशात्‌ । 

भाषाथ---आकाशो वै०? ( नाम और रूपका निर्माणकर्ता प्रसिद्ध आकाश 
है ) इत्मादि श्रुतिम आकाशशब्दसे प्रतिपाथ त्रह्म ही है, क्योंकि 'ते यदन्तरा० 
( वे नाम और रूप जिसके मध्यमें हैं अथवा जिससे मिन्न हैं ) इस प्रकार 
आकाशका नाम्र और रूपसे भेद एवं 'तदू जहा ०” ( वह अहाय है, वह अमृत है, 
वहीं भात्मा है ) इस प्रकार ब्रह्मत आदि रुपसे व्यपदेश है ! 

भाष्य 

आकाशो वे नाम नामरूपयोर्निवेहिता ते यदन्तरा तदू बक्ष तदसृत॑ 
स आत्मा” ( छा० ८|१४।१ ) इति श्रयते | तत्‌ फरिमाकाशशब्दं पर बहा 
कि वा असिद्धमेव भूताकाशमिति विचारे भूतपरिग्रहों युक्तः, आकाश- 
शब्दस्स तस्मिन्‌ रूहत्वातू, नामरूपनिर्वदणसय चा«्वकाशदानद्वारेण 

भाष्यका अनुवाद 

'आकाशो वे नाम०” (आकाश नाम और रूपका व्याकरण--निर्माण करने- 
चाछा है। वे नाम और रूप जिसके भीतर हैं वह त्क्म है, वह अमृत है, बह 
आत्मा है) ऐसी श्रुति है। उसमें आकाशशव्दवाच्य परतन्रह्म है या प्रसिद्ध 
भूताकाश है, ऐसा विचार होनेपर [ किसका भहण करना थुक्त है]। 

पूर्वपक्षी--भूताकाशका भ्रहण करना थुक्त है, क्योंकि आकाशशच्द उसमें 

रलप्रमा 

आकाशो5थोन्तरत्वादिव्यपदेशात्‌ | ठान्दोग्यमुदाहरति--आकाश इति। 
थथाउपक्रमबछादू ज्योतिइश्रुतिबाघः, तथा आकाशोपक्रमाद्‌ मक्मादिशव्दबाध इति 
इशटन्तेन पूर्वपक्षयति--भूतेति । श्रुतैः गरुणैः आकाशोपार्तिः निर्मुणबहज्ञान 

रलप्रभाका अनुवाद 
“आकाश” इत्यादिसे छान्‍्दोग्य वाक्‍्यको उद्धृत करते हैं । जैसे उपक्रमके बलसे ज्योतिः- 


भुतिका बाघ हैं, बेंसे ही आकाशशब्दके उपक्रमसे ब्रह्मादिशव्दोंका वाध करना चाहिए, इस 
प्रकार दश्शन्तसे पर्वपक्ष करते हैं--“भूत” इत्यादिसे । शुत्युक्त ग्रणेसि आकाशकी उपासना 


ड़ ] 

बय औं कप: ७ हि न्‍ ५ 

७६२ ब्रेह्मसंत्र [ भें० ९ पा० है 
है] 
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साष्य 

तस्मिन्‌ योजयितु शक्यत्वात्‌ । सष्टृत्वादेश स्पष्टरय अह्मलिज्ञस्या3- 
श्रवणादिति । 

एवं प्राप्त इदमुच्यते-परमेव ब्ल्मेहा55काशशब्दं भवितुमहंति, कस्मात्‌ 
अर्थान्तरत्वादिव्यपदेशातू, ते यदन्तरा तदू ब्रह्म इति हि नामरूपाम्या- 
मथान्तरभूतमाकाझई व्यपदिशाति । मच बक्षणोडन्यज्ञामरूपास्यामर्थान्तरं 
सम्भवति, सर्वस्य विकारजातस्थ नामरूपाभ्यामेव व्याकृतलात । 
नामरूपयोरपि निवेहणे निरडकुश न ब्रह्मणोध्न्यत्र सम्भवति, अनेन 

भाष्यका अनुवाद 

रूढ है, अवकाश देनेके कारण नाम और रूपका वह निर्मोणकतों हो सकता है 
और श्रुतिमें सष्ट्त्व इत्यादि स्पष्ट ब्रह्मालिंग नहीं है । 

सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त होनेपर कहते हँ--यहां आकाहशबव्द परअह्मका ही 
वाचक है। किससे ? भेद आदिके व्यपदेशसे । 'ते यदन्‍्तरा०” ऐसा नाम और 
रूपसे भिन्न आकाशका व्यपदेश है और बह्मको छोड़कर दूसरा नाम और रूपसे 
भिन्न नहीं हो सकता, क्योंकि सब विकारसमूह नाम और रूपसे ही व्याकृत हैं । 
उसी प्रकार नाम और रूपका खतंत्र निमोण ब्रह्मसे अन्यत्र संभव नहीं है, 


रत्वग्रमा 
चेति उभयन्र फलूम। “आकाशस्तल्लिन्नाद” (ब्र० १।१।२२ ) इल्नेन 
पैनरुक्त्यमाशड्क्य तद्बदत्र स्पष्टलिज्ञश्रवणादिति परिहरति--सष्टत्वादेश्रेति । 
“वै नाम” (छा० ८१०।१ ) इति भसिद्धिलिझस्य आकाशश्रतेश्व वाक्यशेष- 
गतास्यां जह्मात्मश्रुतिम्याम्‌ अनेकलिक्लोपेताम्यां बाधो युक्तः । यन्न बहुप्रमाणसंवादः 
तत्र वाक्यस्य तात्पर्यमिति निर्णयादिति सिद्धान्तयति--परमेवेत्यादिना । 
नामरूपे--शब्दार्थों, तदन्तःपातिनः तदूमिन्नत्व॑ तत्कतुत्व॑ च अयुक्तमित्यथः । 
रत्वप्रभाका अनुवाद 
पूववेपक्षमें फल है, सिद्धान्तमें निुण ब्रह्मका ज्ञान फल है। “आकाशस्तक्विनज्ञात्‌” इसके साथ 
इस सूत्रकों पुनरक्ति होगी ऐसी आशझ्ल करके उसके समान यहां स्पष्ट छिन्नका श्रवण नहीं है, 
इस प्रकार शह्काका परिहार करते हैं--“खब्दृत्वादेश्व” इत्यादिसे । “वै नाम” ऐसे प्रसिद्धिरूप 
लिन्न और आकाशशुतिका वाक्यश्रेषमें पठित अनेक ब्द्मलिज्ञोंसे युक्त त्रह्मक्ति और आत्म- 
श्रुतिसे वाध होना युक्त है। जिसमें वहुत प्रसाणोंका संचाद हो, उसमें ही वाक्यका तात्पर्य 
होता है, ऐसा सिद्धान्त करते हैं--“परमेव”” इत्यादिसे । नाम---शज्द। रूप--अर्थ । जो इसके 
अन्तगत हो, अर्थात्‌ जो स्वयं लाम और रूप हो वह उससे भिन्न आर उसका कर्ती हो, यह सम्भव नहीं 
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भाष्य 
जीवेना$5त्मनालुप्रविश्य नामरूपे व्याकरवाणि' ( छा० ६।३।२ ) इत्यादि- 
ब्रह्मकतृकत्वश्रवणात्‌ । नन्ठु जीवस्याअपि प्रत्य्श नामरूपत्रिप्य नि्वोदृत्व- 
मस्ति | वाद्मस्ति, अभेदरित्वह विवक्षितः | नामरूपनिवेहणामिधानादेव 
च स्रष्टृत्वादि प्रह्मलिज्मभिहित भवति। तदू ब्रह्म तदस॒त स आत्मा 
( छा० 4।१४ ) इति च्‌ अक्षवादसय छिज्ञानि | “आफाशस्तर्लि्ात्‌' 
( ब्र० ११।२२ ) हत्यस्थंवा5्यं प्रयश्व! ॥ ४१ ॥ 
भए्यका अनुवाद 

क्योंकि 'अनेन जीवेनात्मना०” ( इस जीवात्मा द्वारा अनुप्रवेश करके नाम ओर 
रूपको में व्यक्त करूँगा ) इस प्रकार त्रह्म कतो है, ऐसी श्रुति है। परन्तु जीव भी 
साम और रूपका निर्माण करता है, यह प्रत्यक्ष है।यह सत्य है। यहां तो अभेद- 
की विवक्षा है। नाम और रूपके निर्माणका अभिधान है, इसीसे स्रष्टरत्व आदि 
ब्रह्मलिंगोंका अभिधान हुआ । 'तड्रक्न तदमृतं०” ( बह ब्रह्म है, वह अम्नत है, 
वह आत्मा है ) ये ब्रह्मवादके छिंग हैं। यह सूत्र 'आकाश०” इस सूत्रका ही 
बिस्तार दै | ४१ ॥ 


िनजज++ ++“++ ++++-+ ५“ *< 


रत्वप्रभा 
नामादिकरतृत्व॑ न प्रह्मलिक्षम्‌, जीवस्थत्वादिति शहझ्ते--नन्विति | 'भनेन जीवेन' 
इत्यत्र जीवस्य तद्ममेदेन तत्कतृत्वमुच्यते साक्षादयोगादिति परिहरति--बाढमिति | 
यज्च उतक्तम--सह्प्ट लिह्/ नास्ति इति, तत्रा5ह--नामेति | तर्हि पुनरुक्ति, 
तत्राउपह--आकाशेति । तस्थैव साथकोड्यं विचारः । अन्न आकाशशब्दस्य 
ब्रह्मणि वृत्ति सिद्धवत्तत्य तत्र संशयादिम्बृत्तेः उक्तत्वादृति न पौनरुकतयम््‌ 
इति भावः ॥०१॥ (१२) ॥ 
रत्वम्रभाका अनुवाद 
है। नाम आदिका क्तृत्व त्रह्मका द्वी लिप्न नहीं है, किन्तु जीवका भी हछिल्न है, 
ऐसी शक्कर फरते हैं--ननु” इत्यादिसि । अनेन जीवेन! जीवका ब्ह्मके साथ 
अमेद्‌ करके वह करत्तो कद्दा गया हैं, साक्षात्‌ कत्तो नहीं द्लो सकता; इस अकार शझ्ाका 
परिहार करते हैं--““बाढम” इत्यादिसे । स्पष्ट लिंग नहीं है, ऐसा जो पीछे कह्दा गया हैं, 
उसपर कहते हैं--नाम” इत्यादे । तव पुनरुक्ति होगी, इसपर कहते हैं--“आकाश” 
इत्यादि । उसका ही साधक्र यह विचार हैं। यहां आकाशशब्दकी वत्तिको त्रह्ममें सिद्ध-सा 
मानकर उसमें संशय आदिकी प्रवृत्ति कह्दी है, इसलिए पुनरुक्ति नहीं है ॥ ४१ ॥ 
+तक४£95999४84725०९-० 


रे इन ड द द्ध 
७६४ प्रे्ेसत्र ( भ० ९ परा० ३ 
प्ल्स्प्प्ल्स्ल्ल्ख्र्न्प्स्च्प्फ्स्स्ख्ख्सफ्सफसकख्य्नैल्स्फस्स्फ्फ्सल्थफलजचतफफाफासससललचफकपार भ्स्च्श््य्य्श्य्य्य्य्स्ल््ल््ल्स्ल्ल्च्ल्ल्ल्ल्य्य्स्ड््क्तर 


[ १३ सुषुप्त्युत्कान्त्यघिकरण छू० ४२-४३ ] 


स्पादिज्ञानमयों जावों ब्रह्म वा जीव हइृष्यते। 
आादिसिध्यावसानेषु. सेंसारशतिपादनातू ॥१॥ 

विचिच्य छोकसंसिद्धं जीव प्राणाद्रुपाधितः । 
व्रह्मत्वमन्यतो 5ग्राप्तं वोध्यते ब्रह्म नेतरत्‌# ॥२॥ 


[ अधिकरणसार ] 


सन्देह---योड्ये विज्ञानमयः प्राणेयु' इस श्रुतिमें उक्त विज्ञानमय जीव है या ब्रह्म 
पूर्वपक्ष--आददि, मध्य एवं अस्तमें जीवका ग्रतिपादन है, इसलिए, सक्त 
श्रुतिमें विशानमय जीव ही कहा गया है । 


सिद्धान्त--श्रुति छोकसिद्ध जीवको प्राण आदि उपाधियोंसे अछय करके उसमें 
ब्रह्मत्वका बोध कराती है, इसलिए, यहां अन्य प्रमाणसे अज्ञात ब्रह्मका ही बोध होता 
है, जीवका बोध नहीं होता । 


#तात्पर्य यह कि इृहृदारण्यकके छठे अध्यायमें श्रुति है “योडयं विजश्ञानमव: प्राणेपु हचन्तज्योंतिः 
पुरुष: समान: सन्‍्लुभौ छोकावजुसचराति” | इसका अर्थ है कि स्थूल देह, इन्द्रियों, प्राण आदि 
वायु, अस्तःकरण और अन्तः/करणकी काम, सक्ूूल्प आदि दृत्तियोंसे भिन्न एवं उनके साक्षी 
ज्योतिःस्वरूप पुरुष लिज्शरीरमें अमेदाध्याससे लिश्नशरीरके समान होकर इस छोक और परलोकमे 
संचार करता है । ; 

यहां पूर्वपक्षी कहता है कि विज्ञानमय जीव है, क्योंकि ज्योतिज्राह्मणके आदि, मध्य और 
अन्तर्म सेसारीका ही विस्ताससे कथन है। आदिमें “उस्ौ छोकावनुसंचरति” ( दोनों लोकोंमें 
संचार करता है ) इस प्रकार जोवका कथन स्पष्ट ही है। मध्यमें भी सुषुप्ति, स्वप्न एवं जाग्त्‌ 
अंवस्थाओंका प्रप॑च है। इसी प्रकार अन्तरमें भी “सवा अयमात्मा अह्म विज्ञानममयों मनोभयः 
प्राणमय३? ( यह जात्मा अ्द्ष है, विशानमय, मनोमय एवं प्राणमय है ) इत्यादिसे उपाधिसहितके 
वर्णन द्वारा जीवका ही कथन है, अतः उक्त भ्रुतिमें जोव ही कष्दा गया है । 

सिद्धान्ती कहते हैं कि यहां जीवका प्रतिपादन नहीं है, क्योंकि 'में' इस प्रत्ययका विषय होंनेके 
कारण वह लोकासिद्ध दे | प्राण आदि उपाधियोंसे मिन्न समशानेके लिए आदिमें जीवका कथन है] 
मध्यमें तोनें। अवस्थाओंसे संसर्गराहित्य बतलूानेके लिए अवस्थाओंका उपन्यास है। भन्‍्तमें जाँवके 
जेरुपका अनुवाद करके उसमें बद्धात्का वोध कराया जाता है। ब्रद्धात्व तो अन्य प्रमाणसे प्राप्त 

नह # । इससे यह सिद्ध हुआ कि उक्त भ्रातिमें तहा ही प्रतिपाच है, जीव प्रतिपाद नहीं है । 


आपधि० १३१० ४२] शाह्टरभाष्य-रत्नप्रभा-भापानुवाद्सहित. ७६५ 


सुषुप्युक्तान्योभेंदेन ॥ ४१ ॥ 


पदच्छेद---झुषुप्टुल्ान्त्योः, भेदेन | 

पदार्थोक्ति---छए प्टुत्कान्त्योमेंदेन-- योडय॑ विज्ञानमयः प्राणेषु हृचचन्त- 
ज्योतिः पुरुष इत्यादिश्रुती प्रतिपाथमानः पुरुषः परमात्मैव, कुतः ] 'प्राशेनात्मना 
सम्परिष्वक्तो न बाह्य किश्वन वेद नान्तरम” '्रज्िनात्मनान्वारुढः उत्सजन्‌ याति! 
इति सुषुप्त्युत्तान्त्योरवस्थयोंः शारीरादू भेदेन परमात्मनः प्राशशव्देन व्यपदेशात्‌ | 
भाषार्थ--“यो&यं विज्ञन०? ( यह जो प्राणोंसे मिन्न विज्ञानमय एवं हृदयके 
अन्दर स्वरयंज्योति पुरुष है, वह आत्मा है ) इत्यादि श्रतिसे प्रतिपाथमान पुरुष 
परमात्मा ही है, क्योंकि '्राज्ेनात्मना०? ( प्राज्ञ आत्मासे संछिए्--एकीभूत जीव 
न किसी बाहरी पदार्थकों जानता है, न किसी मीतरी पदार्थों जानता है ) 
प्राज्ञेनात्मना०” ( ग्राज्ञ आत्मासे अधिष्ठित पुरुष घोर शब्दोंको करता हुआ जाता 
है ) इस प्रकार सुषुप्ति और उत्क्रान्ति अवस्थाओंमें जीवसे मिननरूपसे परमात्माका 

प्राज्शव्दसे अमिधान है। 

भराष्य 
व्यपदेशा दित्यजुवर्तते । बइहदारण्यके पष्ठे प्रपाठके 'कतम आत्मेति 
योअ<र्य विज्ञानमय। भाणेपु हथन्तज्योंतिः पुरुष/ ( बर० ४।३।७ ) हइत्यु- 
पक्रम्य भूयानात्मविषयः ग्रपश्वः कृतः । तत्‌ कि संसारिखरुपमात्रान्वा- 
भाष्यका अनुवाद 
»  व्यपदेशात? की पिछले सूत्रसे अजुवृत्ति होती है। बृहदारण्यकके छठे 
प्रपाठकर्में 'कतम आत्मेति योउ्यं०”” ( आत्मा कीन है ? जो यह विज्ञानमय है, 
प्राण और बुद्धिसे मिन्न है, ज्योतिःखरूप और पूर्ण है, वह आत्मा है ) ऐसा 
उपक्रम करके फिर आत्माका विस्तारसे श्रतिपादन किया है । क्या वह वाक्य 
रलगभा 
सुषु प्ट्युरक्रान्त्योभेदेन । अहंघीगम्येषु कतम आत्मा इति जनकप्रइने 
याज्ञवस्क्थ आह---योड्यमिति । विज्ञनम--बुद्धिड, तन्मय/-तत्मायः, संप्तमी 
व्यतिरिकार्था, पराणबुद्धिम्यां मिन्न इत्यथः । इततेः अज्ञानाव्र मेदमाह--अन्त- 
रत्गभाका अनुवाद । 

“मुषुप्त्युत्कान्त्योमेंदेन? । जनकने याज्षवल्क्यसे प्रइनन किया कि भहदम्‌ ( से) इस 


बुद्धिके विषयेमिंसे आत्मा कौन है ? इसपर याज्ञवल्क्य कहते हैँ--“योड्यम्‌” इत्यादि । यद्द 
डर सच] डे, या द्धिसे कै 
विज्ञामय--बुद्धिआय है। सप्तमी मेदोर्थक दे अर्थात्‌ आण और घुद्धिसि अतिरिक्त । इतिसे 


9५६ ब्रह्मसूत , । [ ज० ९ प०३: 


साधष्य 3): 
ख्यानपरं वाक्यम्‌, उता5संसारिखरूपप्रतिपादनपरमिति विशयः | कि 
तावत्‌ प्राप्तर्‌ ! संसारिखरूपमात्रविषयमेवेति | छुतः १ उपक्रमोपसंहा- 
राभ्याय्‌ । उपक्रमे योड्ये विज्ञानमयः आणेष इति शारीरलिज्ञात, 
उपसंहारे च सवा एवं महानज आत्मा योड्य विज्ञानमयः ग्राणेपु 
( जु० ४।४।२२ ) इति तदपरित्यागात्‌ , मश्येअपि बुद्धान्ताद्यवस्थोपन्यासेन 

- तस्थेव प्रपश्चननादिति। 


भाष्यका अनुवाद 
केवल संसारीके स्वरूपका प्रतिपादन करता है या असंसारी ईश्वरके खरूपका 
. प्रतिपादन करता है, ऐसा संशय होता है । तब क्या प्राप्त होता है ? 
पूर्व पक्ठी--केवल संसारीके खरूपका प्रतिपादन करता है, क्योंकि उपक्रम 
और उपसंहारसे यही प्रतीत होता है। उपक्रमसें 'यो5यय॑ विज्ञान०” ( यह 
जो विज्ञानमय प्राणसे भिन्न ) ऐसा जीवका लिंग कहा गंया है और “सवा 
एष०” ( वह महान्‌ जन्मरहित आत्मा है, जो कि विज्ञानसय है तथा प्राणसे 
भिन्न है ) इस उपसंहारमें सी उसका परित्याग नहीं किया है और मध्यमें 
भी जाग्रदवस्था आदिके उपत्याससे उसीका विस्तारपूर्वक कथन है । 


रत्वग्मा 
ज्योतिरिति । पुरुषः पूर्ण इत्यथेंः। उभयलिल्ञानां दरशनात्‌ संशयमाह--- 
तत्किमिति । पूर्वत्र नामरूपास्यां मेदोक्तेः आकाशो अक्ष इत्युक्तम्‌, तदू अयुक्तमु , 
“अज्नात्मना” ( बु० 8।२॥२१ ) इति मिन्नेडपि जीवात्मनि मेदोक्तिवत्‌ औप- 
' चारिकमेदोक्तिसम्भवादिति जाक्षेपसंगतिः । पूर्वपक्षे कर्मकरतृजीवस्तुतिः, सिद्धान्ते 
जीवानुवादेन ततः कल्पितभेद्भिन्न(स प्राज्स्त॒परमात्मतः स्वरूपैक्यप्रमितिरिति 
फुलम्‌ । बुद्धान्तः---जाग्रदवस्था । आदिमिध्यावसानेबु जीवोक्तेः जीवस्तावकम्‌ हद 
र्वम्रभाक्ा अवनुवाद 
और अशानसे भी भेद कहते हैं---“अन्तज्योतिः” से । पुरुष--पूर्ण | दोनोंके लिंग दिखाई 
देते हैं, अतः संशय कहते हैं--“तत्किस” इत्यादिस । पूवोधिकरणमें नाम और रूपसे भिन्न 
दोनेके कारण आकाझ ब्रह्म कहा गया है, वह युक्त नहीं है, क्योंकि 'अजिनात्मना' हइत्यादिसे 
जीवका ब्रह्मत अभेद सिद्ध - रहनेपर भी जैसे भेद कहा जाता है, उसी प्रकार औपचारिक _ 
भेदका कथन हो सकता है, ऐसी आक्षिप संगति हैँ। पू्नपक्षमें कर्मोंके कतों जीवकी स्तुति 
फल है, सिद्धान्तमें जोवके अनुवादसे उससे कल्पित भेदसे मिन्न आज्ञ परमात्माके स्वरुपके 
साथ जीवका अभेदज्ञान फूछ है। बुद्धान्त--जाग्रदवस्था । पहुंले, मध्य और अन्त जीव 


अच्युतके उद्देश और नियम 
डर उह्देदय ॥॒ 
७६२५-०८ 

सनातन-धर्मकी उन्नति करनेवाले उत्तमोत्तम प्राचीन संस्कृत-अन्थेका भाषा- 
स॒ुबाद प्रकाशित कर जनतामें ज्ञान और भक्तिका प्रचार करना इसका उद्देश्य है। 

प्रवन्ध-सम्बन्धी नियम--- 

(१ ) अच्युत' प्रतिमास पूर्णिमाको प्रकाशित होता है । 
(२ ) इसका बरापिक मूल्य भारत के लिये ६) रु० और बिदेशके लिये ८) रु० 

हू। एक संख्याका मूल्य ॥) है । 


(३ ) ग्राहक्ोंको मनीआइडरद्वारा रुपये भेजनेमें सुविधा होगी । वी० पी० द्वारा 
मंगानेसे गजिस्टरीका व्यय उनके जिम्मे अधिक पड़ जायगा । 


(४ ) मनीआर्ड रसे रुपये भेजनेवाले आहक महाड्याको कूपनपर रूपयोंकी 
तादाद, रुपये भेजनेका सतलव, अपना पूरा पता, नये आहकोंकों नये 
आहक'! और पुराने ग्राहकोंका अपना ग्राहक-नम्बर स्पष्ट अक्षरोंमें लिख 
देना चाहिये | 

(५ ) उत्तरके लिये जबावी पोम्टकार्ड या टिकट भेजना चाहिये। 

( ६ ) जिन महाशयोंकों अपना पता बदछवाना हो, उन्हें कायोछूयको पता 
बदलवानेके विपयमें पत्र छिखते समय अपना पुराना पता तथा ग्राहक- 
नम्बर लिखना नहीं भूलना चाहिये । 

व्यवस्थापक 
।$ह 
अच्युत-ग्रन्थमाला-कायारूय, 
छलिताघाट, वनारस । 


--+# रत िदिी ८ क्‍3++ ८ 
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8 विश्वानि देव सबवितदुरितानि परासुव । 
यहूदं तन्न आसुब ॥ 
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 ऑच्युर्ते है. 


वार्षिक सूहथ- 7 2 
एक प्रति का 


--+]) 


विपय 


उक्त विज्ञानमय ब्रह्म है [ सिद्धान्त]... स 
४१वा यूत्र--पत्मादिशब्देभ्यः रह 


9०० ९४७०-8० 


उक्त भुतिमें पति आदि शब्द होनेसे उसमें प्रतिपा अ्न ही है ... 
आनुमानिकाधिकरण [ प्ृ० ७७३-८१३ै ] 


चतुर्थ पादके प्रथण अधिकरणका सार ,.. तर 
पूवेंसदर्भकथनपूर्वक अग्निमग्रन्थके निर्माणका प्रयोजन कथन 

पहला सूत्र--आनुमानिकमप्येकेषा ० हे हरे 

- काठक भुतिमें पठित अव्यक्तशब्द प्रधानवाचक होनेसे प्रधान अशब्द 

नहीं है [ पृ्षपक्ष ] शक हे 


उक्त अव्यक्तशब्द प्रधानवाचक नहीं है, किन्तु शरीरका वाचक है 
उक्त भ्रुतिगत 'महत्‌ राब्द हिरिण्यगर्भकी बुद्धिका वाचक है. ,.. 


उत्त भ्रुतिमे जीवत्रद्ेक्यश्ञानकी विवक्षा है. ... कर 
दूसरा सूत्र--पृक्ष्म 6 तददत्वात्‌ ७४ न 
अव्यक्तशब्दसे सूक्ष्म शरीर विवक्षित है... 888 


तीसरा पूत्र--तद धीनत्वादथवत्‌ 3५ 
जगतूकी पूर्वावस्थाके परतंत्र होनेसे प्रधानकारणवादकी प्रसक्ति नहीं है 
अव्यक्त आकाश आदि शब्दोंते श्रुतिमें निरदिश है. सिह 
अव्यक्तगत महतसे भ्रेष्ठटताकी शरीरमें कल्पना है गा 
वृत्तिकारके मतसे दोनों सूत्रोका व्याख्यान ,.. 

उक्त व्याख्यानका निराकरण ३०४ पे 


चौथा यूत्र--जेयत्वावचनाव्च तक ३ 
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“विषय 
श्रुतिमें अव्यक्त ज्ेय नहीं कहा गया है. ..« पु 
पाँचवाँ सूच--चदताति चेन्न प्राश्ों ० ड डे 
अआग्रिस वाक्यमें प्रधान शेय कहा गया है [ पूर्वपक्ष ] हि 
उस वाक्यमें परमात्मा शेय कहा गया है, प्रधान नहीं [ सिद्धान्त ] 
छठा सूत्न--चयाणामेव चैच० श हि 
अग्नि, जीव और परमात्माका ही प्रइन तथा उपन्यास है, अतः 
प्रधान अव्यक्तपदवाच्य अथवा ज्षेय नहीं है हल 
जीवग्रश्न और परमात्मप्रइन मिन्न भिन्न हैं या एक है ! [ शह्जा ] 
एक ही प्रश्न है [ समाधान ] पे ध> 
जीव और ईइवरमसें भेद होनेसे प्रशनभेद है. - 2 
जीव ओर प्राशका प्रसाणप्रदर्शनपूर्वक अमेद कथन बे 
उक्त विषयमें युक्तिप्रदशन ने कम 
इृष्टान्तप्रदर्शनपूवेक उपाधिकृत धर्मम्ेदसे वस्वुमेदजशान एवं उपाधि- 
नाशसे वस्त॒ुस्वरूपप्रासिकथन रे गो 
सातवां सूत--महद्ृ]च्च॒ ... बज उप 
महत्रब्दके समान अव्यक्तशब्द वेदिक अयोगमें प्रधानवाचक नहीं 
हो सकता बे पक 


चमसाधिकरण [ पृ० ८१४--८२५ ] 
दूसरे अधिकरणका सार... 
आपठवां सून्न--चमसवदविशेषात्‌ ५०४ कर 
अजाशब्द प्रधानका वाचक होनेसे प्रधान अशब्द नहीं है [पूर्वपक्ष] 
अजाशब्द प्रधानका वाचक नहीं हो सकता है [ सिद्धान्त ] 
नवों सूत्न--ज्योतिरुपक्रमा तु० 
तेजोड्वन्नात्मक प्रकृति अजाशब्दवाच्य है 
दशवों सत्र--कल्पनोपदेशाच्च ० ६८८ 2 
तेजोबन्नात्मक प्रकृतिमें अजात्व सावश्यसे कल्पित हैं 
अजामेकाम! इस मंत्रमें क्षेत्रशभेदका प्रतिपादन नहीं है 
संख्योपसंग्रहाधिकरण [ पृ० ८२६---८४५ ] 
तीसरे अधिकरणका सार ... 
ग्यारहवाँ सूज---न सह्डुद्योपसड्ग्रह्मदपि० 0) 
“रस्मिन्‌ पद्च पदश्चजना: इस संजसें कथित संख्या सांख्यमतक़े तत्तोंकी 
प्रतिपादक होनेते प्रधान शुतिप्रातिपाद्य है [ पूर्वपक्ष ] 


०+ या] 
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विपय 
उक्त पूर्वपक्षका निस्‍सन ... ल्‍्क की 
संख्याके पञ्मविशातिसे अधिक होनेसे भी सांख्यके तत्वोंका अभिधान 
नहीं है | है के। छह 968 


धपश्न पद्न॑जना: इसका वास्तविक अर्थ... 
बारहवां सूत्र--प्राणादयों वाक्यशेषात्‌ू. ,,, 


उक्त पाँच पश्जनोंका प्रतिपादन हर + 
मतान्तर कथन... #«.« हे हि 
सूत्रतात्पय हा ल्ः 5 
तेरहवां सूत्र--ज्योतिषेकेषामसत्यन्ने 98४ पं 


ण्घमतम प्राण आदि पांचमें अन्नके स्थानमें ज्योति है. $#.. 
कारणलाधपिकरण [ पृ० ८४६--८६१ ] 


चोथे अधिकरणका सार ... कर कि 
चौदहवों वूत्र--कारणत्वेन चाकाशादिषु० .... गम 
सृष्टिवचित्यप्रददन.. ««« ४ 
कार्यवैचित्र्य होनेपर भी कारणस्वरूपमें वेचित्र्य नहीं है ५ 
सुष्टयादिका कथन ब्रह्मप्रतिपादनार्थ है... ,,, तक 
पन्द्रहवों सूत--0माकर्पात्‌ ... हक पे 


कारणस्वरूपविषयक विरोधका परिहार सा 
बालक्यापैकरण [ ८६१-- ] 


तन्बन्‌ू.. श्रीश्रुतिसिद्धसन्मतमहाग्रन्धप्रकाशमथाम्‌ 
ब्रह्मद्गवेतसमिद्धशड्चरगिरां. भाहुर्य्यमुद्मावयन्‌ । 
अज्ञानान्धतमिसरुद्धनयनान्‌ दिव्यां दश लग्भयन्‌, 


भक्तिज्ञानपये खितो विजयतामाकल्पमेषोडच्युतः ॥ 
वर्ष १ काशी, आशिन पिया १९९१ | कई ५ तक वात एणिग १९०. | बह ९ 
3 न अप पट 
ह8694चै-३-आर्ट ५.८ 20०4०११६६०-७० हे 86 
>*अद्ं केंमिः शृणयाम देवा... |. 
] भ्ं पश्येमाक्षमियजत्रा। । ॥ 
खिरेर्वेस्तुष्ट्वांसस्तनूमि- ! 
£ व्यंदोम देवहितं यदायुः ॥ 
(0 (0 
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सनोनिदृत्ति: परसोपशान्ति: सा तीर्थथयों मणिकर्णिका व 
ज्ञानम्रवाह्य विमलादिगज्ञा सा काशिका5ह निजबोधरूपा ॥ १ ॥ 
यरयामिदं कल्पितमिन्द्रजारू चराचरं॑ भाति मनोविलासम्‌। 
सचित्‌सुखेका परमात्मरूपा सा काशिका5ह निम्रवोधरूपा | २॥ 
कोशेपु पद्चथस्वधिराजमाना बुद्धिमेबानी प्रतिदेहगेहम्‌ । 
साक्षी शिव: सर्वगवोडन्तरात्मा सा काशिका5हं निजवोधरूपा ॥ ३॥ 
काइयां हि. काइयते काशी काशी सर्चप्रकाशिका। 
सा काशी बिदिता येन तेन प्राप्ता हि काशिका॥ ४॥ 
काशीक्षेत्र शरीर त्रिसुवनजननी उव्यापिनी ज्ञानगड्ढा, 
भक्ति: श्रद्धा गयेयं॑ निजगशुरुचरणध्यानयोग: प्रयाग: । 
विश्वेशोष्य॑ तुरीय: सकलजनसन:साक्षिभूतोज्न्तरात्मा, 
देहे सबे मदीये यदि वसति पुनस्तीर्थमन्यत्‌ किसस्ति | ५॥ 
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एवं प्राप्ते शूम/ः--परमसेश्वरोपदेशपरमेवेद॑ वाक्यम, न शारीरभांत्रा- 
स्वाझ्यानपरम्‌ । कस्मात्‌ ? सुपृप्तावुत्कान्तों च शारीराज्भेदेन परमेश्वरस्प 
व्यपदेशात्‌ । सुपुप्ती तावत्‌ 'अय पुरुपः प्रज्ञेनात्मना संपरिष्कक्तो न वाहन 
किंचन वेद नान्तरम! ( बृ० ४/३।२१ ) हति शारीराद भेदेन परमेश्वर 
व्यपदिशति। ततम्र पुरुपः शारीरः सात तस पेदितत्वात्‌ वाह्य/भ्यन्तरवेदन- 
प्रसड़े सति तत्प्रतिपेधसंभवात्‌ । ग्रान्नः परमेश्वर), सर्वज्ञवलक्षणया 
प्रज्ञया नित्यममपियोगात्‌ । तथोर्क्रान्तावपि 'अय शारीर आत्मा प्रान्षेना- 

भाष्यका अनुवाद 

सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त होनेपर हम कहते हैं। यह वाक्य परसेश्वरका 
ही प्रतिपादन फरता है, केवछ जीवका ग्रतिपादन नहीं करता है, क्योंकि सुपृप्तिमें 
ओर उत्कान्तिमं जीचसे भिन्न परमेश्वर कहा गया दै। सुपुप्तिमें 'अर्य॑ पुरुष:०? 
( यह पुरुष प्राज्ञ आत्मासे संश्लिट--एकी भूत होकर वाहर और भीतरके किसी 
भी पद़ार्थको नहीं जानता ) इस प्रकार श्रुति जीवसे परमेश्ररका भेद दिख- 
छाती है। उसमें पुरुपशब्द जीववाचक है, क्योंकि वह वेत्ता--जाननेवाढा 
है, अतः बाहर और भीतरके पदार्थोके जाननेका संभव होनेसे उसका प्रतिपेध 
हो सकता है। प्राक्षशब्द परमेश्वरवाचक है, क्योंकि सर्वज्ञत्वलक्षण प्रज्ञासे 
उसका नित्य सम्बन्ध है। उसी प्रकार उत्कान्तिमें भी 'अय शारीर आत्मा०' 


रतप्रमा 
वाक्यम्‌ । इति प्राप्ते सिद्धान्तयति--परमेश्वर इत्यादिना | वाक्‍्यस्य जीवस्ताव- 
कत्वे जीवादू भेदेन प्राशृत्य अज्ञातस्य उक्तिः असन्नता सात, अतो ज्ञाताशत- 
सन्निपाते ज्ञातानुवादेन अज्ञात प्रतिपादनीयम्‌, अपूर्वे वाक्यतात्पर्यमिति न्‍्याया- 
दिति सिद्धान्ततास्पयम्‌ । पुरुष:--शरीरम्‌, प्राजः-जीव इति भान्ति वारय॑ति--- 
तत्र पुरुष इत्यादिना । देहस्य वेदनाअपसक्तेनिषेधायोगात्‌ पुरुषो जीव एव, 
रत्वप्रभाका अनुवाद ५ रे 
कह्दा भया है, इसलिए यह वाक्य जीवकी स्तुति करनेवाल है, ऐसा पूरवक्ष प्राप्त दनियर 
सिद्धाग्त करते हैं--/परमइवर” इत्यादिसे । सिद्धान्तका आशय यह हैं कि वाक्य यदि 
जीवका स्तावक दो, तो अज्ञात प्राज्ञका जीवसे मिन्नकयसे कथन असगत हो जायगा, इसलिए 
शात और अज्ञातका योग होनेपर श्ञातके अमुवादसे अज्ञातका अंतिपादन करना चाहिए, 
क्योंकि अज्ञातमें दी वाक्‍्यका तातपय होता दे, ऐसा न्याय हैं। शरीर कप है, जीव ग्राज्ञ है, 
इस भ्रमका निवारण करते हैं--“तत्र पुरुषः” इत्यादिसे। देंहमें ज्ञानकी आप्ति नहीं है, 
५७ 


७६८ ब्रह्मतत्र [ भ० १ प्रा० हे 
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भाष्य 
त्मतास्वारूढ उत्सजेन याति' (छु० ४३।३१५ ) इति जीवाद भेदेन 
परमेश्वर व्यपदिशति । तत्रापि शारीरों जीव स्यात्‌, गरीरसामिलात । 
प्राजस्तु स एवं परमेश्वरः। तस्मात्‌ सुधृष्त्युक्तान्त्योेदेन व्यपदेशात्‌ 
परसेश्वर एवाइत्र विवक्षित इति शस्यते। यदुक्तर--आयन्तमध्येपु 
शारीरलिज्ञात्‌ तत्परत्वमरय वाक्यस्य इति । अन्न ब्रूप:--उपक्रसे तावब 
योअ्य विज्ञानमयः ग्राणेषु' इति न संसारिश्वरूप विवक्षितस्‌ | कि तहिं 
अनूद्य संसारिस्वरूपं परेण अह्मणाउस्येकतां विवक्षति, यतो ध्यायतीव 
लेलायतीय' इत्येयाठत्तरप्रन्थप्रवृत्ति: संसारिधमेनिराकरणपरा लक्ष्यते । 
' तथोपसंहारेडईपि यथोपक्रममेबोपसंहरति--'स वा एबं सहानज आत्मा 
भाष्यका अनुवाद 
(यह जीवात्मा प्राश् आत्मासे अधिष्ठित होकर घोरशब्द करता हुआ जाता 
है ) इस भकार भ्रुति परमेश्वरको जीवसे सिन्न कद्दती है। इससे शारीर 
जीववाचक है, क्योंकि शरीरका खासी है। प्राज्ञ तो वही परमेश्वर है। 
इसलिए सुषुप्ति ओर उत्क्रान्तिमें ( परमेश्वरका जीवसे ) भेद कहा गया है, 
इससे परसेश्वर ही यहां विवक्चित है, ऐसा समझा जाता है। आदि, अन्त 
ओर सध्यमें शारीरके लिंगसे यह वाक्य शारीरपरक है, ऐसा जो पीछे कहा 
गया है, उस्रपर कहते हैं--डपक्रमसें 'यो5य विज्ञान०” इससे संसारीके स्वरूप- 
की विवक्षा नहीं है। तब किसकी विवक्षा है ? संसारीके खरूपका अनुवाद 
करके परजज्के साथ उसकी एकताकी विवश्षा है, क्‍योंकि 'ध्यायतीव०? ( चह्‌ 
ध्यान करता-सा है, चलता-सा है ) इल्ादि उत्तरमन्थकी प्रवृत्ति संसारी धर्मोका 
निराकरण फरनेसें देखी जाती है, उसी प्रकार उपसंहारमें भी उपक्रमके अनुसार 


दमन ननकननक»ू न नल नपनणन मनन ट घन पलट नमक नानक न न नकल कसक्समपक्नम्प्च्च्न्न्य्न्न्य्स्य्‌सयसस््त्यर 


रत्वग्रभा 
प्राशस्तु रुब्या पर ए्वेत्यथें!। अन्वारूढः--अधिष्ठितः, उत्सजैन्‌-घोरान्‌ शब्दान्‌ 
मुश्नन्‌, बुद्धो ध्यायन्तयाम्‌ आत्मा ध्यायत्तीव चलरून्यां चलतीव | वस्तुतः 
सर्वविकियाशज्य इच्युक्तेः न संसारिणि तास्पर्यमित्याहइ--चत इति। उपक्रमकत्‌ 
रत्वप्रभाका अनुवाद 
इसलिए उसका निषेध भी नहीं हो सकता है, अतः पुरुष जीव ही है। “अन्वारूढ'-अधिष्ठित । 
“उत्सजेन/--घोर शब्दोंकी करता हुआ। बुद्धिके ध्यान करनेपर पुरुष ध्यानकर्ता-सा प्रतीत होता 
द्द और बुद्धिके चल्तेपर चलता-सा ज्ञात होता है। वस्तुतः वह सव विकियाओंसे शत्य कहा 
गया है, इसालिए संसारीमें तात्पर्य नहीं है, ऐसा कहते हैं--''यतः” इत्यादिसे। उपक्रमवाक्यके 


अंधि० ? है सू० ४२] शाहरंभाष्य-रत्म॑प्रभा-भाषोंजुंवादसहित. ७६ 
स्स्ज्स्प्स्ज्स्स्स्य्य्स्ण्स्य्क्ख्स्ज्स्स्स्सख्डज्स्स्स्ल्स्ल्ज्ख्ल्ज्ज्ज्ख्ट्ल्च्ल्ल्ल्र 
माष्य 
योड्यं विज्ञानमयः प्राणोपु! इति। योजु्य॑ विज्ञानमयः श्राणेपु संसारी 
लक्ष्यते स वा एप महानज आत्मा परमेश्वर एवा5स्मामि! प्रतिपादित 
इत्यर्थ! । यरतु मध्ये वुद्धान्ताधवस्थोपन्यासात्‌ संसारिस्वरूपविवक्षां 
मन्यते, स प्राचीमपि दिश॑ प्रस्थापितः प्रतीचीमपि दिशं ग्रतिष्ठेत, यतो ने 
बुद्धान्ताचवस्थोपन्यासेनाञ्वस्थावर्च॑ संसारित्व॑ वा विवक्षितम्‌, कि तर्हव- 
खारहितत्वमसंसारिल च विवक्षति | कथमेतदवशम्यते । यत्‌ अत ऊर्ध्व 
विमोश्षायेव ब्रृहि' इति पढे पदे प्रच्छति, यद्च 'अनस्वागतस्तेन भवत्य- 
सद्जो हथ॑ पुरुष: (बृ० ४।३।१४, १५) इति पदे पदे प्रतिवक्ति। 'अनन्वागर्त 
माप्यका अनुवाद 
ही 'स वा एप महानज० यह श्रुति उपसंहार करती है। जो यह विज्ञानमय 
प्राणोंसे भिन्न संसारी प्रतीत होता है, उसी महान्‌ जन्मरहित आत्मा परमेश्वर- 
का हमने प्रतिपादन किया है, ऐसा अर्थ है। जो मध्यमें जाग्रदूवस्था आदि- 
के उपन्याससे संसारीके खरूपकी विवक्षाको मानता है, वह पूर्वदिशा्ें भेजा 
हुआ पश्चिम दिशामें प्रस्थान करता है, क्योंकि जाप्रदवस्था आदिके उपन्यास- 
से आत्मा अवस्थाबान्‌ है या संसारी है, ऐसा प्रतिपादन करनेकी इच्छा 
नहीं है। तव किसकी विवक्षा है? आत्मा अवस्थारहित और असंसारी 
है, ऐसा प्रतिपादन करनेकी इच्छा है। यह किससे जाना जाता है ? इससे 
कि अत उध्चे०” ( इसके वाद मोक्षके लिए कहिए ) इस प्रकार पद-पदपर 
प्रइन करते हैं और “अनन्वागतस्तेन०” (यह आत्मा संगरहित होनेसे 
अवस्थाधर्मसे अस्थष्ट है) ऐसा पद-पद पर प्रतिबवन कहते हैं। और 


स्लवप्रमा 
उपसंहारवाक्ये5पि ऐक्य विवक्षितमित्याइ--तथेति | व्याचष्ट--योडयमिति । 
अवस्थोपन्यासस्य खमर्थशुद्धिद्वारा ऐक्यपरत्वात्‌ न जीवलिह्नलमित्याहइ--यतो न 
बुद्धान्तेति । प्रश्नोत्तराभ्याम्‌ असंसारित्व॑ गम्यते इत्याह--बदत ऊर्ध्यमिति । 
कामादिविवेकानन्तरमित्यर्थः । भवतीति चेति | यदू यस्ादू वक्ति, तस्ादू 
रलप्रभाका अनुवाद 
समान उपसंहार वाक्यमें भी अभेद बिवक्षित है, ऐसा कहते हैं--“तथा” इत्यादिसे । उसीका 
व्याख्यान करते हैं--“योड्यम्‌” इत्यादिसे। अवस्थाओंका उपन्यास लंपदार्थक्ी शुद्धि द्वार 
अभेदका प्रतिपादक है, इससे वह जीवका लिंप नहीं है, ऐसा कहते हैं--“यतो न बुद्धान्त” 
इत्पादिसे । प्रइन और उत्तरते अर्ससारी परमेश्वरका ज्ञान होता है, ऐसा कहते हैं....यदत 


७७० ब्रह्मदत्र [ भ० १ ऐ० हे 
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साष्य 


पुण्येनानस्वागर्त पापेन तीणों हि तदा सबोत शोकान्‌ हृंदयस्य भवति' 
( थघू० ४४३।२२ ) इति च। तस्मादसंसारिस्वरूपप्रतिपादनपरमेबेतद्धाक्य- 
मिल्यवगन्तव्यम ॥ ४२ ॥ 

भाष्यक्रा अनुवाद 
“अनन्वागतं०! (आत्मतत्त्व घुण्य और पापसे अस्पृष्ट है, क्‍योंकि सुषुप्तिंम जीच हृदय- 
संबन्धी सब शोकोंसे अतिऋान्त होता है) ऐसी श्रुति सी है । इससे निम्वय करना 
चाहिए कि यह वाक्य असंसारीके सरूपका प्रतिपादन करनेके लिए ही है# ॥४२॥ 


रल्रप्रभा 


अवमम्यते इति योजना । तेन--अवखाधर्मेण, अनन्वागतः--अस्प्ृष्ट: भवति, 
असन्नत्वात्‌ सुषुप्तौ अपि आत्मतत्त्व पुण्यपापाभ्यास्‌ अस्प्ृष्ट भवति । हि यस्मादू 
आत्मा सुषुप्तो सर्वशोकात्तीतः, तस्मात्‌ हृद्यस्थेव सर्वशोका इति श्रत्मथैः ॥१२॥ 
रलप्रभाका अनुवाद 
ऊध्वम्‌” इत्यादिसे। अथोत्‌ काम आदिके श्ञानके अनन्तर। “भवतीति च” इत्यादि । 'यत 
वक्ति तस्मात्‌ अवगस्यते” ( चूकि ऐसा कहता है, अत्तः ज्ञात होता है ) ऐसी योजना करनी 
चाहिए। अवस्थाओंके धर्मसे अस्पृष्ट होता है अर्थात्‌ असंग होनेके कारण आत्मा सुषुप्त 
अचस्थामें भी पुण्य और पापोंसे अस्टृष्ट संबन्‍्धरहित होता है । चूंकि आत्मा सुधुप्तिमें सब शोकोंसे 
अतीत रहता हैं, इससे प्रतीत होता है कि सव शोक हृदयके ही हैं, ऐसा श्रुतिका अर्थ है ॥४२॥ 


#सिद्धान्तका रहस्य इस प्रकार है--“यो&यं विशानमयः ग्राणेयु' इत्यादि वाक्यको जो पूर्वपक्षी 
संत्तारीपरक भानता है, उससे पूछता चाहिए कि क्या संसारासे अन्य परमात्मा नहीं है अथवा 
यहां संसारीसे अतिरिक्त परमात्माका संकौतन नहीं हैं? प्रथम पक्ष युक्त नहीं है, क्योंकि परमात्माके 
प्रतिपादक सेकडों श्रुतिवाबय हैं। दूसरा पक्ष भी युक्त नहीं है, क्योंकि सुपुप्ति और उत्कान्तिमें 
संसार्रास्ते व्यतिरिक्त परमात्माका संकीतेन है। प्राक्ष परसात्माका जौवसे सिन्नहपस संकौतन हो 
सकता दो, त्तो 'राहुका सिर” इसके समान उसे ओपचारिक मानना युक्त नहीं है। और आशशब्द 
प्रशाप्रकरषशाली् रूढ़ दे। प्रशाका प्रकर्ष सर्ववेत्तासे अन्यत्र संभव नहों है। जीवात्मा सर्वज्ञ नहीं 
है। इसालिए सुपुत्ति और उत्कान्तिमें जीवसे भिन्नसपसे परमात्माका ज्यपदेश है, अतः “योइय॑ 
विशानमय/ इत्यादि श्रुद्ति लोकासैद्ध आत्माका अनुवाद करके उम्तमें अशात प्रमात्मसावका प्रति- 
पादन करती है । 


भारि० १३ तू० ४३] शाहरभाष्य-रत्तग्रभा-भापानुवादसहित ७७१ 


टी 5जट रु 5ट 


पद्यादिशब्देग्यः ॥ ०३ ॥ 


पदार्थोक्ति--पत्यादिशव्देश्य;---थोड्य विज्ञानमय! इत्युक्तवाक्यगतेस्यः 
सर्वख्ध वशी सर्वस्येशानः सर्वश्याधिपति:” इति पत्यादिशव्देभ्यो5संसारित्वप्रति- 
पादकेस्यः सन साधुना कर्मणा भूयान! इत्यादिश्व्देभ्यः संसारिलनिषेधके- 
भ्यश्व॒ [ गम्यते यवुक्तवाक्यम्‌ असंसारिब्रह्मप्रतिपादकमेवेति ] । 

भावार्थ--थोड्य॑ विज्ञान०? इस पूर्व वाक्यमें पठित 'सर्वस्य बशी०! 
( सवको वहामें रखनेवाठ, सबका नियन्ता, सबका अधिपति ) इन पति 
आदि असंसारिताके प्रतिपादक शब्दोंसे और 'स न साधुना०” ( पुरुष अच्छे 
कम्मोसे बड़ा नहीं होता ) इल्मादि संसारिताका निषेध करनेवाले शब्दोंसे ज्ञात होता 
है कि उक्त वाक्य असंसारी परमान्माका ही प्रतिपादक है। 

भाष्य 

इतथा5संसारिस्वरूपप्रतिपादनपरमेवेतदू._ वाक्यमित्यवगन्तव्यम । 
यदस्मिन्‌ वाक्ये पत्यादय। शब्दा असंसारिस्वरूपप्रतिपादनपरा। संसारि- 
खभावप्रतिपेधघनाथ भवन्ति । सर्व वश्ञी सर्वस्येशानः सर्वस्याधिपतिः' 
इत्येब॑जातीयका असंसारिस्वभावप्रतिपादनपरा। | 'स न साधुना कंर्मणा 

माष्यका अनुवाद 

ओर इससे भी यही निश्चय करना चाहिए कि यह वाक्य असंसारीके 
खरूपका प्रतिपादन करनेके लिए ही है, क्‍योंकि इस वाक्यमें पति आदि शब्द 
असंसारीके खरूपका प्रतिपादन करते हूँ ओर संसारीके धर्मोका प्रतिपेध करते 
हैं। 'सर्वस्य वशी०” ( सबको अपने वश़में रखनेवाा अथात्‌ खतंत्र, सबका 
नियमन करनेवाढा, सबका अधिपति ) इस श्रकारके शब्द असंसारीके खभाव- 
का प्रतिपादन करते हैं। 'स न साधुना कर्मणा०” ( वह अच्छे कर्मोसे बड़ा नहीं 


रत्वमरमा 


वाक्यसत अक्षात्मैक्यपरत्वे हेल्वन्तरमाह--पत्यादीति | छत्र व्याचष्टे--इत- 

श्लेति। वशी-खत्त्रः अपराधीन हृति यावत्‌ । ईशानः--नियमनशक्तिमान्‌ | 
सलग्रभाका अनवाद 

उक्त वाक्य ब्रह्म और जीवके अमेदका प्रतिपादक है, इस विषयमें दूसरा हेतु कहते है-- 

“पत्मादि” इद्यादिसे । “इतश्र” इत्यादिसे सूत्रका व्याख्यान करते हं। “वशी' ख्ततंत्र, जो 

दूसरेके अर्धान न हो। 'इंशानः नियम रखनेकी शक्तिवाला, आधिपत्य शक्तिका कार्य है, इस 


जब्त 


७७२ ब्रदसित्र [ अ० | पा०६ह 


साष्य 


भूयात्रों एवासाधुना कनीयान्‌! इत्येच॑जातीयका। संसारिखभावम्रति- 
पेघना। । तस्मादसंसारी परमेश्वर हहोक्त इत्यबगम्यते ॥ ४३ ॥ 

इति श्रीमच्छट्टूरभगवत्पादकुतो शारीरकमीमांसाभाष्ये 

प्रथमाध्यायरय तृतीय; पाद। ॥ ३ ॥ 
भसाष्यका बेनुवाद 

होता और न पाप कर्मांसे छोटा ही होता है ) इस प्रकारके शब्द संसारीखभावका 
निषेध करते हैं। इससे निम्चय होता है. कि असंसारी परमेश्वर ही यहां कहा 
गया है ॥ ४३ ॥ 

यतिवर श्रीमोलेबावा कृत प्रथम अध्यायके तृतीय पादके 

भसाष्यका अनुवाद समाप्त । 


रतलग्रभा 
शक्तेः कायम आधिपत्यम्‌ हति भेदः । तस्मात्‌ शोषितत्वमर्थैक्ये पष्ठाध्याय- 
समन्वय इति सिद्धम्‌ ॥४३॥ (१२) ॥१॥१॥ 


"इति श्रीमत्परमहंसपरितरजकाचार्यश्रीमद्गोपालूसरखती पूज्य पादश्िष्य- 
श्रीरामानन्दमगवर्पादुकृतो श्रीमच्छारीरकमीमांसादशन- 
भाष्यव्याख्यायां भाष्यरत्रपभायां प्रथमाध्यायस्य 
तृतीयः पादः समाप्त ॥ १॥ ३ ॥ 
रत्रमसाका अनुवाद 


प्रकार ईशत्व और आधिपत्यमें भेद समझना चाहिए । इससे सिद्ध हुआ कि शोधित त्वंपदार्थके 
अमेदमें पष्ठाध्यायका समन्वय है॥ ४३ ॥ 
+ यतिवर श्रीभोलेबाबा कृत अथमाध्यायके तृतीय पादका रत्नप्रसानुवाद समाप्त + 
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प्रथमाध्याये चतुर्थ: पाद! । 
[ अत्र अधानाविषयत्वेन संदिद्यमावानामव्यक्ताजादिपदानां चिन्तनम्‌ | ] 


[ १ .आलुमानिकाशिकरण सू० १--७ ] 
महतः . परमव्यक्तं अधानमथवा बष। | 
प्रधान सांख्यदास्रोक्ततत्तावां प्रत्यामिज्ञया | /॥ 
श्रुतार्थप्रत्यभिज्ञानात्‌ पारिशेषाच तद्दपः । 
सृक्ष्मचात्कारणावस्थमव्यक्तास्यां तदहीति# ॥२॥ 


| अधिकरणसार ] 

सन्देह---मद्ठतः परमव्यक्तमव्यक्तात्युरपः पर: इस अतिमें पाठेत अव्यक्त- 
शब्द प्रधानका बाचक है या शरीरका ! 

पूर्वपक्ष--सांख्यश्ास््रमें कहे गये महद्‌ , अव्यक्त और पुरुषकी ऋमदः प्रत्याभैज्ञ 
होनेसे प्रतीत होता है कि अव्यक्तपद प्रधानका प्रतिपादक है | 

सिद्धान्व--पूर्व वाक्यमें उक्त शरीरकी ही प्रत्याभैज्ञा होनेसे और परिशेषसे भी 
शरीर ही अव्यक्तशब्दवाच्य है | कारण अवस्थामें विद्यमान वह शरीर सूक्ष्म होनेके कारण 
अव्यक्तसंञ्ञक है । 


+ तात्पय यद्द है कि कठोपनिषत्‌की तौसरी वल्लीमें श्रुति है---“मइतः परमब्यक्तमव्यक्तात्पुरुप: 
पर:” सर्थात्‌ महत्से अव्यक्त श्रेष है और अव्यक्तसें पुरुष ओष्ठ है। यहां पर सन्देद होता है कि 
अव्यक्तश्व्द प्रधानका वाचक है या शरीरका १ 

पूरवपक्षी कदता दे कि अव्यक्तशब्दसे सांख्यामिमत प्रधानका दी निर्देश है, क्योंकि जैसे 
भद्दत्‌ , अव्यक्त और पृरुष सांख्यशालमें पू-पर भावसे प्रसिद्ध दें, बसे दी श्रुतिमें उनकी प्रत्यमिशा 
द्ोती दे | इसलिए अब्यक्तशब्द प्रधानका दवी प्रतिपादन करता है £ 

पिद्धान्ती कहते हैं कि अव्यक्तशव्द शरीरका दी प्रतिपादक है, क्योंकि पूर्व शुतिवावयमें उक्त 
शरीरकी द्वी यहां भत्यभिज्ञा होती दे । पूर्व वाक्यमें शरीर आदि रथ आदिके रूपसे कहे गये ईं--- 

“आत्मानं रथिन विदड्धि शरोरं रथमेव तु। बुद्धि तु सारथिं विद्धे मनः प्रअहमेव च ॥ 

इन्द्रियाणि दयानाहुर्विपयांस्तेपु गोंचरानू।?? 

अर्थात्‌ आत्माको रथी, शरोरकों रथ, वद्धिको सारथि और मनको छग्राम जानो एवं इन्द्रियोंकों अश्व 
और विषयोक्ों उनका मांगे कहते हैं। इन पूर्वोक्त वस्तुओंकी ही उत्तर बावयमें प्रत्यभिशञ होती दै-- 

४इन्द्रियिल्यः परी धर्था अर्वेभ्यश्व पर॑ मनः । मनसस्तु परा वुद्धरृद्धेरात्मा महान्‌ पर: ॥ 

महतः. परमव्यक्तमव्यक्तात्‌ पुरुष: पर: ।” 

अर्थाद्‌ इन्द्रियोंसे विषय थ्रेष्ठ हैं, विपयेसि मन अछ दे, मनसे वाह्धि श्रेष्ठ है, बादसे मद्दान्‌- 
आंत्मा भेष्ठ है, मद्दानू जात्मासे अव्यक्त श्रेष्ठ है और अव्यक्तसे पुरुष अष्ठ द्दै। 

सब्निदित ऐोनेसे सांख्यशास्की अत्याभिशाकी अपेक्षा यह श्रुत्तिकी प्रत्यतिश्ञा प्रवल है। यदि 
कहो कि श्रुतिप्रत्यभिश्षा दी बजवत्तर दो, तो भी भ्ुतिसे केवल एक शरौरकों ही प्रत्यामैज्ञा नहीं होती 


घ 
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भाष्य 
ब्रह्मजिज्ञासां प्रतिज्ञाय ब्रक्षणो लक्षणसुक्तम्‌-जन्माद्रस् यतः 
( ब्र० ११२ ) इति । तरलक्षणं प्रधानयापि समानमित्याशद्डय तदशब्द- 
त्वेन निराकृतम्‌-'ईश्वतेनीशब्दस ( त्र० ११५ ) इति। गतिसामान्य च 
चेदान्तवाक्यानां मह्मकारणचाद प्रति विद्यते न प्रधानकारणवाद्द प्रतीति 
भाष्यका अवुवाद 
ब्रह्मजिज्ञासाकी प्रतिज्ञा कर 'जम्सायस्य यतः? से त्रह्मका लक्षण कहा गया 
है। वह छक्षण प्रधानमें मी सज्ञत है, ऐसी आशज्ला करके भ्रुतिप्रतिपादित 
न होनेसे 'ईश्वतेनोशब्दमः इससे उसका निराकरण किया गया है। सभी 
वेदान्तवाक्य ब्रह्मको जगतका कारण कहते हैं, न कि प्रधानको; ऐसा पीछे 


री. धट3.ध भर. 


रत्वभा 
अव्यक्तेशमज पद्चजनाधारं॑ च कारणम्‌। 
वेद्तिव्य प्रियं वन्दे प्रकृति पुरुष परम्‌ ॥ १ ॥ 
अस्मिन्‌ पादे अधिकरणत्रयस्थ ईक्षत्यधिकरणेन सज्ञातिं वक्ुं वत्तम्‌ अनु- 


वद्ति--ब्रह्मेति । तदशब्दत्वेव--प्रधानस्थ वैद्िकशव्दशून्यत्वेव इत्यथः । 
रत्वममाका अनुवाद 
शरीरके अधिपति, जन्मरादित, प्राण, चछ, श्रोत्र, अज और मनके आधार, जगतके 
कारण, ज्ञातव्य, सबके परस प्रिय, जगत्क्ले अभिन्ननिमित्तोपादानभूत परम पुरुषको में प्रणाम 
करता हैँ । | 
इस पादमें तीन अधिकरणोंकी ईक्षति अधिकरणके साथ संगति कहनेंके लिए पूर्वोक्तका 
अनुवाद करते हैं---“ब्रह्म” इल्यादेसि । 'तदशब्दत्वेन'--प्रधानके वैदिकिशब्दवाच्य न 
किन्तु बहुतोंकी मत्यभिजश्ञा इंती है, ऐसी स्थितिमें यह आपने कैसे निणय कर लिया कि 
अव्यक्तशब्दसे शरोरका ही बोध होता है। इसपर हम कहते हैं कि परिशेषसे हमसे यदद निश्चय 
किया है। देखो, पूवेवावयमें इन्द्रिय, अये, मन, बुद्धि आदि शच्दोंत्त निर्दिष्ट पदार्थ अग्रिम वाक्यमें 
उन्दों शब्देंसे कहे गये दें। जिस वस्तुका पूर्व वाक्‍्यमें आत्मशब्दसे निर्देश किया था उसका उत्तर 
वाक्यमें पुरुषशच्दसे निर्देश किया गया हें । उत्तर बावयमें महतसे जे। कद्दा गया है पूर्व वावयमें वही 
बुद्धिशब्दसे कहा गया है। वुद्धि दो प्रकारकी हे--( १ ) इमलोगोंकी बुद्ध (२ ) दस छोगोंकी 
बुद्धिकी जननी हिरण्यगर्भकी बुद्धि जो कि महत्‌ शब्दस व्यवहृत होतो है। उत्त दोनों बुद्धियोंका 
पूववाक्यमें एकत्वेन निर्देश है, और अग्निम वाक्यमें उनका सेदसे कथन है। ऐसा होजेपर पूर्व बलक्यमें 
केवल एक शरीर बच जाता है और उत्तर वाक्‍्यमें जव्यक्तशब्द बचता हैं। ऐसा परिशेष होनेपर 
भी शरौर व्यक्त होने (स्पष्ट दिखाई देने) के कारण अव्यक्तशब्दवाच्य नहीं हो सकता ऐसी शंका 
नहीं करनी चाहिए, क्योंकि कारणावस्थाको प्राप्त हुआ शरीर सह्ष्म दोनेके कारण स्पष्ट नहीं भासता.. 
इसलिए अव्यक्तशब्दवाच्य हो सकता है। इससे सिद्ध हुआ कि अव्यक्तशच्दवाच्य शरोर ही है। हि 
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थे ओआयथडाओओओआशाणाआ भू क न्क >कामुपफतु कप सम्पर्क 


भाष्य 

प्रपश्चित गतेन ग्रन्थेन | इद त्विदानीमवशिष्टमाशइथते-यदुक्त॑ प्रधान- 
स्या5शब्दत्व॑ तदसिद्धप, कासुचिच्छाखासु प्रधानसमपंणाभासानां शब्दानां 
भ्रूयमाणलातू । अतः मधानस्य कारणत्व वेदसिदमेव महह्लिः परमपिसि। 
कपिलप्रभृतिभिः परिशहीतमिति असज्यते | तद्यावत्‌ तेपां शब्दानामन्य- 
परत्वं न प्रतिषाधते तावत्‌ सर्व॑ज्ञ ब्रह्म जगतः कारणमिति प्रदिषादित- 
मप्याकुलीमबेत, अतस्तेपासन्यपरल्ं दर्शयरितुं परः सन्दभेः प्रवर्तती-- 
भाष्यका अनुवाद ; 
विस्तारपूर्वक कहा गया है। अब अवशिष्ट विषयमें आशक्का की जाती है-- 
प्रधान अशब्द है', ऐसा जो पीछे कहा गया है, वह ठीक नहीं है, क्योंकि कुछ शाखाओं 
में प्रधानके वाचक शब्द सुननेमें आते हैँ। इससे सूचित होता है कि अ्रधानकी 
जगत्कारणता वेद्सि द्ध है, उसीका कपिछादि महान्‌ परमर्षियोंने अहण किया है ! 
इसलिए जवतक उन शब्दोंकी अन्यपरताका निणेय न किया जाय तबतक सर्वेज्ञ 
न्रद्व जगतका कारण है, ऐसा जो अ्रतिपादन किया है, वह भी सन्देहास्पद' 
हो जायगा, इसलिए वे शब्द अन्यपरक हैं यह दिखलानेके लिए अब अग्निम 
प्रन्थका आरम्भ होता है-- 


र्रमभा 

ईक्षस्यघिकरणे गतिसामान्यम्‌ू, अशब्दत्व्च प्रतिज्ञातम्‌, तत्र अह्मणि वेदान्तानां 
गतिसामान्य प्रपश्चितमू, अधुना प्रधानस्थ अशब्दलम्‌ असिद्धमू इत्याशड्क्य 
निरुप्यते इति आशक्षिपसंगतिः। तेन अशब्द्वनिरूपणेन ब्रह्मणि वेदान्तानां 
समनन्‍्वयो इृढीकृतों भवति इति अध्यायसंगतिरपि अधिकरणत्रयस्थ ज्ञेया | अत्र 
अव्यक्तपदं विषयः । तत्‌ कि प्रधानपरं पूर्वोक्तशरीरपरं वेति स्थृतिम्करणास्यां 
संशये पूर्वम अप्रसिद्धलक्षपरत्वं यथा पष्ठाध्यायस्य दर्शितम्‌, तद्गत्‌ अव्यक्तपदम्‌ 
ह रत्वम्रभाका अनुवाद ह 

होनेके कारण । ईक्षत्यधिकरणमें सव वेदान्तवाक्योंका त्रह्ममें समन्वय हैं. एवं प्रधान शुतति- 
प्रतिपादित नहीं है, ऐसी प्रतिज्ञा की गई दे और विस्तारपूर्वक सव वेदान्तोंका ्ह्ममें समन्वय 
दिखलाया भी गया है। अब भ्रधान श्रुतिश्रतिपादित नहीं है यद्द सिद्ध नहीं हो सकता ऐसी 
आशा करके उसका निरूपण करते हैं, इस अकार ईक्षद्याविकरणके साथ इस अधिकरणकी 
आक्षिपसंगति है। अधान श्रुतिप्रतिपादित नहीं है, इसके निरूपणसे त्रह्ममें वेदान्तोंका समन्वय 
इढ़ हो जाता है, इससे तीन अधिकरणोंकी अध्यायसंगति भी समझनी चाहिए। इस अधि- 
करणका विषय “अव्यक्त' पद है। वह प्रधानपरक है. अथवा पूर्ववाक्यमें कथित शरीरपरक 
है, स्मृति और प्रकरणसे ऐसा संशय होनेपर जैसे पूव अधिकरणमें बृहददारण्यकका छठ 

ण् 
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गहीतेदंशयाति वे ॥ १॥ 

प्दच्छेद---आनुमानिकम्‌ , अपि, एकेषाम्‌ , इति, चेतू, न, शंरीररूपक- 
विन्यस्तगृहीतेः, दशयति, च । 

पदार्थोक्ति--एकेपास्‌-केषांचित्‌ शाखिनाम्‌ [ 'महतः परमव्यक्तमव्यक्तात्‌ 
पुरुष: पर” ] इत्यादो, आनुमानिकमपि-प्रधानमपि [ पठ्यते ] इति चेत्‌ न, 
शरीररूपकविन्यस्तगृहीते:---शरीरं॑ रथमेव तु? इत्यस्मिन्‌ पूर्ववाक्ये शरीर 
रथरूपकेण कछ्पितख॒ ग्रहणात्‌ , दशयति च --पूर्वापरसन्दर्भ आलोच्यमान औचि- 
त्येन प्रकृतं शरीरमेव अव्यक्तग्राह्म दरशयति । 

भाषाथै--कुछ शाखावाले 'महतः पर०” ( महत्से अव्यक्त श्रेष्ठ है, 
अव्यक्तसे पुरुष श्रेष्ठ है ) इत्यादिमें प्रधानकों मी पढते हैं [ इससे प्रधानमें अशब्दत्व 
सिद्ध नहीं होता ] यह कथन ठीक नहीं है, क्योंकि 'शरीरं०! इस पूर्ववाक्यमें रथ- 
साहश्यसे कल्पित शरीरका ही यहां ग्रहण है। पूर्वापर सन्दर्भके पर्याल्ोचनसे भी 
यही प्रतीत होता है कि पूर्वग्रक्त शरीरका ही यहां अव्यक्तशब्दसे भहण 
करना उचित है । 

>हसे (586० 
साध्य 
आजुमानिकमप्यनुमाननिरूपितमपि प्रधानमेकेषां शाखिनां शब्दवहुप- 


लम्यते । काठके हि पत्यते--'महतः परमव्यक्तमव्यक्तात्पुरुपः पर# 
भाष्यका अनुवाद 


आलज्ुमानिक-अजुमानसे निरूपित प्रधान भी कुछ शाखावालोंकी श्रुतिसे 


प्रतिपादित प्रतीत होता है । काठकसें “महतः परमसव्यक्तमव्यक्तात्पुरुष 
परः ( महतसे अव्यक्त श्रेष्ठ है और अव्यक्तसे पुरुष श्रेष्ठ है) ऐसी 
....... र्म्रमा............. 


अप्रसिद्धपरधानपरमिति पूर्वपक्षयति---आज्षुभानिकमिति । अपिशब्दादू ब्ल्माडगी- 

कारेण अयमशब्द्त्वाक्षेप इति सूचयति। तथा च ब्रह्मप्रधानयो: विकल्पेन कारणलात्‌ 
रज्रग्रभाका अनुवाद 

अध्याय अग्रसिद्ध ब्रह्मपरक साना गया है, उसी अकार यहां भी अव्यक्तपद अप्रस्तिद्ध प्रधान- 

परक है, ऐसा पूव॑पक्ष करते हैं--“आलुमानिकम्‌” इत्यादेसे। अपिशब्दसे तरह्मको श्रति- 

प्रतिपादित सान कर ही श्रधान श्रुतिश्रतिपादित नहीं है, इसपर आक्षेप सूचित होता. है, 


थापे6 ? तू० १) शाइ्रमाष्य-रत्रप्रभा-भाषासंबादसहित ७७७ 


साष्य 
( १|३।११ ) इति । तत्र य एवं यन्नामानों यत्कतमाथ महदव्यक्तपुरुपा! 
स्मृतिपसिद्धास्त एवेह प्रत्यभिज्ञायन्ते । तत्राध्व्यक्तमिति स्मृतिप्रसिद्धेः 
शब्दादिहीनत्वाच न व्यक्तमव्यक्तमिति व्युत्पत्तिसम्भवात्‌ स्ट्वतिप्रसिद्धं 
प्रधानमभिषीयते । अतः तस्थ शब्दव्वादशब्दत्वमनुपपन्नम | तदेव च॑ 
जगत; कारण श्रतिस्मृतिन्यायप्रसिद्धिभ्य इति चेत्‌ । 

भाष्यका अनुवाद 

श्रुति है। जिस नाम और क्रमसे महत्‌, अव्यक्त और पुरुष सांख्यशास्तर्मे 
प्रसिद्ध हैं, उनका द्वी यहां--काठकमें प्रद्ममिज्ञान होता है। उनमेंसे अव्यक्त- 
शब्दसे प्रधानका वोध होता है, क्योंकि सांख्यशास्यमें अव्यक्त शब्द प्रधानमें 
प्रसिद्ध है और शब्द आदि न होनेसे जो व्यक्त न हो वह अव्यक्त है, इस 
व्युत्तत्तिका उसमें सम्भव है। इसलिए श्रुतिप्रतिपादित होनेसे प्रधानकी अशब्द 
कहना युक्त नहीं है। श्रुति, स्पृति ओर तकेसे वह सिद्ध है, अतः वही 
जगतका कारण है । 


सलग्रभा 
ग्रह्मण्येव वेदान्तानां समन्वय इति नियमासिद्धिः फलम्‌, सिद्धान्ते नियमसिद्धिः इति 
विवेकः | पद्विचारत्वादू अधिकरणानाम्‌ एतत्पादसंगतिः बोध्या। स्मार्तकमरूढिभ्याम्‌ 
अव्यक्तशब्दः प्रधानपर।, शब्दरपर्शादिशून्यत्वेन योगसम्भवाच इत्याह-शब्दादीति। 
प्रधान वेदिकशब्दवाच्यत्वे का क्षतिः इत्यत आह--तदेवेति | “अजामेकास!! 
( श्रे० 9५ ) इत्याथा श्रृंतिः, “हेतु: प्रकृतिरुच्यते”” इत्यादा स्मृतिः, 'यदू अल्प 
तदू जडप्रककतिकम? इति न्याय, ततो ब्क्षेव कारणमिति मतक्षतिः इति भावः । 
रलमभाका अनुवाद 

इसलिए ब्रह्म एवं प्रधानके विकल्पसे कारण होनेसे ब्क्में द्वी वेदान्तोंका समन्वय 
है, इस नियमकी असिद्धि पूंपकर्में फल है, सिद्धान्तमें उक्त नियमकी 'सिद्धि फल है । 
इन तीनों अधिकरणोंमें पदुका विचार है, अतः पादसंगति है । सांख्यस्टतिके ऋमसे 
और टझाहसे अव्यक्तपद अधानपरक दे और शब्द, स्पश आदिरदित द्ोनेसे योगका 
संभव है, इससे भी प्रधानपरक दँ, ऐसा कद्दते हैं--“शच्दादि” इत्यादिसे। प्रधान 
थदि श्रुतिप्रतिपादित हो, तो क्या हानि है १ इसपर कहते हैं--“तदेव” श््यादि । 
“अजामेकाम? इब्मादि भुति है, 'हेठः प्रकृतिरुच्यतें' इत्यादि साख्यस्टति हैं, 'यद्ल्पं तद्‌ 
जब प्रकृतिकम! ( जो परिच्छिन्न है, वह जड़से उत्पन्न है ) इब्यादि न्याय है। इस भ्रकार 
ब्रह्म ही जगत्‌का कारण हैं, इस मतकी क्षति होती है ऐसा पूर्वपक्षका आशय हैं। 
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अजीज जी 


भाष्य 

नैतदेवम्‌ । नश्ेतत्‌ काठकवाक्य स्वृतिप्रसिद्धयोम॑हदव्यक्तयोरस्तित्व- 
परम । म्यत्र यादर्श स्पृतिप्रसिद्ध स्वतन्त्रं कारणं त्रिशुर्ण प्रधान ताइश 
प्रत्यभिज्ञायते, शब्दमात्र बत्राव्यक्तमिति प्रत्यभिज्ञायते । स च शब्दों न 
व्यक्तमव्यक्तमिति योगिकत्वादन्यस्मिन्नपि सूक्ष्मे सुदुलेक्ष्ये च प्रयुज्यते, 
न चाथ्यं कस्मिथ्िद्‌ रूढ। | या तु प्रधानवादिनां रूढि।, सा तेषामेव पारि- 

भसाष्यका अनुवाद 

सिद्धाग्ती--ऐसा नहीं है। क्‍योंकि यह काठकवाक्य सांख्यशाल्रप्रसिद्ध 
महत्‌ और अव्यक्तके अस्तित्वका बोधक नहीं है, क्योंकि जैसा सांख्यशास्र- 
प्रसिद्ध जगत्‌कारण त्रिगुणात्मक प्रधान है. वैसे अव्यक्त-प्रधानकी प्रययमिज्ञा 
यहां नहीं होती । यहां तो केचल अव्यक्त शब्दसात्रकी प्रत्यभिज्ञा होती है, और 
वह शब्द जो व्यक्त नहीं है--वह अव्यक्त है, इस प्रकार यौगिक होनेसे सूक्ष्म 
एवं सुदुलक्ष्य अन्य पदार्थमें सी प्रयुक्त हो सकता है और काठकश्रुत्तिमें पठित 
अव्यक्त शब्द किसी अर्थ रूढ़ नहीं है, जो प्रधानवादियोंकी रूढि है, वह 


रत्नमभा 

सूत्रे नमथे वदन्‌ सिद्धान्तयति--नेतदिति । प्रधान वैदिक नेत्यत्र तात्य- 
याँभावं हेतुमाहई--नहीति । ननु प्रधानस्थाउत्र प्रत्यभिज्ञानाद्‌ वैदिकत्वम इत्यत 
आह--नद्त्रेति । ननु शब्दप्रत्यभिज्ञायाम्‌ अथोंडपि अत्यभिज्ञायते इत्याशडक्‍्य 
योगिकात्‌ शब्दादू असति नियामके ना&थैविशेषधीरित्याह--स चेति | रूव्या 
तद्घीरित्याशडक्य रूढिः कि लौकिकी स्मार्ता वा, नाउड्चा इत्याह--न चेति । 
ढ्वितीय॑ ग्रद्याद--था त्विति | प्ररुषसंकेतो ना&नादिवेदाथनिर्णयहेतु), पुंमतेः 

रत्नम्रभाका अनुवाद 

सूजमें स्थित 'नज्‌” के अथंकों कद्दते हुए सिद्धान्त करते हैं--'नैतद्‌” इत्यादिसे । 
प्रधान श्रुतिश्रतिपादित नहीं दे, इस विषयसें श्रुतिके तात्पयक्का अभावरूप देतु कहते हैं--- 
“नहि” इत्यादिसे । परन्तु यहां प्रधानकी प्रत्याभेश्ा होती हैं, इसलिए प्रधान वेदिक--- 
धुतेश्रतिपादित हैं, इस शंकाकी दूर करनके लिए कहते ई---“नह्मन्न” इत्यांदि। परन्तु 
शब्दकी प्रत्यभिज्ञा होनेसे अथकी भी ध्रत्यभिज्ञा होगी, ऐसी आशंका करके “न च” इचत्यादिसे 
समाधान कहते हैं कि कोई नियासक न हो, तो यौगिकशब्दसे विशिष्ट अथैको ग्रतीति नहीं 


होती है। तब रूढ़िसे प्रधानकी भ्रतीति होगी, ऐसी आशंका हो, तो चह रुढि लोकिक हैं, या 
साख्यस्मृतिकी है £ लोकिक रूंढि तो नद्दीं हो सछती, ऐसा कहते हूँ--'न चर”! इत्यादिसे । 
52: ल: तल कक कम दि: 22% लिए 0: ले 28 कद 2८87 कफ कप 0 पक । कह 


(१) अत्यन्त दुलेष्य । (२) प्रधान जगतका कारण दै--ऐ॥सा कहनेवाले । 


भाि० १ सू० १] शाह्नरभाष्य-रत्नश्रभा-मापाजुवादसहित ७७९ 


माष्य 
भाषिकी सती न वेदार्थनिरूपणे कारणभाव॑प्रतिपद्यते। ने च क्रममात्र- 
सामान्यात्‌ समानार्थप्रतिपत्तिभवत्यसति तदपप्रत्यभिज्ञाने, नद्श्वथाने 
गां पश्यन्नथोध्यमित्यमूढो5ध्यवस्थति | प्रकरणनिरूपणायां चाञ्च्र न 
परपरिकल्पित प्रधान प्रतीयते, शरीररूपकविन्यस्तगृहीते! | शरीर धत्र 
भाष्यका अनुवाद 
उन्हींकी पारिभाषिक होनेसे वेदार्थथा निरूपण करनेमें कारण नहीं हो सकती । 
अर्थके रूपकी प्रद्मम्रिज्ञा न हों तो केवछ क्रमकी समानतासे समान अर्थका 
वोध नहीं होता । कोई भी समझदार आदमी घोड़ेके स्थानपर बैलको देख- 
कर “यह घोड़ा है?” ऐसा निम्वय नहीं कर सकता, और यहां प्रकरणका निरूपण 
करनेपर प्रतिपक्षीसे कल्पित प्रधानकी प्रतीति नहीं होती, क्‍योंकि यहां रथ 


रत्वपभा 
विचित्रतादित्यथः। यत्तु स्मार्तक्रमग्रत्यमिज्ञया क्रमिकार्थ: स्मार्त एवेति, तन्ना55ह--- 
नच क्रमेति। खानात्‌ तद्धपप्रत्मभिज्ञानशक्लायामू असति इत्यनन्वयात्‌ नजो 
व्यत्यासेन अतद्गपस्य तद्गुपविरुद्धस्य प्रत्यभिज्ञने सति इत्यथः | पूर्वज्ञातरूपार्थस्य 
स्थाने तद्विरुद्वार्थशाने सति तस्य धीः नास्ति इत्यत्र दृष्टान्तमाह--नहींति । 
प्रकृते नास्ति विरुद्धश्ञानम्‌ इत्याशदक्य प्रकरणात्‌ शरीरज्ञानमस्ति इत्याहं--- 
प्रकरणेति । शरीरभेव रूपकेण रथसाहर्येन विन्यस्तं शरीररूपकविन्यस्तम्‌, तस्य 
पूर्ववाक्ये आत्मबुद्धयोः मध्यस्थानपठितस्य अन्नापि मध्यस्थेन अव्यक्तशब्दन 

र्वम्रभाका अनुवाद 

साख्यस्मृतिकी भी रूढि नहीं है, ऐसा कहते हं--'या ठु” इत्यादिसे । पुरुषसंकेत अनादि 
चेदका अथनिर्णय करनेमें हेतु नहीं हो सकता, क्‍योंकि पुरुषकी मति विचित्र होती है, ऐसा 
तात्पर्य दै। परन्तु सांख्यस्थातिके कमकी यहाँ प्रत्यमिज्ञा होनेसे कमिक अथ भी स्घृति 
कथित दी हैँ, यह जो कथन है, उसका समाधान करते हैं---“न च क्रम” इत्यादिसे । स्थानसे 
उसीकी प्रत्यमिशा हो, ऐसी शंका होनेपर “असति'” का अन्वय नहीं हो सकता है, इसलिए 
'लज्‌! के व्यत्याससे अत «प-उससे विरुद्धकी प्रत्यभिज्ञा होनेपर, ऐसा अर्थ करना चाहिए। 
जात पदार्थके स्थानपर उससे विरुद्ध पदार्थकां ज्ञान देनेपर उसकी बल ज्ञतकी 9 
प्रतीति नहीं होती, इस विषयमें दृष्ान्त कद्दते हैं--“नहि” दैंसे ॥.. अत 
विपयमें विरुद्ध ज्ञान नहीं है, ऐसी आशंका करके प्रकरणसे शरीरका ज्ञान द्वोता है, ऐसा कहते दं-- 
“करण” इत्यादिस । रूपक अर्थात्‌ रथ सादश्यसे विन्यस्त शरीर द्वी शरीररूपकविन्यस्त है। पूवे- 
वाक्‍्यमें आत्मा और बुद्धिके मध्यमें शरीर पढ़ा गया है, इसलिए यद्दां भो मध्यके अव्यक्तशब्दसे 
30 666 740 40 68 36000 / पक 0: 5406 00740 04276 ट्री ४0 कक किक 


(१) वस्तु । 
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भाष्य 
रथरूपकविन्यस्तमव्यक्तशब्देन परिगद्यते | कुत। ? प्रकरणात्‌ परिशेषाच । 
तथा हानन्तरातीतो ग्रन्थ आत्मशरीरादीनां रथिर्थादिरुपकक्लपि 
(0 

दर्शयति--- । 

आत्मानं रथिनं विद्धि शरीरं रथमेव तु । 

बुद्धि तु सारथि विद्धि मनः प्रग्रहमेव च ॥ 

इन्द्रियाणि हयानाहुविंषयांस्तेषु गोचरान्‌ | । 

आस्मेन्द्रियमनोयुक्तं मोक्तेत्याहुमंनीपषिण/ ( का० १।३॥३,४ ) इति। 

भाष्यका अनुवाद 

रूपकसे विन्यस्त शरीरका ही ग्रहण है। निस्सन्देह, यहांपर रथरूपकसे 
विन्यस्त शरीरका ही अव्यक्तशब्दसे भ्रहण किया है। किससे ? भ्रकरणसे और 
परिशेषसे। क्योंकि समननन्‍्तर अतीत ग्रन्थ रथी, रथ आदिके साथ आत्मा, शरीर 
आदिके रूपककी कल्पना दिखछाता है--आत्मान रथिन विद्धि०” ( आत्माकों 
रथी और शरीरको रथ जानो, बुद्धिकों सारथि और मनको छगाम जानो, 
इन्द्रियों अश्व हैं और विषय उनके मागे हैं, देह, इन्द्रिय और मनसे युक्तको 


रत्वप्रभा 
प्रहणात्‌ न॒प्रधानस्थ वैदिकत्वमिति सूत्रार्थ: | स्मार्तक्रमः किमिति त्यक्तब्य 
इत्याशडक्य श्रौतक्रमस्य प्रकरणाबनुभहेण बलवत्त्वात्‌ इत्याह-कुत इत्यादिना | 
तदुभय विश्णोति--तथा हीति । रूपकक्‍्छप्तिः-साहश्यकल्पना । प्रग्रह- 
अश्वरशना । यदा बुद्धिसारथिः विवेकी, तदा मनसा इन्द्रियहयान्‌ विषमविषय- 
मार्गादू आकर्षति । यदि अविवेकी, तदा मनोरशनाबद्धान्‌ तान्‌ प्रवर्तयतीति 
मनसः प्रग्नहत्वं युक्तम्‌ | तेषु--हयेषु, गोचरानू-मार्गाव्‌ू । ननु स्वतः चिदात्मनो 
भोगसम्भवात्‌ , कि रथादिना इत्यत आह--आत्मेति । आत्मा-देहः, देहादि- 
र्वप्रभाका' अनुवाद । 
शर्रारका ग्रहण द्वोनेसे प्रधान श्रतिप्रतिपादित नहीं हैं, सा सूत्रका अर्थ हैं। परन्तु स्वृतिका 
क्रम ह्याज्य क्यों है, ऐसी आशंका करके प्रकरण आदिके अनुभदसे श्रुतिकम स्मृतिकमसे 
बलवत्तर है, ऐसा कद्दते हैं--“किम्‌” इत्यादिसि । प्रकरण और परिशेष इन दोनोंका 
विवरण करते हैं--“तथा हि” इत्यादिसे । रूपकक्तृप्ति--साहश्यकी कल्पना । श्रप्नह-- 
लगाम । यदि बुद्धिरप सारथि विवेकशील होता हैं, तब सनहझूपी लगामसे इन्द्रियरूपी 
अश्वोंकी विषयरूपी विषम. मार्गमेसे खींच लेता है, यदि वह अविवेकी होता है, तो सनरूपी 
लगामसे चाँधे हुए अइवोंको उस मागेमें चलाता दै, इस प्रकार मनको लगाम कहना युक्त 
हैं। तेघु--अश्वेके, गोचर--मार्ग । यदि कोई कहे कक्नि चिदात्मामें स्वतः भोगका संभव है, 
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साष्य 
तेश्रेन्द्रियादिभिरसंयते! संसारमधिगच्छति | संयतैस्त्वध्यनः पार तहिष्णोः 
परम पदमापोतीति दर्शयित्वा, कि तदध्वन! पार विष्णों! परम पदमि- 
त्यखामाकाहयास, तेम्य एवं प्रकृतेभ्य इन्द्रियादिस्यः परत्वेन परमात्मा- 
नमध्यनः पार विष्णोः परम पद दर्शयति-- 
इन्द्रियेम्य! परा ह्मथा अर्थेभ्यश्र पर मनः | 
भनसस्तु परा वुद्धिवुद्धेरात्मा महान्‌ पर) ॥ 
महत; प्रमव्यक्तमव्यक्तात पुरुष। पर; 
पुरुपान्न पर किंचित्‌ सा काप्ठा सा परा गति; ॥ 
( का० १।३।१०, ११ ) हृति। तत्र य एवेन्द्रियादयः पूर्वसां रथरूपक- 
* कल्पनायामश्वादिभावेन प्रकृतास्त एवेह परिणशृह्यन्ते प्रकरतह्मनाप्रकृत- 
भाष्यका अनुवाद 
विद्वान. भोक्ता कहते हैं ) थे इन्द्रिया आदि असंयत--अनियमित हों, तो उन- 
से जन्म-मरणपरम्पराको प्राप्त होता है ओर संयत हों तो आवागमनरहित 
विष्णुके परम पदको श्राप्त होता है, ऐसा द्खिलाकर आवागमनरहित विष्णुका 
परम पद कोन है, ऐसी आकांक्षा होनेपर--इन्द्रियेभ्य: परा हाथी०” ( इन्द्रियों- 
से विपय श्रेष्ठ हैं, विपयोंसे मन श्रेष्ठ है, मन से बुद्धि श्रेष्ठ है और बुद्धिसे 
महान--जीव श्रेष्ठ है, महान्‌ जीवसे अव्यक्त श्रेष्ठ है और अव्यक्तसे पुरुष 
श्रेष्ठ है, पुरुपसे कुछ श्रेष्ठ नहीं है वह अन्तिम सीमा है, वही उत्कृष्ट गति है । ) 
यह श्रुति भ्रकृत इन्द्रिय आदिसे पर परमसात्माको ही आवागमनरहित विष्णुका 
परम पद कहती है। उस श्रतिमें रथरूपकफी कल्पनामें अश्व आदि रुपसे जो 
इन्द्रिय आदि प्रकृत हैं, प्रकृकतीा हानि ओर अभ्रकृतकी कल्पनारूप 
रत्वग्रभा 
सब्गक्श्पनया भोकतृत्वमू, न स्वतः, असड्णल्वादित्यर्थ:। अधुना रथादिमि 
गन्तव्य॑ बदन आकाडक्षापूवेकम्‌ उत्तरवाक्यमाह--तैश्रेत्यादिना । शरीरस्य 
प्रकृतत्वेडपि अव्यक्तपदेन प्रधान गह्मतामित्वत आह--ततन्र य एवेति | एंवं 
रत्नप्भाका अनुवाद ; 
रथ आदिकी क्या आवदयकता हैं, इसपर कहते हैं--“आत्मा” इत्यादिसे । आत्मा-देद्द | 
देह आदि संगकी कल्पनासे आत्मा भोक्ता होता है, स्वतः मोक्ता नहीं है, क्योंकि असंग है । 


अब रथ आदिसे गंतव्य क्या है, यह कद्दते हुए आकांक्षापूवंक उत्तर वाक्य कहते हैं--- 
“तैश्व” इत्यादिसे । यय्रपि शरीर श्रकृत है, तो भी अव्यक्तशब्दसे अ्रधानका द्वी भद्ण करो, 
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भाष्य । 
प्रक्रियापरिहाशय । तत्रेन्द्रियमनोबुद्धयस्तावत्‌ पूर्वत्रेह च समानशब्दा 
एव, अर्थारतु ये शब्दादयों विपया इनम्द्रियहयगोचरत्वेन निर्दिष्टाः तेपां 
चेन्द्रियेभ्य/ परत्वम, इन्द्रियाणां च अहत्वमू, विपयाणामतिग्रहत्वम्‌, 
( बृ० ३२ ) इति शुतिप्रसिद्धे!। विषयेम्य्ष मनसः परत्वमू, मनोगमूल- 
त्वादू विषयेन्द्रियव्यवहा रस । मनसस्तु परा बुद्धि), बुद्ध ह्मारुद्न भोग्य- 
जात॑ भोक्तारमुपसर्पति । चुद्धेरात्मा महान परो यः स आत्मान रथिन 
भाष्यका अनुवाद 
दोषके निवारणके लिए उनका ही इस श्रुतिवाक्यमें ग्रहण" किया जाता है | 
उनमेंसे इन्द्रिय, सन और चुद्धि पूर्ववाक्य में और यंहां समान शब्दोंसे ही निर्दिष्ट 
हैं। अर्थ अथोत्‌ शब्द आदि विषय जो इन्द्रियरूप अश्वोंके सागेरहूपसे 
निर्दिष्ट हैं, वे इन्द्रियोंसे पर हैं, 'इन्द्रियाणां ग्रहत्व॑ं०”” ( इन्द्रिया अह हैँ और 
विषय अतिग्नह हैं ) ऐसा श्रुतिमें प्रसिद्ध है। ओर पिषयोंसे मन श्रेष्ठ है, 
क्योंकि विषय और इन्द्रियोंका व्यवहार सनके अधीन है। बुद्धि मनसे श्रेष्ठ 
है, क्योंकि सोग्य पदार्थ बुद्धिपर आरूढ होकर भोक्ताके पास जाते हैं। 
जो 'आत्मानं रथिन विद्धि! ( आत्माको रथी जानो ) इस प्रकार रथीरूपसे 
. ल्‍लप्रमा 
प्रकरणं शोधयित्वा शरीरस्य परिशेषताम्‌ आनयति--तत्रेन्द्रियेत्यादिना । 
अथोनां पूर्वमनुक्तिशडकां वारयन्‌ परतम्‌ उपपादयति--अर्था इति । ग्ृहन्ति 
पुरुषपशु बच्नन्तीति अहः--इन्द्रियाणि । तेषां अहत्व॑ विषयाधीनस्‌, असति विषये 
तेषाम्‌ अकिश्चित्करत्वात्‌ । ततो अहेभ्यः श्रेष्ठ: अतिग्रहाः विषयाः इति बृहदारण्यके 
श्रवणात्‌ । परल्वं श्रेष्ल्याभिप्रायम्‌ू, न तु आन्तरत्वेव इति भावः। सविकलपकं 
रज्नप्रभाका अनुवाद 
इसपर कहते हँ---“तन्न य एवं” इत्यादि। इस प्रकार प्रकरणका शोधन करके शरौर 
परिशेष--अवश्िष्ट हे, ऐसा दिखलाते हैं-- तत्रान्द्रिय” इत्यादिसे । विषय पहले नहीं कहे 
गये हैं, इस शंकाका निराकरण करते हुए उनमें श्रेष्ठता दिखलाते हं-“अथा:” इत्यादिसे । 
घ्राण, जिह्न, वाकू, चक्क, श्रोत्र, मन, हस्त और त्वचा, इन आठ इन्द्रियोंकों श्रतिने मरह कहा 
है, क्योंकि इन्द्रियाँ पुरुषरूषी पशुका अरहण--वन्धेन करती हैं अथोत्त उसको अपने वश्षमें 
करती ६ै। परन्तु जवतक इन्द्रियों इस पुरुषपशुकों गन्ध, रस, नाम, रूप, शब्द, कास 
कम और स्पशेका उपहार चहां करता तबतक इहॉन्द्रया स्वरूपस पुरुष पशुको अपने चरम 
नहीं कर सकती | इस प्रकार विषयोंके अधान होनेसे इब्त्रियॉंको अद्द कहा है। उनसे विषय 
श्रष्ठ हू, अत चुहृदरण्यकम वे आतिपम्रह कहे गये ढें। परत्व श्रष्ठताके आभश्रायर्स . कहा 
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भाष्य 
विद्धि! इति रथित्वेनोपक्षिप्तः । कुत। ! आत्मशब्दात्‌ । भोक्तुश भोगोप- 
करणात्‌ परत्वोपपत्ते! | महत्य॑ चाउस स्वामित्वादुपपन्नम्‌ | अथवा-- 
. 'सनो महान्मतिभ्रश्षा पूर्व॑द्धि! झ्यातिरीश्वरः | 
प्रज्ञा संविचितिश्रेय॒ स्मृतिथ्र॒ परिपव्यते ॥' इति स्थते!, 
थो ब्रह्माणं विदधाति पूर्व यो वे वेदांश् प्रहिणोति तस्मे ।! (ले ०६।१८) 
इति च श्रुतेयाँ प्रथमजस्य हिरण्यगर्भस बुद्धि!। सा सर्वासां पुद्ीनां 
ु भाप्यका अनुवाद 
निर्दिष्ट महान आत्मा है, बह बुद्धिसे शर्ट है, क्योंकि आत्मशब्दस यह अलमिज्ञा 
होती है। भोक्ताको भोगकी सामग्रियोंसे श्रेष्ठ कहना ठीक ही है, खामी होनेसे वह 
महान्‌ भी है। अथवा 'मनो मद्दान्‌ मतित्रेद्ञा०! (समष्टिदुद्धि मननशक्ति, भावी 
निम्य, व्यापक, आत्मा, भोग्यवर्गकी नगरी, तात्काहिक निग्चय, कीर्तिशक्ति, 
त्रिकालनिश्वय, संबित्‌, चित्‌ु, और स्मृति कही जाती दे ) इस रूतिके अनु- 
सार एवं 'यो ब्रह्मा विदधाति पूर्व ०” ( जो पहले अ्ह्माको उत्पन्न करता है और 
जो उसकी चुद्धिमें वेदोंका आविभोव कराता है ) इस श्रुतिके अनुसार प्रथम 
उसन्न हुए हिरण्यगर्भकी बुद्धि सव बुद्धियोंकी आधार है। वही यहां महान्‌ 


रतवग्रभा 
ज्ञानम्‌-मनः, निर्विकल्पकम--निश्चयात्मिका बुद्धि, आत्मशब्दात्‌ स एव बुद्ध! 
परः, प्रत्यभिज्ञायते इति शेपः । हिरण्यगर्मा मेदेव अज्यादिपदवेधा समध्वद्धिः 
महाव्‌ इत्माह--अथवेति । (१) मतनशक्ति,, (२) व्यापिनी, (३) भाविनिश्चय), 
(9) ब्रह्मा---आत्मा, (५) भोग्यवर्गाश्रय), (5) तात्कालिकनिश्चयः, (७) कीर्ति- 
शक्ति; (८) नियमनशक्तिः, (९) त्ैकालनिश्वयः, (१०) संविदू--अभिव्यज्ञिका, 
(११) चिदू, (१२) अध्यस्तातीतसवीर्थआरहिणी, समश्वुद्धिः इत्यर्थ:। हिरण्य- 
रतवप्रभाका अनुवाद 
गया है, आन्तरत्वके अमिप्रायसे नहीं। सविकल्पक ज्ञान मन है और, निर्विद्वल्पक ज्ञान 
निश्चयात्मक बुद्धि है। आत्मगब्दात्‌ के बाद अत्यमिज्ञायते! इतना शेष समझना चाहिए 
अभाव आत्मश्ब्दसे अत्यनिज्ञा द्वोती है कि वही बुद्धिसि पर है। दिरण्यगर्सले अभिन्न अहम 
आदि पदोंसे वाच्य समश्थिद्धि महान है, ऐसा कहते ह-..."अथवा” इत्यादिसे । समश्िवुद्धि 
मननशक्ति, व्यापक, भावी निश्चय, आत्मा, भोग्य पदार्योीका आश्रय, तात्कालिक निश्चय, 
कीर्ति-शक्ति, नियमनशक्ति, त्रैकालिक निश्चय, अधैको अमिव्यक्त करनेवाली, वित्‌ और अध्यस्त 
अतीत सब पदार्थोका स्मरण करानेवाली कही जाती दै। यह हिरप्यगर्भकी बुद्धि है, इस विषय में 
4९, 
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साष्य 


परमा प्रतिष्ठा, सेह महानात्मेत्युच्यते | सा च पूर्वत्र बुद्धिग्रहणेनेव गृंहीता 
सती हिरुगिहोपदिश्यते, तस्या अप्यस्मदीयाभ्यों चुद्धिभ्यः परत्वोपपत्तेः.। 
एतरिंसस्तु पक्ष परमात्सविषयेणेव परेण पुरुपग्रहशेन रथिन आत्मनों 
ग्रहण द्ृषटव्यमू, परमाथतस्तु परमात्मविज्ञानात्मनोमेदाभावात्‌ । तढेब॑ 
श्रीरमेवेक परिशिष्यते तेषु । इतराणीन्द्रियादीनि प्रकृतान्येव परमपद- 
दिदशैय्िपया समसुक्रामन्‌ परिशिष्यमाणेनेहान्त्यनाव्यक्तशब्देल परिशिष्य- 
,... भाष्यका अनुवाद 
आत्मा कही गईं है। यद्यपि पहले वह बुद्धिशव्दके म्हणसे ग्रहीत थी ही, 
तो मी यहां उसका प्रथक्‌ उपदेश है, क्‍योंकि वह भी हमारी बुद्धिसे श्रेष्ठ है, 
यह ठीक ही है। परन्तु इस पक्षमें अनन्तर आनेवाले परमात्मचिपयक पुरुष- 
शब्दके प्रहणसे.रथी आत्साका श्रदण समझना चाहिए, क्‍योंकि वास्तविक रीति- 
से परमात्मा और विज्ञानास्मामें कोई भेद नहीं है, इस प्रकार उनमें फेवछ एक 
शरीर. ही बच जाता है। परम पदको दिखानेकी इच्छासे पूर्वकथित अन्य 
इन्द्रिय आदिका अनुसरण करनेवाला वेद यहां अवशिष्ट रहनेवाले अव्यक्तशब्द- 


रत्नप्रभा 
गर्भ इय॑ बुद्धिरस्ति इत्यत्र श्रुतिमाह--य इति | ननु अप्रकृता सा कथमुच्यते, 
तदुक्ती च प्रधानेन किमपराद्धमित्यत आह--सा चेति । हिरुकू-प्थक । पूर्व 
व्यष्टिबुद्धबभेदेन उक्ता, अत्र ततो भेदेन परत्वमुच्यते इत्यथैः । तहिं रथरथिनो 
क्वौ परिशिष्ठो खाताम्‌, नेत्याह--एतरस्मिस्त्थिति । अतो रथ एवं परिशिष्ट 
इत्याह-तदेवमिति । तेषु पूर्वोक्तेजु षट्पदार्थेयु इत्यर्थ:। परिशेषस्य फलमाह--- 
इतराणीति । वेदो यमो वा इति शेषः । दशयति चेति सूत्रभागो व्याख्यातः । 
रलग्रयाका अनुवाद 
प्रमाण भूत श्रुतिकों कह्दते हैं--“यः” इत्यादिसे । यदि कोई कहे कि दिरिण्यगर्भकी बुद्धि तो 
प्रकृत नहीं है, वद्द केसे कही गई, और वह जब कही गई तो अधानने क्या अपराध किया 
है ६ इसपर कहते हैं--“सा च” इत्यादिसे। हिरुकू--एथर्‌ । पहले व्यश्चिद्धिसे हिरण्य- 
गर्भकी झुद्धि अभिज्हपसे कही गई है, यहां मिन्नकूपसे उससे श्रष्ठ कही जाती है, ऐसा अर्थ 
है। यदि कोई कहे कि हिरण्यगर्भकी बुद्धि महान्‌ आत्मा है, इस पक्षमें रथ और जो भोक्ता रथी * 
है, थे दोनों परिशिष्ट हैं, इसका निराकरण करते हैं--““एतर्सिस्तु” इत्मादिसे । इसलिए रथमान्र 
परिशिष्ट दे, ऐसा कहते हैं---- तदेवम इत्यादिसे। 'तेु'--पू्वोक्त छः पदार्थोंमें। परिशेषका फल 
कहते हैं-.“इतराणि” इत्यादिसे । 'दशयति'के बाद “ेदः यमो वा! इतना शेष समझना चाहिए। 
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माष्य 
मा प्रकृतं शरीरं दशयतीति गम्यते। शरीरेन्द्रियमनोवुद्धिविपयवेदना- 
संयुक्तस ह्विद्यावतो भोकतुः शरीरादीनां रथादिरूपककल्पनया संसार- 
मोक्षगतिनिरूपणेन प्रत्यगात्मत्रक्माचगतिरिह विषक्षिता | तथा चू--- 
(एप सर्वेषु भूतेषु गूढोत्मा ने प्रकाशते । 
इश्यते स्वग्यया बुद्धथा सक्ष्मया स्क्ष्मद्शिमि। ॥ ( का०११।१२ ) 
इति चैष्णवस्य परमपदस्य दुरवगमत्वमुक्त्वा तदवगमार्थ योग॑ दर्शयति- 
'थच्छेद्राद्यनसी प्राज्ञस्तचच्छेज्ज्ञान आत्मनि । 
ज्ञानमात्मनि महति नियच्छेत्तचच्छेच्छान्त आत्मनि ॥ 
माष्यका अनुवाद 
से अवशिष्ट रहनेवाले प्रकृत शरीरकों ही दिखलाता है ऐसा समझा जाता 
है। शरीर आदिकी रथ आदिफे साथ रूपककल्पना द्वारा शरीर, इन्द्रिय, मन, 
बुद्धि, विषय और वेदनासे संयुक्त अविद्यावान्‌ भोक्ताके संसारगमन और सोक्ष- 
गमनके चिरूपणसे प्रत्यगात्मा ही ब्रह्म है, यह ज्ञान यहां विवक्षित है। इसी 
प्रकार 'एप सर्वे भूतेपु०” ( सब प्राणियोमें गृढ़ यह आत्मा प्रकाशमान नहीं होता, 
परन्तु सूक्ष्मदर्श--सूक्ष्मविषयोंके प्रहणमें समथ एकाम्र बुद्धिस उसका साक्षा- 
त्कार करते हैं) इस प्रकार विष्णुका परम पद ढुक्षेक है. ऐसा कहकर उसके 
ज्ञानके लिए 'यच्छेद्वाइमनसी प्राज्ष:०” (प्राक्ष पुरुष वबाणीका मनमें छय करे, 
मनका वुद्धिमें, वृद्धिका भद्दान्‌ आत्मामें और महान्‌ आत्माका शान्त आत्मामें 
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रत्रप्रभा 
किश्व, अक्ात्मैकल्वपरे अन्थे भेदवादिनां अधानस्याअवकाशो नास्तीत्याह-शरीरे" 
त्यादिना । भोगः-वेदना । काठकंग्रन्थस्य ऐेक्यतात्पर्यं गूढलजैयलज्ञानहेतु- 
योगविधयो लिज्ञानि सन्ति इत्याहइ--तथा चेत्यादिना ्‌ अभ्या-समाधिपरि- 
पाकजा । बागिति---अन्न द्वितीयाछोपइछान्द्सः, मनसीति देध्ये च ॥ १ ॥ 
| रलमभाका अनुवाद 
इसे भन्धसे 'दशयति च! इस सूत्नभागका व्याख्यान हुआ। ब्रह्म और जीवकी एकताका प्रतिपादन 
करनेवाले इस अन्धमें सेदवादियोंके अ्रधानकी चर्चाका अवकाश दी नहीं है, ऐसा कहते हैं-- 
“शरीर” इत्यादिसे । वेदना-- सुख आदिका अहुभव। काठक झ्न्यक्ा तालय॑ अद्ातनक्ये दे, 
गूढ॒त्व, शेयत्व और श्ञानकी द्ेत योगविधियों इसकी समर्थक हैं, ऐसा कहते बल तथा 
च” इत्यादिसे। “अप्रथा'--समाधिपरिपाकसे उत्पन्न हुई है, यच्छेद्वाद्मनसी'--- बाच॑ 
'मनाप्ति', इनमें द्वितीयाका झोप और इकारका दीघत्व छान्द्स हैं ॥ १॥ 
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( का० २।१।१३ ) इति । एतदुक्ते भवति--वा्च मनसि संयच्छेत, वागा- 
दिव्ेन्द्रियव्यापारसुत्स॒ज्य मनोमात्रेणा-वतिष्ठेत | मनो5पि विषयविक- 
स्पाभिषु्ख विकल्पदोषदर्शनेन ज्ञानशब्दोदितायां. बुद्धावध्यवसाय- 
स्वभावायां धारयेत्‌ । तामपि बुद्धि महत्यात्मनि भोक्तर्यश्यायां वा बुद्धो 
सक्ष्मतापादनेन नियच्छेत, महान्त त्वात्मान शान्त आत्मनि प्रकरणवत्ति 
परस्मिन्‌ पुरुषे परस्यां काष्ठायां प्रतिष्ठापयेदिति । तदेव पूर्वापरालोचनायां 
नास्त्यन्न परपरिकल्पितस्य प्रधानस्याआवकाश। || १ ॥ 
साष्यका अनुवाद 

रूय करे ) यह श्रुति योग दिखलाती है। इसका तात्पय यह है कि वाणीका 
मनमें रूय करे अथौत्‌ वाकू आदि बाद्य इन्द्रियोंके व्यापारका त्याग करके 
फेवछ मनरूपसे अवस्थित रहे । मनसें भी विषयसस्बन्धी विकल्प 
उठते हैं, अतः उसमें विकल्परूपी दोषके दशैनसे उसका ज्ञानशब्दसे कथित 
निम्चयात्मक बुद्धिमें ढव करे । उस बुद्धिका सी महान-भात्मा भोक्तामें अथवा 
समाधिके परिपाकसे जात घुद्धिमें सूक्ष्मतासम्पादन छारा छय करे । उस महान्‌ 
आत्माका प्रकरणप्राप्त चरम सीसा शान्त आत्मा-परबहामसें छय करे। इस 
प्रकारसे पूर्वापर प्योोचन करनेपर सिद्ध होता है कि प्रतिपक्षी द्वारा कलिपत 
प्रधानका यहां अवकाश ही नहीं है ॥१॥ 


सूक्ष्म॑ तु तदहेवात ॥२॥ 


पंद्च्छेद--सूक्ष्मम्‌, तु, तदहँत्वात्‌ । 

पदार्थोक्ति--पृक्ष्म तु-स्थूलशरीरारम्भक॑ भूतसूक्ष्म [ अव्यक्तपदेन गृह्ते, 
कुतः ] तदह॑त्वात्‌-अव्यक्तशब्दाहत्वात्‌ । 

भाषार्थ--स्थूछशरीरके आरम्मक भूतोंका सूक्ष्म भाग जो सूक्ष्म शरीर कह- 
छाता है, उसीका अव्यक्तशब्दसे ग्रहण ह्वोता है, क्योंकि सूक्ष्म पदार्थ ही अव्यक्त 
शब्दके योग्य है अथोत्‌ अव्यक्तशब्दवाच्य है। 
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भ्रपि० ६ सू० २) शाह्रेसाष्य-रंत्नंप्रभा-भापालुवादसहित ७८७ 


उक्तमेततू--अरकरणपरिशेपास्यां शरीरमव्यक्तशब्दम, न प्रधानमिति। 
इद्मिदानीमाशइक्पते--कथ मव्यक्तशब्दाईत्व॑शरीरस्य, यावता स्थूल- 
त्वात्‌ स्पष्टररमिद शरीर॑ व्यक्तशब्दाह॑मस्पष्टवचनस्त्वव्यक्तशब्द इति | 
अत उत्तरमुच्यते--सूछ्ष्म त्विह कारणात्मना शरीर विवश्ष्यते, सुध्ष्मस्या3- 
व्यक्तशब्दाहत्वात्‌ । यद्यपि स्थूलमिद॑ शरीरं न स्वयमव्यक्तशब्दम्हति, 
तथापि तस्य ल्वासम्मक॑ भृतसूहमसव्यक्तशब्दमहते । अकृतिशव्दश 
विकारे दृष्ट, यथा 'गोमि! श्रीणीत मत्सरग! ( ऋ० सं० ९४६।४ ) 

मसाष्यका अनुवाद 


प्रकरण ओर परिशेपसे कहा गया है कि अव्यक्तशब्द शरीरधाचक है, 
प्रधानवाचक नहीं है । अब यह शह्ढा होती है कि जब स्थूछ होनेके कारण शरीर 
स्पष्ठतया व्यक्तद्व्दप्रतिपादय प्रतीत हो रहा हे तव बह अव्यक्तशब्दवाच्य केसे है ! 
अव्यक्तशब्द तो अस्पष्टका 'वाचक है। इसलछिए उत्तर कहते हँ--यहां अव्यक्त- 
शब्दस कारणरूपसे सूक्ष्म शरीर विवक्षित है, क्‍योंकि सूक्ष्म अव्यक्तशब्दका 
वाच्य है। यद्यपि यह स्थूल शरीर खरूपसे अव्यक्तशब्दके योग्य नहीं है, तो 
भी उसके आरम्भक भूतसूक्ष्म अव्यक्तहव्दके योग्य हैं। और प्रकृतिवाचक 
शब्द चिकार अर्थमें प्रयुक्त होता है, जैसे कि 'गोसिः श्रीणीत मत्सरम्‌०! (गायके 


रतगम्भा 


सूक्ष्म त्विति । शहोत्तरत्वेन सूत्र व्याचष्टे-उक्तमेतदित्यादिना | कार्य- 
कारणयोः अभेदात्‌ मूलप्रकृतिवाचकाव्यक्तशव्देन विकारों रक्ष्यते इत्यर्थः । 
गोमि;-गोबिकारैः पयोभि), मत्सरस-सोर्म श्रीणीत-मिश्रितं कुर्यादिति यावत्‌ । 
“श्रीजू पके” इति धातोलोंदि मध्यमपुरुषबहुवचनम्‌ एतत्‌ । अव्यक्तात्मना 


सलग्रभाका अनुवाद 
शंकाके उत्तरहपसे सूत्रका व्याख्यान करते हैं--“उत्तमेतत” इत्यादिसे । कार्य और 
कारणकै अमिन्न होनेसे मूलप्रकृतिवाचक अव्यक्तशब्दसे विकार लक्ष्य होता है, ऐसा जय 
है। 'योसिः“-गायके विकार अर्थात्‌ दूधके साथ मत्सर अर्थात्‌ सोमको मिलवे, ऐसा 
अर्थ है। पाकार्थक 'श्रीज! धातुके लोदके मध्यम पुरुषके वहुबचनका यह रूप है। 
मम मल सकल कक ज लक जी जग म जल 33352 ल-अामपकयाप_ 7-०5 5० छू छल तल तक 
(१) भरुत्तिमे धातुओंके अनेझ अर्थ होनेसे मिश्रण रूप अर्थ डिया गया है । 


स्टंट ब्रदसत्र [ भ० है प्रा० ४ 


मसाष्य 


इति। श्रतिश्र-तद्वेदं तब्बेव्याकृतमासीद॑ (ब० १।४७ ) इति इदसेव 
व्याकृतनामरूपविभिज्न॑ जगत आगवस्थायां परित्यक्तव्याकृतनामरूपँ 
वीजशक्त्यवस्थमव्यक्तशब्दयोग्यं दशयति ॥ २॥ 
भराष्यका अनुवाद 

विकार--दूधके साथ सोमरसका मिश्रण करना चाहिए)। श्रुति मी 'तद्धेदं ०, (तब- 
प्राक्‌ अवस्थामें यह जगत्‌ अव्याकृत था) इस प्रकार जिसमें नाम रूप व्याकृत हैं, 
ऐसे विभिन्न इसी जगत्‌को व्याकृत वास रूपोंका जिसने पूर्व अवस्थामें ल्वाग किया 
है जो बीजशक्तिरूप है, उसीको अव्यक्तदब्दके योग्य दिखाती है ॥२॥ 


रत्वग्रभा 

कार्यस्य अव्यक्तशब्दयोग्यत्वे मानमाह--श्रुतिश्वेति | तहिं--प्रागवस्थायास्‌ इढूं 

जगदू अव्याकृृतमासीत्‌ , ह-किलेत्यथः | वीजरूपा शक्तिः संस्कारः तदवस्थम्‌ ॥२॥ 
रत्वअभाका अनुवाद 


अव्यक्तशब्द अव्यक्तकार्यंका वाचक हैं, इसमें अम्राण देंते हैं--'श्रुतिश्य” - इत्यादिसे । 
तहिं--खष्टिसे पहले । इदमू--यह  जगत्‌ अव्याकृत था। “ह! शब्द इतिवृत्तका सूचछ है। 
चीजरूप जो शक्ति अथात्‌ संस्कार, तद्प जगत शा 

पड 


तदधीनलादर्थवत्‌ ॥ ३ ॥ 


पदच्छेद--तदघीनत्वादू, अथेवत्‌ 
पदार्थोक्ति--तद्धीनत्वादू--ईश्वराघीनत्वादू. [ अव्यक्तस्य न खतन्त्रता ], 
अर्थवत्‌-- इंश्वरसहकारिलात्‌ अव्यक्तं ] प्रयोजनवत्‌ | | 
भाषार्थ--अव्यक्त ईश्वर के अधीन होनेसे खतंत्र नहीं है और जगतकी सृष्टिमें 
ईश्वरका सहायक होनेसे साथेक है। 


' "कस (जक€० 


(१) चामरूप आदिसे व्वाकार--स्पष्टीकरणको न प्राप्त हुआ, अव्यक्त । 


गापि० ? सू०३] शाह्रमाष्य-रत्नप्रमा-भापानुवादसहित ७८९ 


अन्राइ-यदि जगद्दिसनभिव्यक्तनासरुप वीजात्मक प्रागवस्थमव्य- 
क्तशब्दाहमभ्युपणम्पेत, तदात्मना च शरीरस्याउप्यव्यक्तशब्दाईल प्रति- 
ज्ञायेत, स एवं तहिं प्रधानकरणवाद एवं सत्यापचेत | अस्यैव जगत! 
प्रागवस्थायाः प्रधानलेना5स्युपगात्‌ इति । | 

अत्रोच्यते--यदि बे स्व॒तन्त्रां काश्वित्‌ प्रागवस्थां जगतः कारण- 
त्वेना5भ्युपगच्छेम, प्रसझ्येम तदा प्रधानकारणवादश । परमेश्वराधीना 
ल्वियस्मामिः प्रामवस्था जगतोड्स्युगम्पत्ते, न स्वृ॒तन्त्रा । सा चा$- 
वश्यास्युपगन्तव्या, अर्थवती हि सा। नहि तया विना परसेश्वरस्य 

भाष्यका अनुवाद 

पूर्वपक्षी कददता है--ताम और रूपकी अभिव्यक्तिसे शूल्य पृवोवस्थामें 
स्थित वी जात्मक यह जगत्‌ यदि अच्यक्तद्ब्दग्रतिपाथ माना जाय और उस 
रझूपसे शरीर भी अव्यक्तशब्दप्रतिपाद है, ऐसी यदि प्रतिक्षा की जाय, तो ऐसा 
होनेसे उसी प्रधानकारणबादकी प्राप्ति हो जायगी, क्योंकि प्रधान ही इस 
जगतकी प्रागवस्थारूपसे स्वीकृत हुआ है | 

सिद्धान्ती इसपर कहते हँ--यदि हम जगतके कारणरूपसे किसी एक 
स्वत॑न्न प्रागवस्थाका स्वीकार करें तो हस प्रधान कारणवादके अछ्षुयायी हो 
सकते हैँ, परन्तु हम जगतकी प्रागवस्थाकों परसेदवरके अधीन मानते हैं, स्वतंत्र 
नहीं मानते । वह अवस्था तो अवश्य ही माननी पड़ेगी, क्योंकि उप- 


रलप्रभा 
तदिति | अपसिद्धान्तशक्षोत्तरत्वेन सूत्र व्याचष्टे--अत्राहेतल्मादिना | 
तहिं-तदा, एवं सति-द्क्ष्मशव्दितप्रागवस्थाभ्युपगमे सति । 
ईश्वर करिपता तबरियम्येशत्गीकारात्‌.ल अपसिद्धान्त इल्याह-अन्नोच्यते 
इत्यादिना। कूट्खब्रह्मण: सप्ट्लसिद्धयर्थमविद्या स्वीकार्या इत्युक्तम्‌। वन्ध- 
रलमभाका अनुवाद 


अपापदधान्तशझ्टाके उत्तरखुपसे सूत्नकी व्याख्या करते हैं--“अन्नाह” इत्यादिसे । 'त्दि'-- 
तब । एवे सति--सक्ष्मसंशक प्रागवस्थाका स्वीकार करनेपर अर्थात, पूर्वादस्थासे युक्त जगत, 
अव्यक्तशब्दके योग्य है, ऐसा माननेपर । जगत्‌की पूर्वावस्था ईश्वरमें किक और इधरके 
अधीन है, ऐसा अंगीकार करनेसे कोई अपसैेद्धान्त नहीं होता है, ऐसा कहते हैं-- 
“्यन्नोच्यत्तें” इत्यादिसि। क्रूटस्थ ब्रक्षका सप्टृत्व.सिद्ध करनेके लिए अविद्याका स्वीकार करना 


॥।॒ 


७९० ब्रेद्मसत्र [ थ० १ पा०४ 


जीजध अर न्‍ध .तध अर ता 3जी भेज चलती चम 3 5आ री १ 5ध रा अत 


च््ल्ल््ल्ल्ख््ल्स्ट्ड्ल्ल्ल्स््स्स्स्ल्ख्स्ल्स्ल्स्ख्स््ख्य््स्स्ल्स्च्य्स्य्य्य्य्य्य्य्स्य्य्स्स्स्स्स्स्ः ' 


भाष्य 
ख्ट््व सिद्ध्यति, शक्तिरहितस्य तस्त प्रवृक््यनुपपत्ते! | मुक्तानां च पुनर- 
हुत्पत्तिः | कुतः ? विद्यया तस्या वीजशक्तेदाहात्‌। अविद्यात्मिका हि 
बीजशक्तिरव्यक्तशब्दनिर्देश्या परमेश्वराश्रया मायामयी महासुपुप्ति!, यय्यां 

, खरुपप्रतिवोधरहिताः शेरते संसारिणो जीवाः | तदेतदव्यक्त कचिदाकाश- 
शब्दनिर्दिश्य--एतस्मिन्तु ख़त्वक्षरे गाग्याकाश ओतश् श्रोवश्र' 

भाष्यका अनुवाद 

योगिनी है। उसके बिना परमेश्वर स्रष्टा ही नहीं हो सकता, क्योंकि शक्ति- 
शून्य होनेसे उसकी प्रवृत्ति ही नहीं हो सकती। मुक्त आत्माओंके बन्धकी 
पुनः उत्पत्ति नहीं होती, क्योंकि विद्यासे उस वीजशक्तिका नाश हो जाता है। 
अविद्यास्वह्लप वह बीजशक्ति अव्यक्तशब्दसे कही जाती है, परमेश्वरके 
आश्रित रहती है, मायामयी एवं महासुपुप्ति है, जिसमें स्वरूपके ज्ञानसे रहित 
संसारी जीव सोते हैं। वह अउ्यक्त कहीं आकाशशब्दसे कहा गया है, क्योंकि 
“एतस्मिन्तु०” ( हे गार्गि ! इस अविनाशी तत्वमें आकाश ओत-ओ्ोत है ) ऐसी 


रत्रत्ममा 


मुक्तिव्यवस्थार्थभपि सा स्वीकार्या इत्याह--मुक्तानामिति। वच्चाशात्‌ मुक्तिः 
६५ ३. प ्‌ 
सा स्वीकार्या, तां विनैव सी मुक्तानां पुनः बन्धापत्तेरित्यथेः | तस्याः परपरि- 
कल्पितसत्यखतन्त्रमघानादू वैरक्षण्यमाह--अविद्येत्यादिना । मायामयी--- 
प्रसिद्धभायोपमिता छोके मायाविनों मायावत्‌ परतन्त्रेत्यथेः | जीवशभेदोपाधित्वे- 
नाअपि सा स्वीकार्या इत्याह--महासुप्ृप्तिरिति। बुद्धयाद्युपाधिमेदाद्‌ जीवा 
इति बहुक्तिः। अविदायां अतिमप्याहइ--तदेतदिति । आकाशहेतुत्वादू 
रब्रमसाका अनुवाद है 
चाहिए ऐसा पीछे कद्दा गया है, अब बन्ध और मोक्षकी व्यवस्थाके लिए भी उसका स्वीकार 
करना चाहिए, ऐसा कहते हैं--“मुक्तानाम” इत्यादिसे। जिसके नाशसे मुक्ति द्ोती है, 
उस अविद्ाका स्वीकार फरना चाहिए, क्योंकि उसके बिना ही सष्टि द्वोनेपर भुक्त पुरुषोंका 
फिर बन्धन हो जायगा, ऐसा तात्पये है। यह आअविद्ा सांख्यपरिकल्पित सत्य और स्वतंत्र 
अधानसे विलक्षण है, ऐसा कहते--“अविद्या” इत्यादिसि । “मायामयी'--अखिद्ध मायासहश, 
लेकमें जैसे माया मायावीके अधीन होती है, वेंसे ही. अविया परतंत्र है, प्रधानके समान स्वतंत्र 
नहीं ६ं। जीवभेदका कारण उपाधिहुपसे भी अविद्याका स्वीकार करना चाहिए, ऐसा कहते 
हैं-.“मदमासुपु्ति” इत्यादिसे । बुद्धि आदि उपाधियोंके सेदसे 'जीवाः ऐसा बहुवचन कहा है । 
अवियया सत्तामें अमाणरुपसे, श्रुतिको उद्धृत करते हैं--'तदेतृत”” इब्यादेसे। आकाशकी 


क्ारि० 7 सू० १३) शाह्टरभाष्य-रत्वप्रभा-भापानुवादसहित ७९१ 


भाष्य 


(३० ३। ८ | ११) इति श्रुतेः । क्चिद्षरणशव्दोदितमू--अध्षरात्परतः 
परः (मु० २। १ ) इति श्रुते! । क्चिन्मायेति सूचितम--भायां 
तु अक्ृतिं विद्यान्मासिन तु महेशवरम! (इबे० 9 | १०) इति मन्त्रवर्णाद। 
अव्यक्ता हि सा माया, तत्वान्यत्वनिरूपणस्या>शक्यलात। तदिद 'महतः 
परमव्यक्तय इत्युक्तमव्यक्तप्रभवत्वान्महतः, यदा हेरण्यगर्भी बुद्धिमहान्‌ । 
यदा तु जीवो महान्‌ , तदाप्यव्यक्ताधथीनत्वाज्ीवभावस्थ महत। प्रम- 
भाष्यका अनुवाद 
श्रुति है। कहीं अक्षरशव्दसे कहा गया है, क्‍योंकि “अक्षरात्‌० ( सर्वश्रेष्ठ 
अक्षरसे उत्कृष्ट ) ऐसी श्रुति है। और कहीं वह मायाशबऋसे सूचित है, क्‍योंकि 
भायां तु०” ( प्रकृतिको माया जाने और महदेश्वरको मायावी जाने ) ऐसी श्रुति 
है। वह माया अव्यक्त है, क्योंकि वह त्रद्यसे अभिन्न है था भिन्न है, ऐसा 
उसका निरूपण नहीं किया जा सकता । यदि महतका अर्थ हिरण्यगर्मकी बुद्धि 
हो, तो अव्यक्तसे महत्‌ उत्पन्न होता है, इसलिए 'महतः परमव्यक्तम! (महत्से 
पर अव्यक्त है ) यहांपर चही पृवोवस्था कही गई है। यदि महत्‌ शब्दका अर्थ 
जीव दो, तो मी जीवभावके अव्यक्ताधीन द्ोनेसे 'महतः० ऐसा कहा है। 


अन्भनाना ।ा. 


रत्तग्रमा 


आकाशः । ज्ञान बिना अन्ताभावात्‌ अक्षरम्‌, विचित्रकारित्वात्‌ माया इति मेदः। 

इदानीमू अविदाया बद्ममेदान्यत्वाभ्याम्‌ अनिर्वाच्यत्वेन अव्यक्तशव्दाहत्वमाह-- 

अव्यक्तेति | तस्थ महतः परत्य॑ कथमित्यत आह--तदिदमिति | यदा 

बुद्धिमेंहानू, तंदा तद्ेतल्वात्‌ परत्वमू इत्यन्ययः। प्रतिविम्बस्थ उपाधि- 

परतन्त्रत्यात्‌ उपाधेः प्रतिविम्बातू परत्वमाह--यदा त्विति | हेतुं स्कुत्य॑ति- 
रत्वग्रभाका अनुवाद 


हेतु होनेसे अविद्या आकाश कद्दी गई है, तत्ज्ञानके बिना वह निश्वत्त नदी होती, अतः 
६ है और विचित्र कार्य करनेवाली होनेसे माया कही गई ई, ऐसा 


अक्षर-अविनाशी कह्दी ग हा ४ 
भेद है। अविया प्रह्मसे अभिन्न हैं या मिन्न दें, यद्द निवेचन नहीं किया जा सकता, इसलिए 
? इत्यादिसे । 


अनिर्वाच्य होनेसे वह अव्यक्तशब्दके योग्य हैं, ऐसा कहते ह..."“अव्यक्त 
अव्यक्त मह॒तसे पर किस प्रकार एँ? इसपर कहते हैं-तदिदम” इत्यादिसे । “यदा बुद्धि «४ 
परत्वम्‌” ( बुद्धि मद्दान, है, इस पक्षमें उसका कारण दनेसे अव्यक्त उससे श्रेष्ठ हे ) ऐसा 
अन्यय है। उपाधिके अधीन होनेंसे प्रतिबिम्बसे उपाधि श्रेष्ठ है, ऐसा कहते हैं --“यदा ठु”” 


१०७ 
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साष्य 
व्यवतमित्युक्तप्‌ | अविद्या ह्व्यकतम्‌, अविद्यावस्वेनेद जीवस्य सर्वः 
संव्यवहारः सन्ततो बर्तते । तद्चाज्यकतगर् महतः परलमसेदोपचारात्‌ 
तहिकारे शरीरे परिकरप्यते । सत्यपि शरीरबद्र्द्रियादीनां तहिकारत्वा- 
विशेषे शरीरस्थैवाभेदोपचारादज्यक्तशब्देन ग्रहणम्‌ , इन्द्रियादीनां स्व- 
शब्देरेव शहीतत्वात्‌ परिशिष्टववाच शरीरस्प। 
अन्ये तु वर्णयन्ति--हिविध हि शरीर स्थूल सक्ष्म च। स्पू्े यदि- 
दसपलम्यत सूक्ष्म यदुत्तरत्र वक्ष्यत--तदल्तरभतिपत्तों रंहति संपरि- 
भाष्यका अनुवाद 
निश्चय यह अव्यक्त अविया है। अविद्यायुक्त होनेसे ही जीवके सब व्यवहार 
सदा चछते जाते हैं। महत्से परत्व जो कि अव्यक्तमें है, उसकी अभेदोपचारसे 
उसके विकार शरीरमें कल्पना की जाती है। यद्यपि शरीरके सम्मान इन्द्रिय 
आदि भी उसके विकार हैं, तो भी अभेदोपचारसे अव्यक्तराब्दसे शरीरका ही 
अहण होता है, क्‍योंकि इन्द्रिय आदिका अपने बाचक शब्दोंसे ही प्रहण किया 
गया है और शरीरमात्र ही अवशिष्ट है । 
दूसरे आचाये तो इस प्रकार व्याख्यान करते हँ--शरीर दो प्रकारका है, 
स्थूल और सूक्ष्म । जो उपलष्ध होता है, वह स्थूछ है और सूक्ष्म आगे 'तद॒न्तर 


रत्वग्रभा 
का जे रे 


अविद्येति। अव्यक्तस्थ ॒परत्वेषपि शरीरख कि जात॑ तदाह--तच्चेति । ननु 
इन्द्रियादीनामू अपि जव्यक्ताभेदात्‌ जव्यक्तत्व॑ परत्व॑च किमिति नोच्यते, 
तन्रा5पह--सत्यपीति । ह 

सून्रह्॒यस्॒ चृत्तिकृद्ययास्यानस्‌ उत्थापयति--अमन्ये त्विति। पद्चीकृतभूतानां 
सूक्ष्म अवयवाः स्थूलदेहारम्भकाः । सूक्ष्मशरीरं प्रतिजीब॑ लिद्डस्य आश्रयत्वेन 

र्वश्माका अनुवाद ते 

इत्यादिसे । “आअविद्या” इत्यादिसे ते ले न से 
घरीर अव्यक्त है, यह कैसे बा पा सास बह कैट 


इन्द्रिय आदि भी अव्यक्तम़े अभिन्न हैं, तो वे सो अव्यक्त तथा पर क्यों नहीं कहे जाते हैं 
इसपर कइते हं--“सत्यपि” इत्यादि । 


ल्‍_ दोनों सून्नोका बत्तिकाराभिमत व्याख्यान करते हैं--“अस्ये तु” इत्यादिसे। पश्चीक्ृत 
क्लिक सह अवय्व स्थूल देहके आरम्भक हैं। लिंग शरीरके आश्रयरुपसे प्रत्येक जीवका 


अाधि6 ? सू० १] शाह्ररभाष्य-रतन्रंभा-भाषानुवादसहित ७९३ 


भाष्य 

प्यक्तः प्श्चनिरूपणाभ्याम! (ब्र० ३।१॥१ ) इति। तन्नोभयमपि शरीर- 
मविशेषात्‌ पूर्वत्र रथत्वेन संकीर्तितम्‌, इह तु सृक्ष्ममव्यक्तशब्देन परि 
गद्यते, सुक्ष्मस्याध्व्यक्तशब्दाहलात्‌ । तदधीनत्वान्य वन्धसोक्षृज्यवहारस्य 
जीवात्तस्य परत्वम्ू, यथा<र्थाधीनत्वादिन्द्रियव्यापारस्पेन्द्रियेम्य! परत्व- 
मथानामिति । तेस्त्वेतद्‌ वक्‍तव्यम, अविशेषेण शरीरह्यस्य पूर्वत्र रथत्वेन 
संकीर्तितत्वात्‌ समानयोः प्रकृतत्वपरिशिष्टत्ययो। कर्थ सृक्ष्ममेव शरीरमिह 
गृद्यते न धुनः स्थूलमपीति । आम्नातस्या5थ प्रतिपत्तुं ग्रभवामों ना5्नात॑ 

भाष्यका अनुवाद 

प्रतिपत्ता०” सूत्रमं कहा जायगा। वे दोनों शरीर समानरूपसे पूर्ववाक्यमें 
रथरूपसे कहे गये हैँ । यहां अव्यक्तशब्दसे फेवछ सूक्ष्म शरीरका गहण होता 
है, क्योंकि सूक्ष्मका ही अव्यक्तशब्दसे प्रतिपादन होता है। जैसे इन्द्रियोंका 
व्यापार अर्थोके अधीन द्वोनेसे अर्थ इन्द्रियोंसे श्रेष्ठ कद्दे गये हैं, वैसे ही वन्ध' 
और मोक्षका व्यवहार सूक्ष्म शरीरके अधीन होनेसे वह जीवसे पर--श्रेष्ठ 
फहा गया है। परन्तु उस मतवालॉसे यह पूछना चाहिए कि पूर्ववाक्यमें रथ- 
शब्द्से दोनों शरीरोंके समानरूपसे प्रतिपादित होनेके कारण दोनों समान रीतिसे 
प्रकृत और परिशिष्ट हैं, ऐसी स्थितिमें यहां अव्यक्तशब्दसे सूक्ष्म शरीरका प्रहण 
क्यों होता है. ओर स्थूछका क्‍यों नहीं होता ! हम वेद्का अर्थ अहण कर 


रलगभा 


नियतमस्ति इति वक्ष्यते | देहान्तरमाप्तौं तेन थुक्तो गच्छति परक्ोकमिलथः | 

करथ तस्य महतो जीवात्‌ परत्वम्‌ इति आशडक्य हितीयसूत्र व्याचष्ट--- 

तदधीनत्वाचेति । अर्थवत्‌ इति सूत्रस्थवृष्टान्तम्‌ आह--यथेति । 

तद्ठयाख्यानं दूषषति--तैरिति । अव्यक्तपदबलात्‌ प्रकृतमपि स्थूरं त्यज्यते 

इति शझते--आम्नातस्पेति | एकार्थवोधकानां शब्दानां सिथ आकाइुक्षया 
रतम्रभाका अनुवाद 


सूक्ष्शरीर अवश्य रददता है, ऐसा कहेंगे । देहान्तरकी आप्ति द्वोनिपर जीव उससे युक्त होकर पर- 
छोक जाता है, ऐसा सूत्नका अर्थ हैं। महत्‌ जीवसे पर किस प्रकार दे, ऐसी आशंका करके दूसरे 
सूत्रका व्याख्यान करते हैं--“तद्धीनलाघन्”” इत्यादिसे । सून्नस्थ 'अथंवद्‌” इस दृष्ठान्तकों कहते 
हैं-..?“यथा” इत्यादिसे। इत्तिकारके मतका निराकरण करते ह--“ ते” इत्यादिसे। अव्यक्तपद्के 
बंलसे प्रकृत स्थूल शरीरका भी त्याग हतता हं, ऐसी शंका करते ह--“आम्नातस्य” इत्यादिसे । 


७९४ मंहीसते ( थं० € पी० ४ 


माष्य 

पर्यनुयोक्तुम, आज्ञा चा5व्यक्तपंद सृक्ष्ममेव प्रतिपादयितुं शक्‍्नोति 
मेतरदू व्यक्तत्वात्‌ तस्येति चेत्‌, न। एकवाक्यताधीनत्वादर्थप्रतिपत्तेः | 
नहीमे पूर्वो्ते आज्राते .एकवाक्यतामनापन्ष कब्िदर्थ प्रतिपादयत), 
ग्रकृतह्यनागकृतमक्रियामसज्ञत्‌। न चा55काह्सन्तरेणेक्वाक्यताप्रतिपत्ति- 
रस्ति, तत्रा एविशिष्टायां शरीरहयस्य ग्राह्मल्ाकाद्वायां यथाकाहूं सम्बन्धे5- 
नभ्युपगम्यम्तान एकवाक्यतैव बाधिता भवति, कुत आज्नातस्याथग्रतिपत्तिः | 

भाष्यका अनुवाद 

सकते हैं, उसपर आश्षिप नहीं कर सकते, वेदोक्त अव्यक्तशब्द सूक्ष्मका ही बोध 
करा सकता है, स्थूलका बोध नहीं करा सकता, क्‍योंकि वह व्यक्त है, ऐसा यदि 
कहो तो यह कथन युक्त नहीं है, क्योंकि अथेवोध एकबाक्यताके अधीन है । ये 
दोनों पूर्व और उत्तर वाक्य एकवाक्यता प्राप्त किये बिना किसी सी अथेका बोध 
नहीं करा सकते, अन्यथा प्रकृतकी हानि और अप्रकृत प्रक्रियाकी प्राप्ति होगी । 
और आकांक्षाके बिना एकवाक्यताका बोध नहीं हो सकता, ऐसी स्थितिमें दोनों 
शरीरोंकी माहद्यट्वाकांक्षा समान होनेसे आकांक्षाके अनुसार संवन्धका स्वीकार 
न करें तो एकवाक्यताका ही वाध हो जायगा, फिर चेद्वाक्यके अथैका बोध 


रत्वममा 

एंकसां बुद्धो आरूढहत्मम--एकवाक्यता, तव मते तस्था जभावात्‌ कुतोडर्थबोध 
. इति समाधत्ते--नेति । तां विनाउपि अथैधीः किन स्वादित्यत आह--- 
सहीति । शरीरशब्देन रुत्या स्थूकं प्रकृतस्‌ , तस्य हानिः, अप्रकृतस्य भूतसूक्ष्मस्य 
अव्यक्तपदेन अहणमन्याय्यं स्यादित्यथः । अस्तु एकवाक्यता इत्यत आह---न 
चेति । ततः कि तत्रा5:5ह--तत्रेति | आकाइक्षया वाक्यैकवाक्यत्वे सति प्रकृतं 
शरीरद्दयमव्यक्तपदेन भाह्यम्‌, आकाइक्षायास्तुस्यत्वादिति भावः । जनात्मनिश्चयः 

रत्तम्भाका अनुवाद 

एक अथंका बोध करानेवाले शब्दोंका परस्पर 'आकांक्षात्रे एक बुद्धिमं आरूढ होना एकवाक्यत्ता 
है, तुम्दारे मतमें एकवाक्यताका अभाव होनेसे अथेवेषध किस प्रकार होगा अथात्‌ नहीं हो 
सकता है, ऐसा समाधान करते हैं---“न”” इत्यादिसे । उसके बिना भी अर्थशज्ञान क्यों नहीं 
होगा, इसपर कहते हैं--““नहि” इत्यादि । झरीरशब्दसे रूढिद्वारा स्थूल शरीर अकृत्‌ हें, 
उसकी द्वानि होगी और अग्रक्ृत जो भूतोंके अवयव हैं, उनका अव्यक्तपद्स अहण अनुवित्त 
होगा अथात्त्‌ इस भ्रकार अकृतकी हानि और अग्नकृतके प्रहण करनेका अ्संग आवेगा । तब 
यह भी एकवाक्यता हो, इसपर कहते हैं---“न च” इत्मादि। आकांक्षासे वाक्‍्योंकी एक- 
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'कफििथिण ििणथारषप्रणपण्पक 
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टी 


सापष्य 
न चैद॑ मन्तव्यमू-हु/शोधत्वात्‌ सूक्ष्मस्पेव शरीरस्पेह प्हणस्‌, स्थूलरय तु 
चृष्टबीभत्सतया सुशोधत्वादग्रहणम्‌ इति । यतो नैवेह शोधन कश्यचिद्‌ 
विषक्ष्यते। नद्नत्र शोधनविधायि किखिदाखज्यातमस्ति, अनन्तरनिर्दिश्त्वात्त 
किं तद्विष्णो! परम पदमितीदमिह विवक्ष्यते | तथा हीदमसात्‌ परमिद्‌- 


भाष्यका अनुवाद 


ही कहांसे होगा । ऐसा मानना कि सूक्ष्म शरीरका शोधन दुष्कर होनेसे उसीका 
यहां ग्रहण है और स्थूछ शरीरकी तो बीभत्सता देखनेमें आती है, इसलिये 
शोधन सुकर होनेसे उसका ग्रहण नहीं है, यह ठीक नहीं है, क्‍योंकि यहां किसी 
के शोधनकी विवश्षा नहीं है, क्‍योंकि शोधनका विधान करनेवाछा यहां कोई 
क्रियापद नहीं है । विष्णुका परम पद क्‍या है, यह पीछेसे निर्दिष्ट होनेसे उसीकी 


रत़्मभा 


शुद्धि, तदर्थ सूक्ष्ममेव आकाडुक्षितं आह्यम्र; सूक्ष्मत्वेव आत्माभेदेन गृहीतस्य 
दुश्शोधल्वात्‌ | स्थूलस्य दृष्टदौर्गन्ध्यादिना लशुनादिवदनात्मलधीबैराग्ययोः छुल- 
भत्वादिति शड्कते--न चैवमिति। दृष्टा वीभत्सा घृणा यहस्मिस्तस्य भावः 
तत्ता त्येत्यथः। दूषयति--यत इति। वैराग्याथ शुद्धिरत्र न विवक्षिता, 
विध्यभावात्‌ , किन्तु वैष्णवं परम॑ पद विवक्षितमिति तदरनाथे प्रकृतं स्थूलमेव 
अव्यक्तपदेन ग्राह्ममिति भावः | किश्च, सूक्ष्मण लिज्ञान्तःपातिन इन्द्रियादिग्रहणे- 


रत्रअरभाका अनुवाद 


वाक्यता होती है, इसलिए प्रकृत दोनों शरीरोंका अव्यक्त पदसे महण करना चाहिए, क्योंकि 
दोनोमें आकांक्षा समान है, ऐसा तात्पर्य है। अनात्मनिश्चय झुद्धि अथोत्‌ शोधन है, उसके 
लिए सूक्ष्म शरीरकी द्वी आकांक्षा है, अतः उसीका श्रहण करना चाहिए, क्योंकि वह सूक्ष्म 
है, अतः आत्माके साथ उसका अभिन्नरूपसे अद्ण द्वोनेके कारण उसका शोधन करना 
सुंशिकल है। स्थूछ शरीरंमें दुर्गग्थ आदि देखनेमें आते हैं, इसलिए लदसुन आदिके समान 
उसमें अनात्मनिश्रय और वैराग्य सुलभ है, ऐसी शंका करते हैं---''न चेवम्‌” इत्यादिसे । 
इकाका निराकरण करते हैं--यतः” इत्यादिसे । वेराग्यके लिए शुद्धि-अनात्मत्वनिश्चयकी 
थद्दां विवक्षा नहीं है, क्योंकि उसका कोई विधान नहीं है, किन्तु विष्णुके परम पदकी विवक्षा 
है, इसलिए उसको दिखानेके लिए प्रकृत स्थूछ शरीरका ही अव्यक्तपद्स भ्रहण है। हछिंगके 


कि. ० मी पु 


अन्तर्भूत सूक्ष्म शरीरका इन्द्रिय आदिके भद्दणसे ही अ्द्ण होनेके कारण अव्यक्त और शरीर 


७९६ पक्ष [थ० १ परा० ४ 


जल 


जी किीजिजलीऑिजली 


माष्य 
मसात्‌ परमित्यूतवा 'पुरुषात्र पर॑ किखित इत्याह। सर्वथापि त्वाजु- 
सानिकनिराकरणोपपत्तेसथा नामाउस्तु, न न किश्विच्छिधते ॥ हे ॥ 

भष्यका अनुवाद ह 

यहां विवक्षा है, क्‍योंकि यह इससे पर है, यह इससे पर है, ऐसा कहकर 
धपुरुषान्ष०” ( पुरुषसे कुछ पर नहीं ) ऐसा श्रुति कहती है। सब प्रकारसे 
अनुसाननिरूषित प्रधानका निराकरण उपपन्न होता हो, तो भले ऐसा हो, 
इससे हमारी कुछ भी हानि नहीं है ॥ १ ॥ 


रत्वग्रमा 
नैव ग्रहणात्‌ न प्रथगव्यक्तशरीरपदाभ्यां अहः । अस्युपेत्या55३--सर्वशेति । 
स्थूर॒स्य सूक्ष्मस्य वा गह्देडपि इत्यर्थः | तथा नासेति | सूक्ष्मेव अव्यक्त- 
मस्तु इत्यथेः ॥ ३ ॥ 

रप्रभाका अनुवाद 


पदसे उसका एथकू भहण नहों होता । भले सूक्ष्म शरीर दी शोधन करने योग्य हो, तो सी 
साख्याभिमत अधान यहांपर नहीं है, ऐसा खीकारपू्वक कहते हैं--“सर्वथा” इत्यादिसे । 
अथीत्‌ स्थूछ या सूक््मका झहण करें, तो भी। “तथा नाम”--तुम्दारी इच्छासे अच्यक्त- 
शब्दसे सूक्ष्मका ही महण हो ॥ ३ ४ 


जेयवावचनाच्च ॥ 9 ॥ 
पदच्छेद--ज्ञेयल्लावचनात्‌, च्‌ | 


पदार्थोक्ति--शैयलावचनात्‌--अव्यक्तस्य ज्षेयत्ानमिधानाद, . च--अपि 
| ने अन्न अव्यक्त प्रधानस्‌ )। 


भाषार्थ--इस प्रकरणमें अव्यक्तको क्षेय नहीं कहा है, इससे भी स्पष्ट है कि 
इस श्रुतिमें उक्त अब्यक्तशब्द प्रधानका वाचक नहीं है । 
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आष्य 
ज्ेयल्पेन च सांख्ये! प्रधान स्मयंते श॒ुणपुरुपान्तरज्ञानात्‌ फेवल्यमिति 
चदड्लि, नहि गुणरवरूपमज्ञास्वा गुणेम्यः पुरुपस्याउन्तरं शक्य ज्ञातुमिति | 
कचिच विभूतिविशेषपाप्तये अ्रधानं जेयमिति स्मरन्ति | न चेदमिहाव्यक्त 
जेयल्वेनोच्यते, पदमात्र हव्यक्तशब्द, नेहाव्यक्त॑ ज्ञातव्यम्पासितर्व्य 
चेति वाक्यमस्ति | न चाउ्त्रुपदिएं पदाथेज्ञानं पुरुषाथैमिति शर्क्य 
भाष्यका भनुवाद 
गुण और पुरुषके भेदके ज्ञानसे मोक्ष दोता है, ऐसा कहते हुए सांख्य 
प्रधानका ज्ञेयझपसे स्मरण करते हैं, क्‍योंकि गुणोंका स्वरूप जाने बिना गुणोंसे 
पुरुषका भेद नहीं जाना जा सकता । और विशिष्ट विभूति--शक्ति प्राप्त करनेके 
लिए प्रधान ज्ञेय है, ऐसा मी कहीं-कहीं कहते हैँ। परन्तु यहाँ अव्यक्तदाब्द 
केवल एक पद है। अव्यक्तका ज्ञान प्राप्त करना चाहिए या उसकी उपासना 
करनी चाहिए, ऐसा वाक्य नहीं है। और अज्॒पदिष्ट--उपदैश न किये हुए 


रत्वप्रभा ेु 
अन्र अव्यक्त प्रधान न इत्मत्र हेलन्तरार्थ सूत्रम--ज्ञेयत्वेति । सत्त्वादि- 
गुणरूपात्‌ प्रधानात्‌ पुरुषस्य अन्तरम्‌-मभेदः तज्जानादित्यथे:। 'नहि शकयम्‌” इति 
च्‌ बद्दूमिः प्रधान श्ेयत्वेन स्मयते इति सम्बन्ध: | न केवर्ल मेदप्रतियोगिर्वेन 
प्रधानस्य शेयत्वं तैरिष्टभू, किन्तु तस्य उपासनया5णिमादिम्राप्रयेडपि हत्याह--- 
कचिचेति | ज्ञानविध्यभावेडपि अव्यक्तपदजन्यज्ञानगम्यत्वम्‌ आर्थिक ज्ञेयत्वमस्ति 
इत्यत आह--न चानुपदिष्टमिति। उपदिष्ट हि ज्ञानं फलवदिति ज्ञातुं शक्यम्‌ , 
निष्फरुस्थोपदेशायोगादू अव्यक्तत्य च ज्ञानानुपदेशात्‌ सफलज्ञानगम्यत्वासिद्धिः 
रत्रग्रभाका अनुवाद 
अध्यक्त प्रधान नहीं है, इस विषयमें दूसरे द्ेतुका प्रद्शन करनेके लिए “शेयत्व” इत्यादि 
सूत्र है। सत्त्व आदि गुणरूप प्रधानसे पुरुष भिन्न है, इस ज्ञानसे, ऐसा अर्थ है। 'ज्ञेयल्वेन 
सांख्यैःः इत्यादि भाष्यमें 'नहि शक्य॑-****'स्मयेते” ऐसा संवन्ध समझना चाहिए । अधान 
केवल पुरुषसे भिन्नरूपसे शेय है, इतना ही मात्र सांख्य नहीं मानते, किन्त अधानकी 
उपासनासे अणिमा आदिकी भ्राप्ति होती है, इससे भी उसको शेयरूपसे मानते हैं, ऐसा कहते 
--“क्चित्र” इत्यादिसि । ययपि ज्ञानका विधान नहीं दे, तो भी अव्यक्तपदजन्य ज्ञानसे 
आधिक शेयत्व जाना जाता है, इस शंकाका निराकरण करते हैं---“न चाज्लपदिष्म” 


इत्यादिसे । उपदिष्ट ज्ञान ही फल्युक्त है, इसलिए उसका ज्ञान प्राप्त हो सकता है, क्योंकि 
फलरदितका उपदेश अयुक्त है। अव्यक्तका शेयहपसे उपदेश नहीं है, इसलिए वह फलवान 


७९८ त्रद्षद्तर ( ज० है पा० ४ 


दा 0 शशि रत्न नर कन्नकन्र कप म्टक्म्खन्कून्ट्कमक्ट््ण्ल््क्म््क्पल्न्स्क्य््य्ख्््ख्च्च्ट्ख्स्ट आमिर 


सराष्य 
प्रतिपत्तुम । तस्मादपि ना5व्यक्तशब्देन प्रधानमभिधीयते । अस्मा्क तु 
रथरूपकक्छप्शरीरायजुसरणेन विष्णोरेव परम पद॑ दरशयितुमयमुपन्‍्यास 
इत्यनवच्यम॥ ४ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 

पदार्थका ज्ञान पुरुषाथ--पुरुषोषयोगी है, ऐसा नहीं कह सकते। इससे भी 
अव्यक्तशब्दसे प्रधानका अभिधान नहीं है। हमारे सतमें तो रथके साहश्यसे 
कल्पित शरीर आदिके आश्रयण द्वारा विष्णुका ही परम पद दिखलानेके लिए 
यह उपन्यास--कथन है, इस प्रकार कोई दोप नहीं है ॥ ४ ॥ 


रत्वग्रभा 


इत्यथः । फलितमाह--तख्ादिति | सांख्येष्सफलजानगम्यवावचनाज इत्यर्थः | 
ननु शरीरस्याअपि ज्ेयत्वानुक्ते: कथमिह ग्रहणम्‌, तत्राह--अस्मार्क त्विति | 
अस्मन्तते विष्ण्वास्यपदस्य एकस्थैव शेयत्वात्‌ तहरनाथम्‌ अव्यक्तपदेन शरीरो- 
पन्‍्यासो युक्त इत्यथः। साधारणशब्दमात्रात्‌ न प्रधानस्य प्रत्यभिज्ञा, स्मार्त- 
लिज्ञस्य अनुक्तया नियामकाभावादू इति तात्पर्यम्‌ ॥| ४ ॥ 
रत्वग्रभाका अनुवाद ह 

शानगम्य हो, यह सिद्ध नहीं होता। फलित कहते हैं--“तस्माद्‌” इत्यादिसे । अधांत 
सांख्याभिसत सफलज्ञानगम्यत्वका कथन न होनेसे । परन्तु शरीर सी तो शेयरूपसे नहीं कहा 
गया, उसका यहां ग्रहण किस अकार होता है ! इसपर कहते हँ---“अस्माक॑ तु” इत्यादि । 
हमोरे सतमें केवल विष्णुसैज्ञक पद श्षेय हे, इसलिए उसके दशनके लिए अव्यक्तपद्से शरौरका 
उपन्यास युक्त है, ऐसा अर्थ है। साधारण शब्दमानसे प्रधानका ग्त्यमिज्ञान नहीं होता, क्योंकि 
स्माते (अव्यक्त) का लिंग नहीं कह गया इसलिए कुछ नियामक नहीं है, ऐसा तात्पय है ॥ ४ ॥ 


वदतीति चेन्न प्राज्ञो हि प्रकरणात्‌ ॥ ५ ॥ 


पदच्छेद--वद॒ति, इति, चेत्‌, न, प्राज्ञः, हि, प्रकरणात्‌ । 

पदाथाक्ति--वद॒ति--महतः परं श्रुव॑ निचाय्य' इत्युत्तरवाक्य प्रधान॑ 
जैयत्वेन वदति, इति चेत्‌, न, प्राज्ञे हि--परमात्मैव विचास्यस्वेनोक्तः [ कुतः ] 
प्रकरणात्‌-- पुरुषान्न परं किब्वित्‌” इत्यात्मप्रकरणात्‌ । ै 

भसापारथ--मह्ृतः परं०” ( महत्से उत्कृष्ट अविनाशीको जानकर ) यह 
अग्रिमवाक्य प्रधानको जैय कहता है-यह कथन ठीक नहीं है, क्योंकि 'पुरुषान्न०! 
( एरुषसे श्रेष्ठ कोई नहीं हैं ) इस प्रकार आत्माका प्रकरण होनेसे परमात्मा ही 
उक्त वाक्यसें ज्ेय कहा गया है । 
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भाष्य 

अत्राह सांखुय+--ज्षेयत्वावचनाद' इत्यसिद्धप, कथम्‌ ? श्रूयते 
धुत्तर््रा5व्यक्तशब्दोदितस्य प्रधानस शेयत्ववचनमू-- 

अशव्दमस्पणमरूपमच्ययं तथा5रस नित्यमगन्धवच् यत्‌ । 

अनाधनन्त महतः पर श्रुव॑ निचाय्य ते झृत्युम्रखात्‌ प्रमुच्यते ॥! 
( का० २।३।१५ ) इति। अन्न हि याहृ्श शबव्दादिहीन प्रधान महतः 
परं स्मृतो निरूपित ताइशमेव निचाय्यस्वेन निर्देष्टय, तस्मात्‌ प्रधान- 
मेबेदम्‌, तदेव चाव्यक्तशब्दनिर्दिष्मिति । 

अन्न ब्रूम/--नेह प्रधान निचाय्यत्वेन निर्दिश्म्‌ , प्राश्ञो हीह परमात्मा 
निचाय्यत्वेन निर्देश इति गम्यते। कुतः १ प्रकरणात्‌ | प्राज्ञस्य हि 
प्रकरण वित्त वर्तते, 'पुरुषान्न पर॑ किंचित सा काष्ठा सा परा गति: 

भाष्यका अनुवाद 

यहां सांख्य कहते हँ--'ज्ञेयत्वावचनात” यह हेतु असिद्ध है। क्योंकि 
अशव्द्सरपशेमरूपसव्ययं०” ( शब्द्रहित, स्पशेरद्धित, रुपरहित, अव्यय, 
रसरहित, गन्धरहित, नि, अनादि, अनन्त, महतसे पर तथा अविनाशी 
तत्त्वका ज्ञान आ्राप्त करके मत्युके मुखसे छुटकारा पा जाता है ) इस उत्तर वाक्यमें 
अव्यक्तशब्दसे प्रतिपादित प्रधानका ज्ञेयत्वरूपसे निर्देश है। जैसा शब्दाविद्ीन 
प्रधान महतसे पर स्प॒तिमें निरूपित है, बेसा ही यहां ज्ञेयहुपसे निर्दिष्ट 
हुआ है, इसलिए यह्‌ प्रधान ही है. और वही अव्यक्तशब्दसे निर्दिष्ट है। 

यहां हम कहते हँ--प्रतीत होता है कि यहां प्रधान शेयरूपसे निर्दिष्ट नहीं 
है, किन्तु प्राज्ञ परमात्मा ही ज्ञेयरूपसे निर्दिष्ट है। किससे ? प्रकरणसे। 
प्राक्षका ही प्रकरण चला हुआ है, क्योंकि 'पुरुषान्न पर” ( पुरुपसे श्रेष्ठ कुछ 
नहीं है, वह परम सीमा हैः बह परम गति है ) इत्यादि निर्देश है। “एप 


रत्वमभा 
लिज्ञोक्तिमाशडक्य निषेधति--वदतीति । अन्न हि ताइशमेव निर्देष्टमिति 
अन्वय। | स्पष्टम्‌ अन्यत्‌ ॥ ५ ॥ 
समभाका अनुवाद 
पूत कथित 'शेयत्वावचनात” लि्न असिद्ध है, ऐसी आशा करके उसका निराकरण 
करते हैं--““वदति” इत्यादिसे । अन्र''' “''निर्दिष्म! ( यहां उस प्रकारका प्रधान दी निर्दिष्ट 


है ) ऐसा अन्वय है । शेष भाष्य सरल है॥ ५॥ 
१०१ 
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इत्यादिनिर्देशात । 'एप संबेपु भूतेषु शृढोत्मा न ग्काशते' इति च दुज्ञोन- 
त्ववचनेन तस्थैव श्ञेयत्वाकाहणात्‌। “अच्छेद्गादानसी प्राज्ञ/ इति च 
तज्ज्ञानायैव वागादिसंयमस्य विहितत्वातू, सृत्युमुखप्रमोक्षणफललाब । 
नहि प्रधानमात्र निचाय्य झृत्युपुखात्‌ प्रमुच्यत इति साइुख्यरिष्यते। 
चेतनात्मविज्ञानादि झृत्युमुखात्‌ अमुच्यते इति तेषामभ्युपगमः | सर्वेषु 
चेदान्तेषु प्राज्वस्यवा55त्मनो5शब्दादिधर्मत्वमभिलप्यते । तस्मान्न प्रधान- 
स्थाउत्र ज्ेयत्वमव्यक्तशब्दनिर्दिष्टर्व वा ५॥ 
भाष्यका अनुवाद 

सर्वेषु०” ( सब भूतोंमें गृह यह आत्मा प्रकाशित नहीं होता ) इस श्रकार 
दुय कद्दा गया है, इससे वही ज्षेय है, ऐसी आकांक्षा है। “यच्छेद्वाइमनसी०? 
( प्राज्ञ वाणीका सनमें रूय करे ) इस प्रकार उसको जाननेके लिये ही वाणी 
आदिके संयमका विधान किया है. और झृत्युके मुखसे छुटकारा पाना उसका 
फल है। केवल प्रधानकी अवगतिसे मझत्युके मुखसे छुटकारा पाना सांख्य 

नहीं मानते हैं, किन्तु चेतन आत्माके विज्ञानसे म॒त्युके भुखसे मुक्त होता है, 
ऐसा वे स्वीकार करते हैं। सब वेदान्तोंमें प्राज्ष आत्माके ही अशब्दत्व आदि 


घर्मोका निर्देश है। इसलिए यहां प्रधान न ज्लेय है और न अव्यक्तशब्द्से 
निर्दिष्ट ही है ॥ ५॥ 


'अंयाणामेव चेवसुपन्‍्यासः प्रश्नश्न ॥ ६ ॥ 


पदच्छेद--त्रयाणाम्‌, एव, च, एवम्‌ , उपन्यासः, प्रश्न, च | 


पदार्थोक्ति--एवम्‌---पूर्वोत्ततवाक्यपर्यालोचनया, त्रयाणाम्ेव-अभिजीवपरमात्म- 
नामेव, उपन्यासः-वक्तव्यत्वेनोपन्यासः, प्रश्नश्च-अमिजीवपरमात्म- 
विषयक एवं म्रश्नोडपि [इश्यते, अतः न अव्यक्त प्रधानम ]। 
भाषाथै---पू और उत्तर वाक्‍्योंके पयोलोचनसे यही प्रतीत होता है कि अप्नि 
जीव और परमात्माका ही वक्तव्यरूपसे निर्देश है और प्रश्न मी उन्हीं 
तीनके विषयमें है, इससे सिद्ध होता है कि श्रुतिमें प्रधान अव्यक्त- 
शब्दवाच्य नहीं है । ह 
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साष्य 
इशतथ ने अधानखा5व्यक्तशब्दवाच्यत्व श्षयत्व वा। यर्मात त्रया- 
णामेव पदाथानामंतग्रिजीवपरमात्मनामस्मिन्‌ ग्रन्थे कठबल्लीपु वरप्रदान- 
सामर्थ्याद वक्तव्यतयीपन्यासों दृशयते, तद्रिषय एवं च अश्न), नाउतो5- 
न्‍्यस प्रश्न उपन्यासों वाउस्ति | तत्र तावत्‌- 
स ल्वमार्मि खग्यमध्येपि सत्यो प्न्नूहि त॑ श्रदधानाय महम्र !! 
( का० १११३ ) इत्यमिविषयः पश्नक 
थेय॑ प्रेत विविकित्सा मजुष्येअस्तीत्येके नायमस्तीति चेके । 
एतद्वियामनुशिश्स्त्वयाहं॑ वराणामेष वरस्तृतीयः । 
भाष्यका अनुवाद 
ओर इससे भी प्रधान अव्यक्तशब्दवाच्य अथवा ज्ञेय नहीं है, क्‍योंकि 
बरप्रदान सामथ्येसे कठवललीमें वक्तग्यरूपसे अग्नि, जीव, परमात्मा, इसने 
तीन पदार्थोका ही उपन्यास दिखाई देता है और उन्हींके विपयमें प्रश्न है, 
इससे अन्यका उपन्यास या प्रश्न नहीं है। उनमें “स त्वममसिं स्वग्येमध्येपि०! 
(हे सत्यो ! तुम खरगके साधनभूत अप्निको ज्ञानते हो, अतः श्रद्धारु ,जो में 
है, मुझको उसका उपदेश दो ) यह अम्मिकरे वारेमें प्रश्न है। “ये<यं प्रेते विचिः 
कित्सा मनुष्ये०” ( स्तक मलुष्यके बारेमें जो यह संशय होता है, कुछ छोग 
कहते हैं. कि "है? ओर कितने ही कहते दूँ कि 'नहीं है? तुमसे अनुशासनको प्राप्त 
हुआ में इस विद्याको जानना चाहता हूँ, बरोंसें यह तीसरा वर है ) यह 


रत्वग्रभा 
किच्चाउत्र कठवरुल्यां प्रधानस्य प्रश्नोत्तयो: असत्त्वात्‌ न अहणमित्याई--- 
प्रयाणामिति । सत्युना नचिकेतर्स प्रति श्रीन्‌ वरान्‌ बृणीष्य इत्युक्तेः तयाणामेव 
प्रश्नो नचिकेतसा कृत:, उपन्यासश्र मृत्युना कृतः नाउन्यस्य इत्यथः | प्रश्नत्रय 
ऋ्रमेण पठति--तत्र तावदिति । हे सृत्यो ! स म्ते दत्तवरः लं स्वर्गहितुम्‌ आस 
स्मरसि, भेते मते देहादू अन्योउस्ति न वेति संशयो5स्ति, अतः एतदू आत्मतर्त्त्व 
रलग्रभाका अनुवाद 
दूसरी वात यद्द भी हैं कि कठवह्ीमें न श्रधानका प्रश्न है ओर न उत्तर है, इससे भी प्रधानका 
प्रदण नहीं हो सकता, ऐसा कहते हैं-- त्रयाणाम्‌” इत्यादिसे । छत्युने नचिकेतासे कह्दा कि 
तीन बर भांगो, इसलिए नचिकेताने तीन ही के विषयमें प्रश्न किया ओर म्त्युने भी तीन द्वी 
प्रश्नेंका उत्तर दिया, अन्यका नहीं, ऐसा अर्थ है। तोनों अश्लेंकी करमसे कहते हैं--“तत्न 
तावद्‌” इच्यादिसे । मुक्षे वरदान देनेवाले दें शत्यो !ः स्व्गद्देतु अस्निकों ठुम जानते हो, मरणा- 
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भाष्य .. 
( का? ११२० ) इति जीवविषय। प्रश्नः । 

अन्यत्र धमोदन्यत्राधसोदन्यत्रास्मात्‌ कृताइृतात्‌ । 

अन्यत्र भरूताच भव्याच यत्तत्पस्यसि तहईद।॥॥ 
( का० १२१४ ) इति परमात्मविषयः | प्रतिवचनमपि-- 

'छोकादिममरिं तम॒वाच तस्मैं या इष्टका यावतीयां यथा वा । 
(का० १११५ ) हत्यम्रिविषयम्‌ | 

(हन्त त इदं प्रवक्ष्यामि जुद्य॑ त्र्न सनातनस्‌ । 

यथा च मरणं प्राप्य आत्मा भवति गौतम । 

साष्यका अनुवाद 
जीबके वारेमें प्रश्नहै। “अन्यत्र घमोदन्यत्नाधभौ० ( घर्मसे अन्य, अधर्मसे 
अन्य, काये और कारणसे अन्य, भूत, भविष्यत्‌ एबं वर्तमानसे अन्य . 
जिसको आप देखते हैं उसे कहिए ) यह परसात्माके वारेमें प्रश्न है । 
प्रतिवचन सी “लोकादिसप्लनिं तमुवाच० (सृत्युने छोककी कारणभूत उस 
अप्रिका नचिकेताकी उपदेश दिया और यह भी कहा कि चयनके छिए किस 
प्रकारकी एवं कितनी ईंदें चाहिएँ और अप्रिका चयन किस प्रकार करना 
चाहिए ) यह अभनिके बारेसें प्रश्न है। 'हन्त त॒ इदं प्रवक्ष्यामि० ( मैं तुमसे गुद्य, 
सनातन न्क्कय फिरसे कहँगा, जिसके ज्ञानसे सब संसारका उपरम हो जाता 
है ओर जिसके अज्ञानस मरणानन्तर आत्मा जिस तरह संसारमें आता है, 
रत्रअभा 
सन्दिग्ध जानीयामित्यथः | क्रमेण उत्तरत्रयमाह--प्रतिवचनमपीति । छोकहेतु- 
विराडात्मना उपास्यत्वात्‌ छोकादिः चित्योडल्मिः त॑ मृट्युर्वाच नचिकेतसे, याः 
स्वरूपतः यावतीः संख्यातः यथा वा क्रमेण अपमिः चीयते तत्सवैमु॒ुवाच हत्य्ः । 
हंन्त इदानीं ब्रह्म वक्ष्यामि इति ब्रह्मवाक्येन जीवप्रश्नाद्‌ व्यवहितमपि “यथा च॑ 
मरणं प्राप्य” इत्यादिवाक्य जीवविषयस्‌ उत्तरयोग्यलवादित्यथः । वाक्याबैसस्‍्तु 
रत्वम्भाका अनुवाद 

नन्तर देहसे भिन्न आत्मा रहता है या नहीं, ऐसा संशय है, इसलिए में इस सन्दिग्ध 
आत्मतत्त्की जानना चाहता हूँ, यह अर्थ है। अजुकमसे तौनोंके उत्तर कहते हैं-.'प्रति- 
वचनसपि” इत्यादिसि । लोकादि-लेकके कारणभूत विराद्रूपसे उपास्य होनेके कारण अप्ति 
लेकहेतु कही गई है। उस चित्य अस्निकों रत्युने नविकेतासे कह जैसी और जितनी [ ईटॉकी 
अपेक्षा होती है ] और जिस कमसे अप्िका चयन होता है, वह सब कहा, ऐसा अर्थ है। 
इन्तेदानों अरह्म वक्ष्यामि” इस अद्ववाक्यसे व्यवाहित द्ोनेपर सी यथा च सरणं०? इद्यादि 


घ 
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स्भ्भ्स्च्च्य्य्य्य््य्य्य्य्य्य्स्य्य्य्य्स्स्स्स्स्स्ट्ट्ल्ल्ल्ल््ल्ल्ल्ल्च्ल्ल्च््ल्स्टि 


साष्य 
योनिमन्ये प्रपचन्ते शरीरत्वाय देहिनः | 
खाणुमन्येडतुसंयन्ति यथाकर्म यथाश्रतम्‌ ॥' ( का०२।५।६,७ ) इति 
व्यवहित जीवविपयस्‌ । न जायते प्रियते वा विपश्षित!र (का० १।२।१८) 
इत्यादि वहुप्रपश्थ॑ परमात्मविषयम्र्‌ । नेव॑ प्रधानविषयः म्रश्नो5रित, अप्र्ट- 
त्वादजुपन्यसनी यत्व॑ तस्येति । 
अन्राह--योअ्यमात्मविषयः अश्नो 'ेय॑ ग्रेते विचिकित्सा मलुष्येइसिति' 
इति, कि स एवायम “अन्यत्र धर्मादन्यत्राधर्मात' इति पुनरत्ुकृष्यते, किया 
ततो5न्यो 5यमपूर्व! प्रश्न उत्थाप्यत इति | कि चाइत) १ स एवार्य प्रश्न 
भाष्यका अनुवाद 
हे गोतम उस सुनो, कर्म और विज्ञानके अतुसार कुछ देही शरीरप्रहण 
करनेके लिए योनिको प्राप्त होते हैँ और कुछ स्थाषर हो जाते हैं ) इस 
प्रकार व्यवधानस जीवके वारेमें प्रतितचन है। से जायते प्रियते०? 
( विद्वान न जन्म लेता है ओर न भरता ही दै ) इत्यादि विस्तारसे परमात्मा 
के बारेमें श्रतितचन है। इस प्रकार प्रधानके बारेमें प्रश्न नहीं है और 
प्रभाभावसे प्रधानका उपन्यास मी नहीं हो सकता । 
यहां पूर्वपक्षी कहता है--'ेय भ्रेते विचिकित्सा० यह जो आत्माके वारेमें 
प्रश्न है, उसीकी अनुबृत्ति फिरसे 'अन्यत्र धमो०” इत्मादिमें है, या उससे 


रलग्रभा 

आएमा मरण प्राप्य यथा भवति तथा वक्ष्यामि इति । अतिज्ञातं [जीवम्रश्नत्य उत्तरमू] 
आह--योनिमिति। चराचरदेहप्राप्ते निमित्तमाह--यथेति | श्रतस्‌ उपासनम्‌ | 
सूत्र आद्यः चकारो यत इत्यथें। एवं च त्रयाणाम्‌ एवं उपन्यासः मन्नश्व यततः, 
अतो न प्रधानस्‌ अव्यक्तम्‌, इति सूत्रयोजना ! 

उक्तार्थ सूत्रमाक्षिपति--अन्राहेति । एकः प्रश्नः द्वौ प्रश्नों वेति पक्षद्नये 

का रत्वप्रभाका अनुवाद 
वाक्य जीवप्रश्नविषयक है, क्योंकि यही जीवअश्नका योग्य उत्तर हैं। मरनेके वाद आत्माका 
क्या द्वोता है, वह कहूँगा, ऐसा वाक्याय दै। प्रतिशञात विषयकों कहते हैं-..“योनिम” 
इत्यादिसि। चर और अचर देहआपिका निमित्त कहते हैं--“यथा” इत्यादिसे । श्ुतम्‌-- 
उपासना । सुज़में प्रथम चकार देल्वर्थक है। चऊँकि तीन ही वस्तुओंके उपन्यास और पर हैं, 


इससे अव्यक्त श्रधानवाचक नहीं है, ऐसी योजना करनी चाहिए | निकल 
यहाँ पूर्वपक्षीकी शंका कद्दते हैं-- भत्राह” इत्यादिसे | एक प्ररन हैं या दो अश्न है इस 
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काशी आकर, 


भाष्य 
पुनरह्ुकृष्यत इति यदुच्येत, तदा दयोरात्मविषययो भ्रश्नयोरेकतापत्तेर- 
भिविषय आत्मविषयश्र॒ द्वावेव परश्मावित्यतों न वक्तव्य त्र॒याणां प्रश्नो- 
पन्‍्यासाविति । अथान्योअ्यमपूर्यः प्रश्न उत्थाप्यत इत्युच्येत, ततो यथेच 
वरप्रदानव्यतिरेकेण ग्श्नकल्पनायासदोप+, एवं प्रश्नव्यतिरेकेणारपि 
प्रधानोपन्यासकल्पनायासदोषः स्थादिति ! ह 

अन्नोच्यते । नैव॑ वयमिह वरप्रंदानव्यतिरेकेण प्रश्न॑ कंचित्‌ कल्पयामः, 
वाक्योपक्रमसामथ्यात्‌ । वरप्रदानोपक्रमा हि सत्युनचिकेतःसंवादरूपा 

भाष्यका . अनुवाद 

दूसरा ही यह अपूर्व प्रश्न उठाया जाता है? इससे प्रकृतमें क्या आया ? 
यदि उसी प्रश्नकी अनुबृत्ति होती है, ऐसा कहो, तो आत्माओंके बारेमें किये 
गये दोनों प्रश्नॉमें भेद होनेसे एक अभिके विषयमें और दूसरा आत्माके विषय- 
में, इस प्रकार दो ही प्रश्न होते हैं, अतः तीन पदार्थोके विषयमें प्रश्भ और 
उत्तर है, ऐसा कहना युक्त नहीं है। यह दूसरा ही अपूर्व प्रश्न उठाया गया है, 
ऐसा यदिं कहो तो, जैसे वरदानसे अतिरिक्त प्रश्की कल्पना करनेमें दोष 
नहीं है, वेसे ही प्रभन होनेपर सी अ्धानके उपन्यासकी कल्पना करनेमें 
कोई दोष नहीं है । 

इसपर सिद्धान्ती कहते हँ--यहां हम इस प्रकार वरदानसे अतिरिक्त 
किसी भी प्रश्नका कल्पना नहीं करते, क्योंकि वाकक्‍्यका उपक्रम ऐसा ही है। 
निश्चय वरदानसे लेकर कठवल्लीकी समाप्ति तक मृत्यु ओर नचिकेताकी संवाद- 


रत्रम्भा 
फलितं पएच्छति--किश्वाइतत इति। सप्तम्यर्थ तसि। | अन्न च पक्षद्वयेडपि 
किम्‌ इत्यर्थ:। प्रस्नैक्ये सूत्रासक्षतिः, भेदे प्रधानस्य श्रौतलसिद्धिः इति 
पूवेवादी आह--स एवेल्यादिना । । 


प्रश्नैक्यपक्षमादाय सिद्धान्ती आह--अन्नोच्यत इति ।. येन मधानसिद्धिः 
खादिति शेष: । चतुर्थप्रश्षकल्पने वरत्रित्वोपकमविरोधः स्थादिति विवृणोति-- 
रत्नमभाका. अनुवाद | ' 
आक्षिपका फालित पूछते हैं--किश्वातः” से। 'तसिः सप्तमीके अर्थ है। दोनों पश्षॉमें क्या दोष 
है? ऐसा अर्थ है। यदि एक अश्न हो, तो सूत्र असंगत होता है और यदि दो प्रश्न हों, तो 
भ्रधान औरत है, ऐसा सिद्ध द्वोता हैं, ऐसा फूवैपक्षी कहता है---“स एव” इत्यादिसे । ' 
एक ही अश्न है, इस पक्षको लेकर सिद्धान्ती पूर्वपक्षका परिहार करते हैं--“अज्ोच्यते” 


०. प 


इत्यादिसे । 'कल्पयामि' के बाद “येन प्रधानसिद्धिः स्यातः ( जिससे प्रधानकी सिद्धि हो ) इतना 
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स्भ्च्च्स्य्य्य्ख्य्ख्ख्ख्ख्ल्ल््स्स्ल्स्ख्ख्स्ख्ल्स्ल्ल््््ल्ि्स््ल्स्ल्चिि्च्सिलिटिट्स्ट्सस न नमननमिननमनन999>०99>न>०क ''0णकेणाक््ि कि िौिया था थत्थ्व्ज्चच््न्यट्जियमलिलजचट्थ्यल्ण्य 


साष्य 
वाक्यप्रवृत्तित संमाप्ते! कठवज्लीनां लक्ष्यते । मृत्यु; किस नचिकेतसे 
पिन्रा पद्विताय त्रीन चरान्‌ प्रददो, नचिकेताः किलर तेपां प्रथम्ेन वरेण 
पितुः सौमनर्य बजे, द्वितीयेना5प्रिविद्या,, तृतीयेना5उत्त्मविद्याम्‌, 
लिय॑ प्रेत इति वराणामेष वरस्तृतीय/ (का० १।१।२०) इति ढिद्जात्‌ | 
तत्र यद्यन्यत्र धर्मादु हत्यन्योड्यमपूर्वः प्रश्न उत्थाप्येत, ततो बरप्रदान- 
व्यतिरेकेणाअपि प्रश्नकरपनाद वाक्य वाध्येत । नल प्रष्वव्यमेदादपूर्दोंअ््य 

साष्यका अनुवाद 

रूप वाक्यप्रवृत्ति देखी जाती है। श्रुति है कि पिताके भेजे हुए नचिकेता- 
को मृत्युने तीन वर दिये । उनसेंस पहले वरसे नचिकेताने पिताकी प्रसन्नता 
मांगी, दूसरेसे अभिविद्या और तीसरेसे आत्मविद्या, क्‍योंकि 'ेय॑ प्रेते! 
और “वराणमेष०” ये लिड्ड हैं। उनमें 'अन्यत्र धर्मोत्‌” इत्यादिस यह दूसरा 
अपूर्व प्रश्न॒ उठाया जाय, तो वरदानसे अतिरिक्त श्रश्नकी कत्पनासे वाक्यका 
बाध हो जायगा। परन्तु प्रष्टव्य पदार्थका भेद होनेसे यह प्रश्न अपूर्व है। 


एक जा मानया्गइुक्याह 


रत्तमभा 
ब्रेत्यादिना । वरप्रदानम्‌ उपक्रमे यस्याः सा । प्रहिताय यमलोक प्रति प्रेषिताय, 
इतः पुनः मत्यैलोक प्राप्तत्य मम पिता यथापूर्व सुमनाः स्थादिति प्रथम वत्रे | ननु 
द्वितीयवरों जीवविद्या, तृतीयो त्रह्मविद्या इति प्रश्नभेदः कि न॒स्यादित्यत आह- 
येयमिति । “पते! [कठ० १२०] इति उपक्रम्य तृतीयल्ोक्तिलिन्नादू जीवात्म- 
वियिव तृतीयो वर हृत्यथः । एवं वाक्योपक्रमे सति प्रश्नान्तरं न युक्तमित्याह--- 
तत्रेति | मरणधर्मायसपरशलिद्वाभ्यां प्रष्टव्ययोः जीवेश्वरयोः मेदात्‌ प्रभ्मभेदसिद्ेः 
र्वश्रभाका अनुवाद 
शेष समझना चाहिए | चतुर्थ प्रश्नकी कल्पना करनेसे तीन वरदानोंके उपक्रमका विरोध होगा, 
ऐसा विवरण करते हैं---'बर”? इत्यादिसि। जिस वाक्यप्रद्ृत्तिके आरम्भमें वरदानका कथन 
है, वह 'वरदानोपक्रमा' कहलाती है । 'प्रहिताय'-न्यमलेकमें भेजा हुआ। यददोँसे जब में 
मर्त्यल्ोकमें जाऊँ, तब पूर्चके समान मेरे पिता मेरे ऊपर प्रसन्ष रहें, यह प्रथम वर माँगा । 
परन्तु दूसरा वर जीवाविद्ा विषयक दे और तीसरा वर त्रह्मवियाविषयक है, ऐसा प्रश्नमद 
क्यों न दो, इसपर कहते हैं--“येयम्‌” इत्यादिसे । 'प्रेंते! ऐसा उपक्रम करके तृतीय: ऐसा 
कट्दा है, इससे अतीत द्ोता है कि तीसरा वर जीवात्मविद्याविषयक ही है। इस प्रकार वाक्यका 
उपक्रम होनेसे अश्नान्तर युक्त नहीं है, ऐसा कद्दते हैं--“तत्र” इत्यादिस। मरण और 
धर्मायस्पश इन दो लिंगोंसे प्रश्नविषय जीव और ईश्वरमें भेद दोनेंसे अश्वभेद सिद्ध द्वोता है, 
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७-5. 


कि 


साधष्य 

प्रश्नों मवितुमहति, पूर्वो हि प्रश्नो जीवविषयः, येये श्रेते विचिकित्सा 
मनुष्येडस्ति नास्ति इति विचिकित्सामिधानात्‌ | जीव घर्मादिगोचर- 
त्वान्नाधन्यत्र धर्मादिति प्रश्महति | प्राज्स्तु ध्मो्रतीतत्वादन्यत्र धर्मा- 
दिति प्रश्नमहति । प्रश्नच्छाया च न समाना रुक्ष्यते, पूर्वस्यास्तित्वना- 
सित्वविषयत्वादुत्रस धर्माचतीतवस्तुविषयत्वाच्च । तस्मात्‌ प्रत्यमिज्ञाना- 
भावात्‌ प्रश्नमेद।, न पूर्वस्पेवोत्तरत्राउलुकर्षणमिति चेत, न; जीवग्राज्यो- 
रेफत्वाभ्युपगमात्‌ । भवेत्‌ पष्टव्यभेदात्‌ अश्नमेदों यद्यन्यों जीवः ग्राज्ञात्‌ 
सात, न त्वन्यत्वमस्ति 'तत्वमसि' इत्यादिशुत्वस्तरेम्यः । इह चाइन्यत्र 
- साष्यका अनुवाद 

पूर्व प्रश्न जीवके विषयमें है, क्योंकि 'रूत भलुष्यके विषयमें है या 
नहीं? ऐसी जो शंका होती है! इस प्रकार संशय किया गया है। जीव 
धर्म आदिका आश्रय होनेसे “अन्यत्र धमोत्‌! इस प्रइनके योग्य नहीं है। प्राज्ञ 
तो धर्म आदिसे अतिक्रान्त होनेसे 'अन्यत्न धमोत्‌ः इस प्रशनके योग्य है। 
और प्रदनसाहद॒य भी नहीं दीखता, क्योंकि पूर्व प्रश्नका विषय है--है था 
नहीं? और उत्तर प्रश्नका विषय द--धर्स आदिसे अतिक्रान्त वस्तु! । इसलिए 
प्रद्यमिज्ञाके अभावसे प्रश्नोंमें परस्पर सेद है और पू्वे प्रश्नकी उत्तर चाक्यमें 
अलुबृत्ति नहीं है, ऐसा कद्दो, तो यह कथन ठीक नहीं है, क्योंकि जीव 
और प्राज्ष एक हैं, ऐसा स्वीकार किया है। यदि प्राज्षसे जीव भिन्न हो, तो 
प्रष्टटयके भेदसे प्रश्नभेद हो जायगा, परन्तु भेद नहीं है, क्योंकि 'तत्वससि” 


रतल्वप्रभा 
वाक्यबाधो युक्त इति शहते--नन्वित्यादिना । गोचरत्वादू-आश्रयत्वात्‌ । न 
केवल प्रष्टव्यभेदात्‌ प्रश्नमेदः, किन्तु प्रश्नवाक्ययोः साहश्याभावादपि इत्याह--- 
प्रश्चच्छायेति । प्रष्टव्यभेदो5सिद्ध इति परिहरति--नेत्यादिना । किल्च, 
त्रह्मप्रइने जन्मादिनिषेधेन जीवस्वरूपं वदन्‌ यमः तयोः ऐक्य सूचयति इत्याहइ-- 
रज्ग्रभाका अनुवाद 
अतः वाक्यवाध युक्त है, ऐसी शेका करते हैं--““ननु” इत्यादिसि । 'गोचर'---आश्रय । केवल 
प्रश्व्यमेद्से ही श्रश्नभेद नहीं है, किन्तु अश्नवाक्योमें साहश्य न होनेसे भी सेद है, ऐसा 
कद्ते हैं--'प्रश्नच्छाया” इत्यादिसे । अश्व्यसेद असिद्ध है, इस प्रकार शकाका परिद्दार करते 
हैं-““न” इत्यादिसे । और बद्मप्रश्नके उत्तरमें जन्म आदिके निषेघसे जीवका स्वरूप कहकर 
यम जीव और परमात्माका ऐक्य सूचित करता है, ऐसा कहते हैं--.'इह चान्यत्र” इब्मादिसे । 


भाषि० ह तू० ६] शाहरभाष्य-रत्नप्रभा-सापालुवादसद्दित ८०७ 


प्च्ज्च्ज्स्य्य्य्य्ल्स्स्ल्स्ल्ल्ल्ल्ल्ह्श्स्््ल्स्ल््ल््ल्््ििस्िस्सििििससलल्ट्रसलनल्टममनम०-9०्- बी का 2 का छा पाता रा कक सका पका 


री आाणआयाशथणण्यूणआ ७» आटअ्य 


माष्य 
धर्माद्त्यस्य प्रश्नस्य प्रतिबचनम्‌ न जायते प्रियते वा विपश्ित' इति 
_ जन्ममरणग्रतिपेधेन प्रतिपाथमारन शारीरपरमेश्वरयोरमेद दरशयति । सति 
हि प्रसड्े प्रतिपेधो भागी भवति । प्रसद्धश्ष जन्ममरणयों! शरीरसंस्पर्शा- 
च्छारीरस भवति न परमेश्ररस्प | तथा--- 
'सम्तान्त जागरितान्त चोभो येनानुपश्यति । 
महान्त विश्वमात्मान मत्वा धीरों न शोचति ॥! ( का० २४४ ) 
इति खम्तजागरितद्शो जीवस्थेव महत्वविश्वुत्थविशेषणस्य मननेन शोक- 
विच्छेद॑ दशयज्न भाज्ञादन्यो जीव इति दर्शयति। प्राज्नविज्ञानाड्रि 
भाष्यका अनुवाद 
इट्ादि दूसरी श्रुतियां हैँ। यहां भी “अन्यत्र ध्मोत्‌! इत्यादि प्रइनका “न 
जायते म्रियते०” इस प्रकार जन्स-मरणके प्रतिपेधसे वस्तुका प्रतिपादन करने- 
बाला प्रतिवबचन जीव ओर परमेश्वरका अभेद दिखलाता है। प्राप्ति होनेपर ही 
प्रतिपेध संगत होता है। और शरीरके संसगेसे शारीरकोी जन्म-मरणकी प्राप्ति 
होती है, परमेश्वरको नहीं होती । उसी प्रकार “सप्नान्तं जागरितान्तं चोभौ०? 
( जिससे स्व॒प्त और जाम्रतू दोनों अवस्थाओंकों देखता है, उस महान 
विभुु आत्माका चिन्तन करके धीर पुरुष शोक नहीं करता ) इस प्रकार स्वप्त 
और जागरित अवस्थाओंकोी देखनेवाले महत्त्व और बिभ्रुत्वविशिष्ट जीवके 
चिन्तनसे ही शोकका विच्छेद दिखछाता हुआ यम प्राज्षसे जीवका अभेद 


रत्वम्रमा 
इह चाउन्यप्रेति | तत्रिषिधवाक्ये जीवोक्तिः असिद्धा इत्यत आह--सतीति | 
भागी--्युक्तः । तस्मात्‌ अवियया जीवस्य प्राप्तजन्मादिनिषेधेन स्वरूपम्‌ उक्तम््‌ 
इत्यर्थः | किश्च, जीवो त्रह्मामिन्नः, मोक्षहेतुज्ञानविषयत्वादू, अक्षवत्‌ ,- इत्याह--- 
तथा स्वप्तेति | अन्तः-अवस्था । येन साक्षिणा प्रमाता पश्यति तमात्मानम्‌ इति 
सम्बन्ध: | हेतोः अगप्रयोजकत्वमाशड्क्य 'तमेव विदिस्वा' इत्यादिश्रुतिविरोधमाह-- 
र्वप्रभाका अनुवाद 
जन्म आदिका निपेघ करनेवाले वाक्यमें जीवका कथन प्रिद्ध नहीं हों सकता, इसपर कद्ठते 
हैं सति” इत्यादि । भागी-युक्त। इसलिए अवियासे जीवकों प्राप्त हुए जन्म अविके 
निपेधसे उसका स्वरूप कहा गया है, ऐसा अर्थ है। और जीव जह्मसे अभिन्न है, मोक्षके-द्ेत 


ज्ञानका विषय द्वोनिसे, अह्मके समान, ऐसा कहते हैं-“तथा खप्त” इल्मादिसे । 'अन्तः-अवस्था । 
जिस साक्षीसे प्रमाता देखता है, उस साक्षीको आत्मा समझकर, ऐसा संचन्ध है। हेतु 


१०२ 


८०८ बह्मसत्र [ भथ० ९ प्‌० ४ 


शोकविच्छेद इति वेदान्तसिद्धान्तः | तथाग्रे- ._ 
थयदेवेह तदसुत्न यदपुत्र तदन्विह । .. 
-.. भृत्यो स सत्युमाझ्षोति य हह नानेव पद्यति ॥( का० २॥४।१० .) 
इति जीवग्राइमेददश्टिमपवदति । तथा जीवविषयस्याअस्तिववनाखित्व- 
प्रश्नसा&नस्तरस अन्य बरं नचिकेतो इणीष्व” इत्यारभ्य सत्युना तैस्तेः 
कामेः अलोस्यमानो5पि नचिकेता यदा न चचाल, तदेने मृत्युरभ्युदयनिः- 
ह भाष्यका अनुवाद 

दिखलाता है। प्राज्षके विज्ञानसे ही शोकका विच्छेद होता है, ऐसा वेदान्त- 
का सिद्धान्त है। उसी प्रकार आगे “यदेवेह तदमुन्न०” ( जो यहां--देहसें है, 
वह वहां आदित्य आदियमें है, जो वहां है वह यहां है, जो इसमें मिथ्या भेद 
देखता है, वह जन्ममरण-परम्पराको प्राप्त होता है ) इस प्रकार श्रुति जीव और 
प्राज्ष में भेददृष्टेका निषेध करती है। इसी प्रकार जीवविषयक “अस्तित्व- 
नास्तित्व” (है या नहीं) प्रश्वके अनन्तर “अन्य वरं० है नचिकेता ! तुम अन्य वर 
मांगो ) ऐसा आरम्भ करके मृत्यु छारा अनेक कामनाओंसे अत्यन्त प्रलोगित 
होता हुआ भी नचिकेता जब विचलित नहीं हुआ, तब मत्युते अभ्युद्य और 
झा रत्रग्रभा 

प्रान्षेति। किश्व, अमेदम्‌ उक्त्वा सेदस्य निन्दितत्वात्‌ अमेद एवं सत्य हत्याह-- 
तथेति । इह देहे यत्‌ चैतन्यं तदेव अमुत्र सूयौदी, एवम्‌ इह अखण्डैकरसे ब्रह्मणि 
यो नानेव मिथ्याभेदं पश्यति, सः--मेदुदर्शी मरणात्‌ मरण प्राप्नोति संसारभयात्‌ 
न-मुच्यते इत्यथ्थः।किन्, जीवप्रशानन्तरम्‌ “तं दुर्दशेम”” इति यदुत्तरस॒वाच तेनापि 
उत्तरेणा$मेदो गम्यते इति सम्बन्धः | प्रष्टप्श्षयो: मशंसया5पि लिल्लेन पृष्टस्य 
जीवस्य दौर्लम्यलवबोतनादू बल्वसिद्धिरित्याह--अन्य वरमित्यादिना । (ुत्रा- 

रत्वअभाका अनुवाद 

अश्रयोजक है, ऐसी आशंका करके 'तमेव०” इल्यादि भुतिका विरोध दिखलाते हैं--“प्राज” 
इत्यादिसि । और अभेद कहकर मेदकी निन्‍्दा को है, इसलिए असेद ही सत्य है, ऐसा 
कहते हैं---“तथा” इत्सादिसे । जो चैतन्य यहाँ इस देहमें है, वहीं अमुन्न सूयोदियें है, 
इस अकार अखण्ड एकरस-अहामें जो मिथ्यामेद देखता है, वह भेददरशीं शत्युसे शत्यु अर्थात्‌ 
घुनः घुनः जन्ससरणश्रवाहपरम्पराको श्राप्त होता है, संसारसयसे मुक्त नहीं होता, ऐसा 
अर्थ है। इसमें जीवप्रश्नके अतिरिक्त अनन्तर 'तं दुर्दर्श०? ऐसा जो उत्तर दिया है, इस 
उत्तरते भी -अभेद गम्य होता है, ऐसा संवन्ध है। और प्रश्नकत्तो और पश्नको प्रशंसाूप 
लिंगसे धृष्ट वस्तु जीव इुलंभ है, ऐसा श्रतीत होनेसे भी महत्व सिद्ध होता है, ऐसा कहते 


भावे० ? सू० १] शाहरभाष्य-रत्नप्रेमा-भापानुवादस हित <०९ 


ख्ज्क्स्य्ख्ख्च्क्ख्ख्ख्क््ख्ख्खस्ख्छ्ख्जछससस्लसासासाछससस्ललसससचतससससससछाला ल्््््शरश्ज््श्श्नश्ध्््ज्ध्शर््श्श्ध्च्श्श्श््च्प्म्य्ड्ज्छ्छ्ड्ड्स््््झ्््ज््ज्लड 


भाष्य 
अयसबिभागप्रदशनेन विद्याविद्याविभागप्रदर्शनन च “विद्यामीप्सिन 
नचिकेतसं मन्ये न त्था काम्मा बहवो5लोलुपन्त' ( का०१।२॥४ ) इति 
प्रशस्य प्रश्नसपि तदीय प्रशेसन् यदुवाच-- 
दुर्दश गूहममुप्रविष्ण गुहाहित॑ गहरे पुराणम्‌ । 
अध्यात्मयोगाधिगमेन देव॑ मत्वा धीरो हर्पशोकी जहाति ॥॥ 

माष्यका अनुवाद 
मोक्षका विभाग दिखला कर और विस्तारपूर्वक विद्या और अविद्याका मी विभाग 
दिखला कर “विद्याभीष्सिनं०” (हे नचिकेता ! मुझे हद विश्वास है. कि तुम 
परमार्थतः विद्याप्राप्तिके इच्छुक हो, तुमको अनेक कामनाएँ भी नहीं छुभा सकी ) 
इस प्रकार प्रशंसा करके उसके प्रइनकी भी प्रशंसा करते हुए 'तं दुदेश गृहमचु०” 
( दुर्विज्ेय, गूह--मायामें प्रविष्ट, गुहा--बुद्धिमें स्थित, गहए-अनेक अनर्थोसे 
व्याप्त देहमें स्थित, चिरन्तन आत्माका, अध्यात्मयोगप्राप्तिद्ठारा सनन करके धीर 


रत्वग्रभा 
दिकं वृणीष्व, इत्युक्तेडपि विषयान्‌, तुच्छीकृत्य आलज्ञानात्‌ न चचाल “नान्ये 
तस्मान्नचिकेता वृणीते”” [क० ।१।३०] इति श्रवणात्‌ । तदा सन्तुष्टो यमः “अन्य 
च्केयोडन्यदुतैव प्रेय/” [क० २।१] इति भोगापवर्गमार्गयोः वैलक्षण्य॑ प्रतिज्ञाय 
“दूरमेते विपरीते विषूची अविद्या या च विद्या” [क० २॥४] इति दर्शितवानित्यर्थः । 
प्रेय/-प्रियतम स्वर्गादिकम्‌, विपूची--विरुद्धफले, अविद्या-कर्म, विद्या--तत्त्वघीः । 
विद्यामीप्सिनं विद्यार्थिनं त्वामहं मन्‍्ये, यतः त्वा--त्वां बहचो5पि कामाः पुत्रादयों 
मया दीयमाना दुर्लभा अपि न अछोह्पन्त छोमवन्त न कृतवन्त इति प्रष्टारं 
स्तुत्वा प्रभ्रमपि “त्वाहड नो सुयात्नचिकेतः प्रथा” [क० २॥९] इति स्तुवन 
रत्तममाका अनुवाद 

हें--अन्य॑ वरम्‌” इत्यादिसि । 'पुंत्रादिकं० (पुत्र आदि मांगो ) ऐसा कहने पर 

विषयोको तुच्छ मानकर आत्मन्ञानसे नचिकेता विचलित नहीं हुआ, क्योंकि 'नान्ये तस्मा० 
( यमसे नचिकेताने दूसरा कोई घर नहीं माँगा ) ऐसी श्रुति है। उसके चाद यमने संतुष्ट होकर 
अन्यच्छेयो०” ( श्रेयमार्ग अन्य है और जेयमार्ग अन्य है) इस अकार भोगमार्ग ओर 
अपवर्गमाग विलक्षण है, ऐसी प्रतिज्ञा कर 'द्रमेते विपरीति०” ( अविया ओर विदा इन 
दोनॉमें बहुत अन्तर है, ये दोनों विपरीत है अथात मिन्नफलदायक हैं ) ऐसा समझाया ई 
ग्रेय?--.प्रियतम स्वर आदि, “विपूर्ची!--विरुद्धफलवाले, “अविया'--कर्म, विद्या--तत्तनज्ञान' 
'िद्याभीप्सिनं'--में तुमको वस्तुत्तः विद्याको चाहनेवाल्य समझता हूँ, क्योंके मुझसे 
दिये जाते हुए दुर्लभ पुत्र आदि बहुतसे पदार्थमि तुमको नहीं छभाया, इस प्रकार प्रश्न 
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(का० १११२) इति, तेनापि जीवग्राज्योरमेद एवेह विवक्षित इति गम्यते। 
यत्मश्ननिमित्तां च प्रशंसां महतीं सत्योः प्रत्यपद्यत नचिकेता यदि । 
विहाय प्रशंसानस्तरमन्यमेव प्रश्नह्पक्षिपदेखान एवं सा सवा प्रशंसा 
प्रसारिता स्थात्‌, तस्मात्‌ थेय॑ ग्रेते' इत्यस्थेव प्रश्नस्येददसुकर्षणम्‌ अन्यत्र 


रे 


धर्मात! इति | यच्चु प्रश्नच्छायावेलक्षण्यधुक्त तददणस, तदीयस्यैव 
विशेषस्य पुनः एच्छचमानलात्‌। पूर्वत्र हि देहादिव्यतिरिक्तस्या55- 
५ | संसारित्व ८ 
स्मनो5स्तिर्व पथ्सुत्तरत्र तु तस्यैवाउसंसारित्व॑ एच्छचत इति | यावद्धच- 
की मसाष्यका अनुवाद ह 
पुरुष हप और शोकेका त्याग करता है) ऐसा जो कहा है, इससे मी प्रतीत 
होता है. कि जीव और प्राक्षका अभेद ही यहां विवक्षित है । जिस प्रश्नके कारण 
सत्युने- नचिकेताकी महत्ती प्रशंसा की, उस प्रन्‍नको छोड़कर प्रशंसाके 
अनन्तर अन्य ही प्रशनका उपक्लेप करे तो सब प्रशसा कुजगहमें की जानेके 
कारण व्यर्थ ही हो जायगी, इसलिये 'येय॑ प्रेतेण” इसी प्रइनकी “अन्यत्र धरसोत! 
इटादिमें यह अलुब्ृत्ति है। दोनों भइनोंमें साइश्य न होनेके कारण प्रश्न 
विलक्षण हैं, ऐसा जो कहा गया है, वह दोष नहीं है, क्योंकि उसीका विशेष 
फिस्से पूछा गया है। पूर्व वाक्यमें देह आदिसि अतिरिक्त आत्माका अस्तित्व 
पूछा गया है और उत्तर वाक्यमें डसीका असंसारित्व पूछा गया है। इसलिए 
रत्वप्रभा 
इत्यक्षरार्थः । इये मशंसा प्रश्नमेदपक्षे न घटते इत्याह--य स्प्रश्नेति । यत्मइनेन 
स्तुतिं लब्धवानू तं प्रश्न विहाय यदि अन्यदेव उत्थापयेत्‌ तहिं अनवसरे स्तुतिः झृता 
स्यादित्यभः । तस्मादिति । प्रष्टव्यमेदाभावादित्यथः | पश्चवाक्यव्यक्तयोः साहश्या- 
भावात्‌ प्रेश्रमेद इल्युक्तं निरस्यति--यच्चित्यादिना । धर्माचाश्रयस्य जीवस्य 
ब्रह्मत्तं कथम्‌, इत्यत आह--यावदिति । अविद्यानाशानन्तरं ब्रह्मल॑ चेत्‌ आग- 
हि र्रप्रभाका अनुवाद | 
पूछनेवालि नचिकेताकी प्रशंसा करके 'त्वाह॒ढ्‌ नो भूया० ( तुम्हारे सह पूछनेवाला हमें 
कोई शिष्य मिले, ) ऐसी उसके प्रश्नकी भी प्रशंसा करते हुए यमने कहा, ऐसा अक्षरा्थ है। 
प्रश्नभेदपक्षमं यद् प्रशंसा संगत न होगी, ऐसा कहते दैं--“यत्पश्न” इत्यादिसे । जिस भ्रश्नसे 
प्रशंसा पाइ उस प्रश्नको छोड़कर यदि दूसरा ही प्रश्न उठावे, ते वह स्तुति वेमोकेकी दी 
होगी, ऐसा अर्थ है। “तस्माद्‌*--अषव्यका भेद होनेसे। अश्ववाक्यव्यक्तियोंमें साहइय न 
होनेसे प्षभेद है, ऐसा जो कहा है, उसका निराकरण करते हैं--..'यत्तु” इत्यादिसे । धर्म, 
आदिका आश्रय जीव त्रह्म किस प्रकार हैं, इसपर कहते हं--“यावद” इत्यादि । परन्तु 
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विद्या न निवर्तते तावद्धमादिगोचरत्व॑ जीवस्य जीवत्व॑ च न निवर्तते । 
तब्रिदततां तु ग्राज्ञ एवं 'तत्यमसि इति श्रुत्या प्रत्याय्यते । न 
चाशविद्यावक्त्ते तदपगमे च वस्तुनः। कथ्रिद्िशेषो5स्ति | यथा कश्ित्सं- 
तमसे पतितां कांचिद्रज्जुमहिं मनन्‍्यमानस्ततों भीतो वेपमान! पलायते, त॑ 
चाध्परो ब्रूयाद्‌ मा भेपीनोयमही रज्जुरेवेति | स च तदुपश्रुत्याउहिक्ृत 
भयमुत्सूजेदेपथं पलायन च, न त्वहिवुद्धिकाले तदपगमकाले च वस्तुनः 
कशथ्रिहिशेषः स्यात्‌, तथैवैतद्पि द्रष्टव्यय्‌ू । ततश्र 'न जायते प्रियते वा! 


भाष्यका अनुवाद 


जब तक अविया निवृत नहीं होती तव तक जीवबमें धर्माद्याअयव्ब और जीवत्व 
निवृत्त नहीं होते। अविद्याकी निवृत्ति होनेपर वह तो श्राज्ञ दी है, ऐसी 'तर्वमसि” 
इत्यादि श्रुतिसे प्रतीति करायी जाती है। ओर अविद्याके योगसे ओर अवियाके 
नाशसे वस्तुमें कुछ भी विशेषता नहीं होती । जैसे गाद अन्धकारमें पड़ी हुई किसी 
रज्जुको सपे समझकर मनुष्य मयसे कांपता हुआ भागता है, उससे यदि कोई कहे 
कि मत डरो यह सपे नहीं है, किन्तु र्जु है और वह उसे सुनकर सर्पज्ञानजन्य 
भयसे मुक्त दो जाता है. और कांपना तथा भागना छोड़ देता है। परन्तु जब वह 
उसमें सपैबुद्धि रखता है ओर जब वह बुद्धि जाती रहती है, दोनों अवस्थाओंमें 
वस्तुमें कुछ विशेषता नहीं आती, उसी प्रकार यहां मी समझना चाहिए। इसलिए 


रतवग्रभा 


न्तुकम्‌ अनित्यं च स्थादित्तत आह---न चाविद्यावर्व इति | जीवस्य ब्हत्वे 
स्वाभाविके सति ब्रह्मप्रश्नस्य यदुत्तरं तदू जीवप्रश्नस्याउपि भवतीति छाम दर्शयति- 
“ततश्र न जायते” इति। जीवम्नज्लेक्ये त्रयाणामिति सूत्र कथम्‌ ! इत्मत आह--- 
सत्र त्विति। कल्पितमेदात्‌ प्रश्नमेदकरपना इत्याहई--ततश्वेति। परमात्मनः 


रलप्रभाका अनुवाद 


अवियाके नाश होनेपर यदि जीव ब्रह्मत्व प्राप्त करे, तो चह ब्रह्मतव आगन्तुक और अनित्य 
हो जायगा, इसपर कदते हँ---“न चाविद्यावत्त्वे” इत्यादि। जीवका त्रह्मत्व स्वाभाविक हें, 
इसलिए ब्रह्मप्रश्नका जो उत्तर है, वह जीव प्रश्नका भी है, ऐसा लाभ दिखलाते हँ--“ततय 
न जायते” इत्यादिसि। जीव और त्रद्म अभिन्न हैं, तो सूत्र 'त्रयाणाम्‌! क्‍यों कहा है, 
इसपर कहते हैं--“सूत्र तु” इत्यादि। कल्पितभेदसे भश्वभेदकों कल्पना करनी चाहिए, 
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भाष्य 
इत्येवमायपि सवत्यस्तित्वप्रश्नस्य प्रतिवचनस । सत्र ल्वविद्याकल्िपित- 
जीवप्राज्मेदापेक्षया योजयितव्यम्‌ | एकत्वेड्पि ह्यात्मविषयस्य प्रश्नस्य 
प्रायणावखायां देहव्यतिरिक्तास्तित्वमात्रविचिक्त्सनात्‌. क्ेल्वादि 
संसारखभावानपोहनाच पूर्वस्य पर्यायस्य जीवविषयलसुत्मेक्ष्यते, उत्तरस्प 
तु धर्माचत्ययसंकीर्तनात प्राइविषयत्वमिति। ततथ् युक्ताउम्रिजीवपरमात्म- 
कल्पना | प्रधानकल्पनायां तु न वरदान न प्रन्‍नो न प्रतिवचनमिति 
वृषृम्यम्‌ ) ६ ॥ 
साष्यका अनुवाद 

'न जायत्ते० इत्यादि मी अस्तित्व नास्तत्वका प्रतिवचन है। अविद्यासे करिपत 
जीव और प्राज्षके भेदकी अपेक्षासे सूत्रकी योजना करनी चाहिए। यद्यपि 
आत्मविषयक प्रश्न एक ही है, दो सी मरणावख्थामें देहसे व्यतिरिक्तके अस्तित्व- 
मात्रका संशय होता है. और कहेत्व आदि सांसारिकताका निषेध नहीं होता, 
इसलिए पूर्व पर्योय जीवविषयक माना जाता है। उत्तर प्योयमें तो धर्म 
आविके राहित्यका प्रतिपादन है, इससे वह प्राज्वविषयक है। इसलिए अप्रि, जीव 
और परमात्माकी कल्पना युक्त है। प्रधानकी कस्पनाें तोन वरदान है, न 
प्रश्न है और न प्रतिवचन है, इस प्रकार वैषम्य है ॥ ६ ॥ 


रत्वम्सा 
सकाशात्‌ प्रधानस्य वैषम्यस्‌ अनात्मत्वेन तृतीयवरान्तभावायोगादिति भावः ॥६॥ 
रलग्रभाका अनुवाद 
ऐसा कहते हैं--“ततख्” इत्यादिसे । परमात्मासे श्रधान विषम है, क्योंकि अनात्मा दोनेसे 
तौसरे वरदानमें इसका अन्तस,व नहीं होता, ऐसा तात्पय है ॥ ६ ॥ 
महद्न ॥७॥ 
पदच्छेद--महद्गवत्‌, च । ेु 
पदार्थोक्ति--महहल--यथा 'ुद्धेरात्मा महान्‌ पर इत्यत्र महच्छव्दो 
न साह्ुयामिमतद्वितीयतत्त्ववाची एवमेव वैदिकाव्यक्तशब्दोडपि न प्रधानवाचकः। 
भाषार्थ--ुद्धेरात्मा ०” ( चुद्धिसे महान्‌ आत्मा श्रेष्ठ है ) इसमें पठित महत 
शब्द जैसे सांख्यामिमत दूसरे तत्तका चाचक नहीं है, उसी प्रकार वैदिक 
जव्यक्त शब्द मी प्रधानका चाचक चहीं हैं । 
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" मसाष्य 
यथा महच्छन्दः साहये। सत्तामात्रेषपि प्रथमजे प्रयुक्तो न तमेव 
वैदिकेउपि प्रयोगेडभिधत्ते, धुद्धेरात्मा महान्पर/ (का० १।३॥१०), भहान्त॑ 
विश्वमात्मानम! (का० १२२२), वेदाहमेतं पुरुष महान्तम्‌! (थ्ैे० ३८) 
इत्येवमादावात्मशब्दअयोगादिश्यो हेतुम्य+, तथा<व्यक्तशब्दो5पि न पैदिके 
प्रयोगे प्रधानमभिधातुमह॑ति । अतश् नास्त्याजुमानिकस शब्दवचम्‌ ॥७॥ 
भाष्यका अनुवाद 
जैसे सांख्याचार्योसे सत्तामात्र, प्रथमोत्पन्न, महत्तत्व अथेमें प्रयुक्त महतझव्द 
“बुद्धेरात्मा० ( चुद्धिसे महान्‌ आत्मा श्रेष्ठ है ) 'महान्तं विश्ुमात्मानं०” (महान्‌ विभु 
आत्माको) विदाहमेतं पुरुष ०! (मैं उस महान्‌ पुरुषको जानता हूँ) इल्यादिमें आत्म- 
शब्दप्रयोग आदि देतुओंसे वेद्क प्रयोगमें उसी अर्थका अभिधान नहीं करता, 


उसी प्रकार अव्यक्तशब्द भी वैदिक प्रयोगमें प्रधानका अभिधान नहीं कर सकता । 
इससे सिद्ध हुआ कि अनुमानसिद्ध प्रधान श्रुतिम्रतिपादित नहीं है ॥ ५॥ 


रलग्रभा * 
श्रौतः अव्यक्तशब्दों न सांख्यासाधारणतत्त्वगोचरः, वेदिकशब्दत्वात्‌ , मह- 
उछव्दृवदित्याह--महद्॒च्चेति | सूत्र व्याचष्ट--यथेत्यादिना । न च आका- 
शादिशव्दे व्यभिचारः, आकाशादेः मतान्तरसाधारणत्वेन सांख्यासाधारण- 
त्वासिद्धे! साध्यस्यापि सत््वादिति मन्तव्यम्‌ । सचामात्रि सत्त्वप्रधानमकृते आध- 
परिणामे निर्विकल्पकबुद्धों इल्थेः | “आत्मा महान” [क० ३।१०] इत्यात्म- 
शब्दप्रयोगात्‌, “तं मत्वा न शोचति” (क० २॥२२) “तमसः परस्तादू” 
[इवे० १ ३।८) इत्यादिना शोकात्ययतमःपरत्वादिश्यश्व महच्छव्दः सांख्यतत्त्व॑ 
नामिधत्ते इति सम्बन्धः | अधिकरणार्थम्‌ उपसंदरति--अतब्चेति ॥७॥(१) - 
पा रत्नग्रभाका अनुवाद 

. शुतिस्थ अव्यक्तशब्द सांख्यके असाधारण तत्त्वका श्रतिपादन नहीं करता, वेंदिकशब्द 
होनेसे, महतड्ब्दके समान, ऐसा कहते हैं--“महद्गवच्च” इससे । सूजका व्याख्यान करते हैं- 
“यथा” इद्यादिसे। आकाश आदि शब्दोमें उपयुक्त अनुमानगत हेतुके व्यभिचारकी शंका नहीं करनी 
चाहिए, क्योंकि आकाश आदि सांख्यमतके असाधारण तत्त्व नहीं हैं क्योंकि अन्य तार्किक आदि 
भी उन्हें मानते हैं। अतः साध्य भी दै। "सत्तामात्र” । सत्तवगुण जिसमें प्रधान है. उस प्रक्ृतिका 
जे। आद्य परिणाम, है वह मदत्‌ दे, अर्थात्‌ निर्विकल्पक बुद्धि । “आत्मा.महाद?” इस प्रकार 
आत्मशब्दका प्रयोग है। “त॑ भत्वा” ( उस आत्माका चिन्तन करके शोकको श्राप्त नहीं होता ) 
एवं “तमसः” (जे! वह महान्‌ पुरुष अन्धकारसे पर है, उसको मैं जानता हूँ) इस अ्रकार शोकका 
नाश तथा अन्धकारसे परत्व कह गया है--इन, हेतुओंसे मद्वतहाब्द सांख्यतत्वका अभिधान 
नही करता, ऐसा सम्बन्ध है। अधिकरणके अर्थकरा उपसंद्वार करते हैं---अतश्व” इद्यादिसे ॥७॥ 
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[२ चमसाधिकरण स्ू० ८-१० | 
अजा हि साडख्यग्रक्नतिस्तेजो3बच्नात्मिकाउथवा । 

रजआदों लोहितादिलक्ष्येडओों- साड्ख्यशास्रगा ॥?१॥ 
लछोहिवादिप्रत्यभिज्ञा त्रेजोडवन्नादिलक्षणाम्‌ |. 

प्रकृति... ग्रमयेच्छोत्रीमजाक्लतिर्मधुत्ववतू॥ ॥२॥ 


 अधिकरणसार ] 


सन्देह---“अजामेकां लोहितशक्लक्ृष्णाम! इस भ्रुतिमें उक्तः अजाशब्द सांख्यामि- 
मत प्रकृतिका वाचक है अथवा तेज, जल और अन्नरूप प्रकृतिका १ 

पूवैपक्ष--व्गेह्ित, शुक्त एवं कृष्ण शब्दोंसे रज, सत्त्व एवं तमोगुण लाक्षित होते 
हैं, अतः सांख्यशास्रोक्त प्रकृति अंजा है। ; 

सिद्धान्त--छान्दोग्यभुतिमें छोहित, शक्ल और कृष्ण क्रमशः तेज, जल और अन्नके 
धर्म कहे यये हैं, यहां भी उन्हींकी प्रत्यभिज्ञा होती है, अतः उन धर्मोते युक्त तेज, जल 
और अन्नरूप प्रकृति ही प्रकृत श्रुतिमें अजाशब्दसे कही गई है। उक्त प्रकृतिमें 
अजात्वकी कल्पना आदित्यमें मधुत्वकी कल्पनाकी तरह है। . 


. #निष्कर्ष यह है कि श्रेताश्वतर उपानिषतके चौथे सध्यायमें श्रुति दै---“अजामेकां छोहितशुकुकृष्णाम? । 
यहां संशय होता है कि अजाशब्दसे सांख्यशासूमें कमरित प्रधान विवक्षित है अथवा छान्‍्दोग्यश्रुत्तिमें 
उक्त तेज, जल जोर अन्नह्प प्रकृति १. 

' 'पूर्वेपक्षी कहता दे कि अजाशव्दसे प्रधान अमिप्रत है, क्योंकि वह अजा सत्त्व, रज एवं तमोशुणात्मक 
कद्दी गई है । यथपि श्रुतिमें ला, सफेद और काले वे दी सुने जाते हैं, गुण नहीं सुने जाते तो भी 
छोदित भादि शब्दोंसे गुण रक्षित होते हैं । रागोत्पादकत्वरूप साइश्यसे छोहितशब्दसे रजोग्रुण लक्षित 
होता . है, स्वच्छतवरूप साइश्यसे शुकूशब्दसे सत्वगुण लक्षित होता है, जावरकत्वरूप साइइ्यसे 
कृष्णपदसे 'तमोग्रण लक्षित होता है। इस प्रकार सांख्याभिमत प्रधान अजाशब्दसे कद्दा गया है। 

सिद्धान्ती कहते हैं कि 'यदस्ने रोहित रूप॑ तेजसस्तद्रपम:, यच्छुड तदपाम्‌, यत्कृष्णं तदज्नस्थ' 
( अभ्िमें जो रक्तवर्ण है वह तेजका है, जो शुक्रवर्ण है वद जलका दै और जो कृष्णवर्ण दै 
वद अन्नका है ) इस छान्दोग्य शुत्तिम उक्त तेज, जल और अन्नरूप अकृतिके लोहित, शुकू और 
कृष्णरूषोंकी प्रत्यमिशा अक्ृत भ्रुतिमं होती दै। स्वृतिप्रह्मभिज्ञाकी ण्पेक्षा भ्रुतिप्रत्यभिज्ञा वलवती 
होती है | लोद्दित जादिशब्दोंके मुख्य अथैका संभव दै, इसलिए शात दोता है कि तेज, जरू और 
अन्नरूप भ्रक्ृति द्वी अजाशबव्दसे कही गई है। यथपि छजाशब्द बकरी का वाचक है, 
अतः उक्त प्रकृतिमें रूढ नहीं है और “न जायते? ( नहीं उत्पन्न होती ) इस प्रकार च्युपत्ति भी नहीं 
हो सकती, क्योंकि तेज आदि जह्मसे उत्पन्न होते हैं, तो भी उक्त प्रकृत्िका अनायास बोध दोनेके 
लिए उससें छागतकी कब्पना द्ोतो है, जैसे कि 'असौ वा आदित्यो देवमधु! (आदित्य देवताओंका 
मधु है ) इत्यादि वानयसें मधुसे मिन्न आदित्यमें मधुत्वकी कल्पना की गई.है। इससे सिद्ध हुआ 
कि तेज, जल भर अन्नरूप प्रकृतिं ही प्रकृत श्रुतिमें अजाशच्दसे कही गई है। 
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शिव कं की बेल णशआण2 


ना चधजिजःध्शछ्लशन्य्ब्य्ख्य्श्स<स 


चमसवदविशेषात्‌॥ <॥ 


प्दच्छेद---चमसवत्‌ , अविशेषात्‌ । 

पदार्थोक्ति---चमसवत्--यथा “र्वाम्बिक्थ्मसः” इत्यादी अय॑ चमस 
इत्यवधारणं न भवति कथविदर्वाग्विकत्वादेरन्यत्राप्यविशेषात्‌ एवम्‌, अविशेषात्‌- 
“अजामेकां छोहितशुक्लक्ृष्णाम! इति मंत्रेडपि अजालवादेरविशेषान्न प्रधाननिर्णयः, 
[अतः ग्रधानमशब्दस्‌ ] | 

भाषार्थ--जैसे “भवोग्बिल०” (जिसके अधोभागमें बिल है एवं ऊर्ध्यभागमें जो 
गोछाकार होता है, वह चमस है ) इसमें यही चमस है” इस प्रकार विशेषरूपसे 
किसी पदार्थका निर्धारण नहीं होता है, क्योंकि अरवाग्बिलत्व आदि साधारण धर्म हैं, 
वे अनेकम रह सकते हैं, इसी प्रकार 'अजामेकाम्‌०” इस मंत्रमं भी अजात्व आदि 
धर्मोके साधारण होनेसे प्रधानका निश्चय नहीं हो सकता। इसलिये प्रधान 
श्रुतिप्रतिपादित नहीं है | 


आाष्य 


पुनरपि ग्रधानवाद्रशब्दत्व॑ ग्रधानस्था$सिद्धमित्याह, कस्मात्‌ ! 
मन्त्रवर्गात्‌-- 
भाष्यका अनुवाद 
प्रधानवादी फिर भी कहता है कि प्रधानकोी अशब्द कहना असिद्ध है, 


रत्वग्रभा 


चमसवदविशेषात्‌ । अत्राउजापदं विषयः, ततू कि प्रधानपर मायापरं वा 

इति रुढ्ार्थासम्भवात्‌ संशये पूर्वत्र अव्यक्तशब्दमात्रेण प्रधानस्थ अप्रत्यभिज्ञा- 
यामपि अन्न त्रिगुणल्वादिलिज्नोपेताद्‌ अजापदात्‌ प्रत्मभिज्ञाञस्तीति प्रद्युदाहरणेन 
पूर्वपक्षयति--पुनरपीति | फ्लू पूर्वपक्षे ब्रक्षणि समन्वयासिद्धिः, सिद्धान्ते 

रत्रप्रभाका अनुवाद 
यहांपर 'अजा' पद्‌ विषय है, रझूढ़ अथेका संभव न दोनेसे अजापद अधानपरक हैं या 
मायापरक : ऐसा संशय दोनेपर पूच अधिकरणमें केवछ अव्यक्तपदर्से अधानकी प्रद्ममिज्ञा भले 
न हुई हो परन्ठु यहां तो त्रि्वणत्व आदि लिड्लसि युक्त अजापद्से अधानक प्र्मभिज्ञा द्ोगी 
इस प्रकार श्रत्युदाहरणसे पूर्वपक्ष करते हैं--'पुनरपि”” इत्यादिसे । अहम वेदान्तवाक्येकि 
समनन्‍्वयकी अप्िद्धि पूवपक्षम फल दे ओर सिद्धान्तमें उसकी सिद्धि फल है एसा पूर्वक समान 
. १०३ 
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भाष्य दी 
अजामेकां लोहितशुक्लकृष्णां बहवी। प्रजा; सृजसानां सरूपा। | 
अजो ब्वेकी जुष्माणोज्जुशेते जहात्पेनां शक्तभोगामजोड्ल्यः ॥ 
(श्रे० ४ ५ ) इति। अन्न हि मजे लोहितशुक्लकृष्णशब्द रज/सच्ततसों- 
स्यमिधीयस्ते | लोहित॑ रज), रक्नात्मकलात्‌; शुकू सच , प्रका- 
शास्मकल्वात ; कृष्ण तम+, आवरणात्मकखात्‌ । तेषां साम्यावस्थाइवयव- 
धर्मैव्यैपद्वियते--छोहितशुकुऋृष्णेति । न जायत इति चाआ्जा स्यात्‌ , 
'पूलंप्रकृतिरविक्धति/ इत्यस्युपगमात्‌। नन्‍्वजाशंब्दरछागायां रूढ। | बाठसू। 
भाष्यका अनुवाद 
क्योंकि “अजामेकां छोहित० ( त्रिगुणात्मक एवं समान बहुत-सी प्रजाओंको 
उत्पन्न करनेचाली एक अजाका सेवन करता हुआ एक अज उसके पास सोता 
है और दूसरा सोगनेके अनन्तर उसका परित्याग कर देता है ) ऐसी श्रुति है । 
इस श्रुतिमें छोहित, शुद्ध और कृष्ण शब्दोंसे रल, सर्व और तसका असिधान 
होता है। छोहित रागात्मक होनेसे रज है, शुक्त प्रकाशात्मक होनेसे सर्त्व है 
और कृष्ण आवरणात्मक होनेसे तम है। छोहित, शुक् और कृष्ण इन अवयव- 
धर्मोसे उनकी सास्यावस्था कही जाती है। जिसका जन्म नहीं होता वह अजा है, 
क्योंकि 'सूलप्रकृतिरविक्तति:? (मूलप्रकृति उत्पन्न नहीं होती) ऐसा सांख्य छोग मानते 
हैँं। अजाशबव्द बकरीमें रूढ़ दे, उससे प्रधानका प्रहण केसे होगा! अवश्य रूढ़ है, 


रत्वभमा 
तत्सिद्धिरिति पूर्ववदू द्रष्टव्यम्‌ । रागहेतुत्वादिगुणयोगाद्‌ छोहितादिशव्दे रजआ- 
दिगुणलासे5पि कर प्रधानलाभः, तत्राह--तेषां सास्येति | अवयवाः प्रधान( 
रजआदयः तेषां धर्मोः रक्कल्वादयः तेः निमित्तेः छोहितादिशव्देः प्रधानमुच्यते 
इत्यथेः | गुणामेदात्‌ म्रधानझाभ इति भाव। | तत्र अजाशब्द योजयति-नेति । 
छढियोंगमपहरति” इति न्यायेन शहृते--नत्विति । झुब्यसम्भवाद्‌ू योग 
रत्वप्रभाका जचनवाद 
समझना चाहिए । रजोगुण रागका हेतु है, इसालेए उसका लोद्ितशब्दसे अहण है। इसी अकार 
दूसरे गुंणोंका महण दे, परन्तु उससे प्रधानका लास किस प्रकार होता है ; इसपर कहते हँ--- 
तेषां साम्या” इत्यादिसे । गुणोंकी साम्यावस्था जो अधान है, उसके अवयव रज आदि हैं , 
उनके ध्ष रक्षकल आदि हैं, इसलिए लोहेत जादि शब्दोंसे प्रधानका अमिधान होता है। 
यहाक्े गुणोंसे प्रधानके अवयवोंमें भेद न होनेसे प्रधानका लास होता हे---यह भाव है। इसमें 
अजाशब्दका योगिक अथ कहते हें-'न” इत्यादिस । “हंढियोंगमपहरति' (रुडि योगसे 


अधि० २? सू०८| शाह्ूरभांष्य-रंस्नप्नभा-मापानुवादसहित ८१७ 


य्श्य्प्य्प्न्च्य्य्स्स्श्ख्ट्स्चल्ख्ल््जल जि ल्चस्सि्च्च््खसिस्ि्सििि्सि्ल्जिल्ल्डिलि्डिनिलसलनसय नानक नन कि जल ४७ 5 ४ ७७ न 25७० 5जिज 3.० 3त जरा 5न्‍ी 5 जन ५ 2 5 त १ती ७ १५ था 55 की अली 5ह 5ध 5 ता चध आम १ 3 राज आम 5 कस न्‍ शा का कक 


भाष्य 
सा तु रूढिरिह नाश्रयितु शक्या, विद्याअकरणात्‌ । सा च बदवीः प्रजास्ै- 
शुण्यान्विता जनयति, तां प्रकृतिमज एकः पुरुषो जुपमाणः प्रीयमाणः सेव- 
मानो वाउजुशेते | तामेवाइविद्यया5त्मस्वेनोपगम्य सुखी दुखी मूढो- 
5हमित्यविवेकितया संसराति, अन्य! पुनरजः पुरुष उत्पन्नविवेकज्ञानो 
विरक्तो जहात्येनां प्रकृति भ्रक्तमोगां ऋृतभोगापवर्गों परित्यजति मुच्यत 
इत्यर्थः । तस्माच्छुतिशूलेब प्रधानादिकस्पना कापिलानामितिं | 
एवं प्राप्ते मूम:--नाअ्नेन मन्त्रेण क्षतिमच्त सांस्यवादस्य शक्यमा- 
भाष्यका अनुवाद 
परन्तु उस रूढिका यहां ग्रहण नहीं कर सकते, क्योंकि यह विद्याका प्रकरण है । 
यह अजा तीनगुणवाली' बहुत प्रजाओंकोी जन्म देती है। एक अज अथोत्‌ 
पुरुष उस प्रकृतिपर प्रेम रखता हुआ था उसका सेवन करता हुआ उसके पास 
शयन करता है। अथोत्‌ अविय्यासे उसीको आत्मा समझकर मं ढुःखी, सुखी एवं मूढ 
हूंः इस प्रकार अविवेकसे संसारचक्रमें पड़ता है। परन्तु जिसमें विवेक-ज्ञान 
उत्पन्न हो चुका ऐसा दूसरा विरक्त अज अथोत्‌ पुरुष जिसने भोग और 
अपवर्ग भ्राप्तकर लिये हैँ, इस प्रकृतिका परितद्याग करता है. अथोत्‌ मुक्त हो जाता 
है। इसलिए कपिलमतानुयायियोंकी प्रधान आदिकी करपना श्रुतिमूलक ही है । 
ऐसा प्राप्त होनेपर सिद्धान्ती कहते हैँं--इस सन्त्रसे सांख्यवाद श्रुति- 


क्ज लनताए 


सलप्रभा 

आश्रयणीय इत्याह--बादमिति | अजाशब्दितभ्रक्ृतित्वपुरुपभेदकिल्ञ भ्यामपि 
प्रधानप्रत्यभिज्ञा इत्याह--सा चेत्यादिना । प्रजायन्त इति प्रजा:-महदादयः | 
श्र ५ कप ० अल प 

त्रैगुण्यम्‌-सुखदुःखमोहाः ।  अनुशयनं.. विवृणोति-तामेबाअविद्ययेति | 
अविवेकेन हत्यर्थ/ | विपयधीः-भोगः, गुणभिन्नात्मझ्यातिः--अपवर्गः | 
सिद्धान्तयति--एवं ग्राप्ते इति । मायादौ अंपि साधारणात्‌ मन्त्रादू 

े रत्नग्रभाका अनुवाद 

बलवत्तर है, इस न्यायसे शह्दा फरते हैं---/नज्ु” इत्यादिसि । रूडिका सम्भव न द्वोनेंस योगका 
आश्रयण करना चाहिए, ऐसा कहते हैं---/बाढम्‌” इत्यादिसि। अजाशब्दवाच्य प्रकृतित्व और 
पुरुषमेदरूप हेतुओंसे भी प्रधानकी प्रत्यमिज्ञा द्वोती है, ऐसा कहते हैं--“सा च” इत्यादिसे / जो जन्म 
लें, वे प्रजा कहलाते हैं अर्थात्‌ महत्‌ आदि । त्तौन गुण--सुख, डुःख और मोह । “जजुशेते” हि 
व्याख्यान करते दै--“तामेबाउविद्यया” इत्यादिसे । शब्द आदि विषयोंकी उपलाब्ध भोग है । 
गुणभित्न आत्मख्याति अपवर्ग है । सिद्धान्त कहते हं---“एवं प्राप्ति”, इत्यादिसे | माया आदैें 
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माष्य' 
अ्रयितुम । नद्ययं मन्त्र! खातन्त्येण कंचिदपि वाद समथेयितुसुत्सहते | 
संवेन्नापि यया कयाचित्‌ कल्पनयाअजालादिसंपादनोपपत्तेश, साह्ु'यवाद 
एवेहाउमिग्रेत इति विशेषावधारणकारणाभावात्‌। चमसबत्‌ | यथा हि 'अवा- 
ग्विल्थूमस ऊध्वैचुन्त/ ( च्वू० २।१॥३ ) इत्यस्मिन्‌ सन्त्रे स्वातन्त्येणा्र्य 
नामा5ठौ चमसोडभमिप्रेत इति न शक्यते नियन्तुस , सर्वत्रापि यथाकर्थ- 
चिद्योग्विलत्वादिकस्पनोपपत्ते: । एवमिहाप्यविशेषो5जामेकामित्यस्य 
भन्त्रस्य, नाउस्मिन मन्तरे श्रधानमेवा5जाभिग्रेतेति शक्यते नियस्तुस ॥८।॥ 

ः तत्र तु 'इदं तच्छिर एप हवग्विल्थमस ऊर्ध्वैचुझः इति वाक्यशेपा- 
खमसविशेषप्नतिपत्तिभवति, इह पुनः केयमजा ग्रतिपत्तव्येति, अन्न त्रूम।--- 

है भाष्यका अनुवाद ' 
प्रतिपादित है ऐसा स्वीकार नहीं किया जा सकता, क्योंकि यह मन्त्र खतन्त्रतासे 
किसी मी वादका समर्थन नहीं कर सकता । सभी वादोंमें जिस किसी कल्पनासे 
अजात्व आदिका सम्पादन किया जा सकता है और सांख्यवाद ही यहां अभिप्रत 
है इस प्रकार विशेषके निर्धारणमें कोई अ्रसाण नहीं है। चमसके समान । जैसे 
“अवोग्बिकश्वमस ०” ( चमस अथोत्‌ जिसके अधोभागसे तिरछा बिल है. और 
ऊध्वैभाग गोर है. ऐसा यज्ञपात्र ) इस मन्त्रेमें यही चसस है ऐसा खतस्त्र- 
रीतिसे निरूपण नहीं किया जा सकता, क्योंकि सर्वत्र ही किसी न किसी प्रकार 
अवोयूबिकत्व आदिकी करपना हो सकती है। उसी प्रकार यहां मी “अजा- 
मेकाम!ः यह मन्त्र किसीका विशेषरूपसे प्रतिपादक नहीं है। इस मन्त्रमें 
अजासे प्रधान ही अभिम्रेत है ऐसा नियम नहीं कर सकते ॥ ८ ॥ 
परन्तु इसमें 'इदं तच्छिर एघ० ( यह वह सिर है जो कि अधोमुख एवं 

ऊपर गोलाकार है ) ऐसा वाक्यशेष होनेसे चम्रसविशेषकी प्रतीति होती है, 
किन्तु यहां अजापद्से किस अजाका ग्रहण किया जाय, इसपर कहते हैं--- 


रतग्रभा 
विशेषार्थम्हों न थुक्तः, विशेषज्नहहदेतोः प्रकरणादे: अभावादिति हेतु व्याख्याय 
दृष्टान्तं व्याचष्टे--चमसवदिति । सर्वत्न-गिरियुहादौ अपि ॥ ८ ॥ 

; रत्वम्भाका अनुवाद ह 
भी यह सन्‍्त्र साधारण है, ऐसे साधारण मन्त्रसे विशेष अथेकी प्रतीति युक्त नहीं है, क्योंकि 
विशेष प्रतीतिका हेतु श्रकरण आदि यहाँ नहीं है, इस प्रकार हेतुका व्याख्यान करके दृश्ान्तका 


व्याख्यान करते हं-.“चमसवत्त” इत्यादिसे । “सर्वत्र” मिरिश॒हा आदिमें भी ॥ ८ ॥ 
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ज्योतिरुपक्रमा तु तथा हाथीयत एके ॥ ९॥ 


पदच्छेद---ज्योतिरुपक्रमा, तु, तथा, हि, अधीयते, एके | 

पदार्थोक्ति--ज्योतिरुपक्रमा--तेज उपक्रमे यस्वास्तेजोबन्नलक्षणायाः सा, 
तु--णवं [ अतन्र निधीरणीया, न प्रधानम्‌, कुतः ] हि--यस्मात्‌, एके--- 
उन्दोगाः, तथा--तेजोबन्नात्मिकायाः प्रकृतेः रोहितादिरूपताम , अधीयते--- 
समामनन्ति | 

भाषाथे--तेज जिसके आरम्भमें है, उसी तेज, जछ, अन्नरूप ग्रकृतिका 
अजाइब्दसे निश्चय करना चाहिए न कि प्रधानका, क्‍योंकि उन्दोग तेज, जर, 
अन्नरूप प्रकृतिका रोहित आदिरूप कहते हैं । 

भाष्य 


प्रमेश्वरादुत्पन्ना ज्योति।प्रमुखा तेजोबन्नलक्षणा चतुर्विधस्य भूत- 
ग्रामस्थ प्रकृतिभूतेयमजा प्रतिपत्तव्या | तुशव्दोध्वधारणार्थ! | भूतत्रय- 
लक्षणवेयमजा विज्ञेया, न गुणत्रयरुक्षणा | कस्मात्‌ ? तथा हेके शाखिन- 
भाष्यका अनुवाद 
यहांपर अजापद्से उस अजाका ग्रहण करना चाहिए जो परमेश्वरसे उत्पन्न हुई 
है, तेज, जल और अन्नखरूप है और चार प्रकारके भूतसमूहकी जननी है। सूत्रमें 
(तु? शब्दका अवधारण (नियम) अर्थ है। यह अजा तेज, जल और अन्नरूप ही 
है, त्रिगुणात्मक नहीं है, ऐसा समझना चाहिए, क्योंकि छन्दोगशाखावाले तेज, 


रत्नमभा 
उत्तरसूत्रव्यावत्याशझ्नामाह--तत्र त्विदमिति | चतुर्विधस्येति | जरायु- 
जाण्डजस्वेदजोदूमिजरूपस्थ इत्यर्थः । स्पृत्युक्ता कुतो न ग्राक्षा इति शडकते-- 
कस्मादिति | शुतेः श्रुत्यन्तरादू अर्थप्रहों युक्त, साजात्यात्‌ मुलानपेक्षत्वाच 
इत्याहइ--तथा हीति । शाखिनः-छन्दोगाः । किश्व, रोहितादिशन्देः अपि 
रत्वग्रभाका अनुवाद 
जिस शंकाका उत्तर सूत्नसे समाधान दोनेवाला है, उसे कहते हैं--“तत्र त्विदस” 
इत्यादिसे । “चतुर्विधस्य” भर्थात्‌ जराथुज, अण्डज, स्वेदूज और उद्धिजत्वरूपका | सांख्या- 
मिमत भ्रधानका ग्रहण क्‍यों नहीं दोता, ऐसी शंका करते हैं--“कस्माद” इत्यादिसे । 
सजातीय द्वोने एवं मूलकी अपेक्षा न रखनेके कारण एक श्रुतिका अन्य श्रृतिके अजुसार अथे- 
प्रहण करना युक्त है, ऐसा कहते हैं-“तथादि” इत्यादिसे । 'शाखिनः“-छन्दोंग अथांत्‌ सामवेदी । 
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साधष्य 
स्तेजोबन्नानां परमेश्वराहुत्पत्तिमाम्नाय तेषासेव रोहितादिरूपतामाम- 
नन्ति--यदसे रोहित रूप॑ तेजसस्तद्॒पं यच्छुछ तदपां यत्कृष्ण तदस्या 
इति। तान्येवेह तेजोवन्नानि प्रल्मभिज्ञायस्ते, रोहितादिशब्द्सामान्यात्‌ , 
रोहितादीनाश शब्दानां रूपविशेषेषु मुख्यत्वाद भाक्तत्वाच गरुणविषय- 
त्वस्य । असंदिग्धेन च संदिग्धस्थ निर्गेमन न्याय्यं मन्यन्ते | तथेहापि 
ब्ह्मवादिनों बदन्ति, किंकारणं ब्रह्म ( ब्ये० १। १ ) इत्युपक्रम्य ते 

भाष्यका अनुवाद 

जल और अजन्नकी परमेश्वरसे उत्पत्ति कहकर “यदसे रोहित रूपं०” ( अम्िमें 
जो रक्तरूप है, वह तेजका है, जो शुकरूप दे, वह जलका है और जो कृष्ण है, 
वह अन्नका है) इस प्रकार उनके ही रोहित आदि रूप कहते हैं। यहां उन्हीं 
तेज, जल और अन्नकी अल्यभिज्ञा होती है, क्योंकि रोहित आदि शब्द समान 
हैं। रोहित आदि शब्दोंका मुख्य अर्थ रूपविशेष है, गुणोंकी तो प्रतीति 
लक्षणा द्वारा होती है और असंद्ग्धि वाक्यसे संद्ग्धि वाक्यके अथका निश्चय करना 
न्‍्यायसंगत माना जाता है। उसी प्रकार यहां भी 'अह्मवादिनो०? ( ज्ह्वादी कहते 


आजज-ज++++ 


५ रत्नग्रभा 
द्रव्यलक्षणा न्याय्या, अव्यवधानात्‌ , न तु रक्ननीयत्वादिगुणव्यवहिता सत्त्वादि- 
गुणरुक्षणा इत्याह--रोहितादीनाश्वेति । ननु शाखान्तरेण शाखान्तरखमन्त्रत्य 
निर्णयः कथमित्यत आह---असन्दिग्धेनेति । सर्वशाखाप्रत्ययन्यायादिति भावः -। 
यथा शाखान्तरवाक्यात्‌ न प्रधानग्रहः, तथा इहापि श्वेताश्वतरोपनिषदि माया- 
प्रकरणान्न तदूभह इत्याहई--तथेतति । रुष्थ्यादों किंसहाय॑ ब्रह्म इति विशृश्य, ते 
ब्रह्मगादिनों ध्यानास्ययोगेन परमात्मानमनुप्रविष्टाः सन्‍्तः तत्रैव देवस्य आत्म- 

| र्वप्रमाका अनुवाद हु 

रोहित आदि शब्देंसे लक्षणा द्वारा द्वव्यका महण करना उचित है, क्योंकि व्यवधान नहीं है, 

_रंजनौयत्व आदि शुणोंसे व्यवहित सत््व आदि गुणोंमें लक्षणा नहीं करनो चाहिए, ऐसा कहते 
हैं--“लेद्दितादीनां च” इल्यादिसे । यदि कोई कहे कि एक शाखाके मन्त्रके अथैका निर्मय 
दूसरी शाखाके सन्त्रसे किस प्रकार हो उकता है £ उसपर कहते हैं--“असंदिग्धेन” इत्यादिसे । 

६ के है डे 
न्य कप मर कं एचा जथ-है ) जसे शाखान्तरवाक्यसे अधानका अहण नहीं होता, 
वैसे ही पूर्वापरप्यालोचन करनेंसे प्रतीत दोता हैं कि यह श्रेत्ाश्वतर भुति भी अ्रकृत मायाका 
अतिपादन करती है, प्रधानका अतिपादन नहीं करती है, ऐसा कहते हैं-..“तथा” इत्यादिरो । 


सष्टिक आदिम बह्मका सहायक कौन 'है, ऐसा विचार करके ध्यानसंज्क योग--समािसे 


भआधि० २धृ०९) शाह्रभाष्य-रत्षप्रभा-भापाहुवादसहित ८२१ 


न्म्श्ध्च्म्च्स्च्य्य्स्य्य्ड्ल्््च्स्च्ज्ल्ख्ल्ख्चख्ल्च्च्च््ल्ल््ल्सज्ल्ल्ख्श्श्रश्ल्ल्ख्च््स्््िसिस्सिट्त्ट 2#0/िीं० कब किशन 


बी अधि की की नो 


का नाग पक न 


भआत्य 


ध्यानयोगातुगता अपश्यन्‌ देवात्मशक्ति स्वगुणेनिंगूहाम! (इबे० १ । ३) 
इति पारमेश्यों! शक्ते! समस्तजगद्धिधायिन्या वाक्योपक्रमेडवगमात्‌ । 
चाक्यशेपेडपि भायां तु प्रकृतिं विद्यान्मायिन तु महेश्वरमं इति । थो 
योनि योनिमधितिष्ठत्येक/ ( श्वे० ४ । १०, ११ ) इति च तसा एवाच- 
गमान्न स्वतन्त्रा काचित्‌ प्रकृति: प्रधान नामाजामन्त्रेणाश्नायत इति शक्‍्यते 
चकक्‍्तुम्‌ | प्रकरणाक्ष सेव देवी शक्तिरव्याकृतनामरूपा नामरूपयोः प्रागव- 
भाष्यका अनुवाद 
हैं, सष्टिमें अह्मका सहायक कौन है ) ऐसा उपक्रम करके 'ते ध्यानयोगानुगता०” 
( ऋषियोंने समाधिस्थ होकर अपने गुणोंसे अत्यन्त गुप्त हुई देवकी आत्म- 
शक्तिका साक्षात्कार किया ) इस कथनसे समस्त जगत्‌कों उत्पन्न करने- 
वाली परमेश्वरकी शक्ति वाक्यके उपक्रममें समझी जाती है। वाक्यशेपमें भी 
भायां तु प्रकृतिं०” ( प्रकृतिको माया जाने और महेश्वरको मायावी जाने ) और 
धो योनिं योनि०” ( जो एक परमात्मा अद्येक अविद्याशक्तिका अधिष्ताता है ) 
इस प्रकार उसी शञक्तिकी प्रतीति होनेसे प्रधान नामकी कोई भी खतंत्र प्रकृति 
अज़ामंत्रस प्रतिपादित नहीं हो सकती । प्रकरणसे तो बद्दी देवी शक्ति, जिसमें 


रत्वम्रभा 
भूताम्‌ ऐक्येन अध्यस्तां शक्ति परतन्त्रां मायां सत्त्वादिगुणवत्ती ब्रक्मणः सहायम्‌ 
अपइयज्नित्यन्वयः । मायाया एकत्वेपि तदंशानां जीवोपाधीनां तत्तत्संघातयोनी- 
नामविद्यास्यानां भेदाद्‌ वीप्सा, अव्याकृते अनमिव्यक्ते नामरूपे यस्‍्यां सा। 
अनेन “तद्भेदं तर्नव्याकृतमासीद” इति श्रुत्यन्तरप्रसिद्धिरुक्ता | तसयां शक्तो 
व्यक्ताव्यक्तकार्यलिज्ञकानुमानं॑ तूचयति--नामेति । मायाया रोहितादिरूपवत्त्व॑ 
रतनग्रभाका अनुवाद 
परमात्ममें प्रविष्ठ होकर उन बह्मवादियोंने उस देवकी आत्मभूत अर्थात्‌ ऐक्यसे अध्यस्त 
शाफति सत्त्वादिशुणवाली परतंत्र मायाको त्रह्मकी सहायक जाना, ति ध्यानयोगानुगता' इत्यादिका 
ऐसा अन्वय है। मायाके एक द्वोनेपर भी उसके अशंभूत एवं तत्तत्समूहके कारणभूत 
भविद्यानामक जीवकी उपाधियोंके भेदसे 'योनिं योनिमः इस अकार वीप्सा कद्दी गरई है। 
अव्याकृतनामरूपा--अनमिव्यक्त नाम और रूप हैं जिसके। इससे 'तद्धेदं तत्य ०” ( यह 
जगत्‌ सृष्टिके पहले अनाभिव्यक्त था ) इस. अन्य श्रुतिकी भी प्रसिद्धि कही गई है । उस देवी 
शक्तिमें व्यक्ताव्यक्त-कार्यलिंगक अनुमान भी प्रमाण है, ऐसा सूचित करते हैं--“नाम” 
इत्यादिसे । परन्तु मायाशाक्तिका रोहित आदि स्वरूप किस अरकार है, .इसपर कहते हं-- 


८२२ ब्रह्मयत्र [( भ० है परा० ४ 


आई 


््न््छण्थ्श्न््थ्ण कक थक. शीजीयर्श 


भाष्य 


स्थानेनापि भन्त्रेणा5डम्नायत इत्युज्यते। तस्याथ् स्वविकारविषयेण 
' अैरुप्यमुक्तस ॥९॥ ह 

कथ पुनस्तेजोबन्नानां त्रैरूप्येण जिरूपाअजा ग्रतिपत्तंं शक्यते, यावता 
न तावत्तेजोबल्रेष्वजाकृतिरस्ति, न व तेजोबनानां जातिश्रवणादजातिनि- 
मित्तो5प्यजाशब्दः संभवतीति | अत उत्तरं पठति-- 

. साष्यका अनुवाद ., 

नाम और रूप अव्याकृत हैं और जो नाम और रूपकी पूवावस्था है, इस मंत्रसे 
भरी भ्रतिपादित होती है, ऐसा कहा जाता है और उसके विकार-तेज, जल और 
अन्न त्रिरुप हैं, अतः वह भी त्रिरूप कही गई है ॥ ९॥ 

तब तेज, जल और अजन्नके नैरूप्यसे अजा त्निरूप किस प्रकार मानी जाय ? 
जब कि तेज, जल और जन्नमें अजाकी आकृति नहीं है ओर तेज, जल और 
अज्नकी उत्पत्ति श्रुतिसें कददी गई है, इसलिए उत्पत्ति न होनेके कारण वे अज- 
शब्दबाच्य हैं ऐसा भी नहीं कह सकते, इसलिए उत्तर सूत्र कहते हैं-- 


रत्गया 


कथमित्यत आह--तस्या इति । विषयः-आश्रयः | एवं प्रकरणबलात्‌ माया 
एवं अजा इति भाष्यकृन्मतम्‌ ॥ ९ ॥ 
छान्दोग्यश्रुत्या तेजोइबन्नकक्षणाअवान्तरप्कृतिः अजा इति सूत्रकृन्मतेन उत्तर- 
सूत्रव्यावस्य शझते--कथमिति । कि तेजोड्बच्रेषु अजाशब्दो रूह न 
जायत इति योगिको वा! नाच), तेषु, जजालजातेः असत्तवादितयाह-- 
यावतेति | यत इत्यथ:। अतो न रूढ इति शेष।। न हितीय इत्याह-- 
न चेति | जाति:--जन्म, अजातिः-अजन्म । 
र्वप्रभाका अनुवाद 

“तस्राः” इत्यादिंस । विषय--आशभ्रय । इस प्रकार प्रकरणके बलसे माया ही अजा 
है, ऐसा साष्यकारका अमिग्राय हैं॥ ९॥ ल्‍ 

छान्दोग्य श्ुतिके अनुसार तेज, जल और अन्नस्वरूप अवान्तर भकृति अजा है, सूनकारके 
इस सतका अवलस्वन करके उत्तर सून्रसे निराकरणीय शाका कहते हैं---“कथम्‌?” हत्यादिसे । 
क्या तैज, जरू और अजन्नमें 'अजा' शब्द रूढ है या 'न जायते' इस प्रकार यौगिक है। रूढ 
तो नहीं है, क्योंकि उसमें अजात्वजाति नहीं है, ऐसा कहते हैं--''यावता” श्त्यादिसे। 
आदता--जिससे । “अजाह्ृृतिरस्ति' के वाद 'अतो न रूढः ( इससे रूढ नहों है ) इतना शेष 


ससझना चाहिए। यौगिक नहीं है, ऐसा कहते हैं--'“न च” इत्यादेसे । जाति-- उत्पत्ति, 
अजाति--अनुत्तत्ति 
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क्पनोपदेशाच्व मध्वादिवद्विरोध! ॥ १० ॥ 


पदच्छेद---कल्पनोपदेशात्‌ , च, मध्वादिवत्‌, अविरोधः । 

पदार्थोक्ति--करुपनोपदेशाच--तेजोवन्नात्मकप्रकृतेः साम्यद्योतनाथ॑ करप- 
नया<जात्वोपदेशात्‌, मध्वादिवत्‌--यथा मधुभिन्नादित्यस्थ मधुल्वोपदेशः तद्गत्‌ * 
[ अजामिन्नायाः प्रकृतेरजाल्ोपदेशे | अविरोधः--न कश्चिह्विरोधः [ तस्माद- 
शब्द प्रधानमिति सिद्धम ] 

भाषाथै--तेज, जल, अनरूप प्रकृतिकी समानता दिखलनेके लिए कल्पनासे 
अजात्वका उपदेश किया गया है। जैसे मधुमित्र आदिल्यमें मधुतका उपदेश 
है, उसी प्रकार अजामिन्न प्रकृतिमें अजात्वका उपदेश होनेसे कोई विरोध नहीं है | 
इससे सिद्ध हुआ कि ग्रधान श्रुतिप्रतिपादित नहीं है | 

आष्य 

नायमजाकृतिनिमित्तोड्जाशब्द+, नापि योगिकः, कि तहिँ ! करप- 
नोपदेशो5यम्‌ , अजारूपकक्लप्िस्तेजोबन्नलक्षणाया श्वराचरयोनेरुपदिव्यते । 
यथा हि लोके यदच्छया काचिदजा रोहितशुक्लकृष्णवर्णा खाद वहुवर्करा 
सरूपवर्करा च, तां च कथ्रिदजों जुपमाणोअलुशयीत, कश्रिचनां भ्रक्तभोगां 
जब्यात्‌ , एवमियमपि तेजोबन्नलक्षणा भृतप्रकृतिखिव्णा बहु सरूप॑ चरा- 

भाष्यका अनुवाद 

यह अजाशव्द जातिनिमित्तक रूढ़ नहीं और यौगिक भी नहीं दै । किन्तु 
काल्पनिक है। चराचर जगत्‌की कारणभूत तेज, जल और अन्नरूप चराचर 
प्रकृतिमें अजासाहइ॒इयकी कल्पना की गई है। जैसे छोकमें कोई एक ऐसी अजा-- 
बकरी हो जाय, जिसका छाछ, सफेद और काला रंग हो, समान रंगवाले वहुत-से 
बच्चे हों, और उसके ऊपर कोई एक अज (बकरा) प्रेम करता हुआ उसके पीछे पीछे 
फिरे और कोई एक भोग भोगनेके पीछे इसका त्याग कर दे, वैसे ही यह मी तेज, 

! रत्वगम्रभा - 
लोकिका5जासाधश्यकहपनया तेजो5बन्नानाम्‌ अजाल्वोपदेशादू गौणों<य 
शब्द इति परिहरति--करपनेति । अनियमः-यहच्छा । बर्कर-बालूपशुः | 
रत्लग्रभाका' अनुवाद 

लैकिक अजाशब्दके साथ साहश्यकी ऋल्पनासे तेज, जल और अन्नका अजारुपसे उपदेश 

किया है, इससे अजाशब्द गौण है, इस प्रकार शकाका परिद्दार कंरते हैं---“कल्पना” 
१०४ 


८२४ | ब्दासूत् [ ग० १ै पर०४ 


बीती 


््णसच्च्ण्य्य 
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.... आाष्य । 
चरलक्षण विकारजातं जनयति, अविदुषा च॒ क्षेत्रज्ेनोपश्चुज्यते, विदुषा 
च परित्यज्यत इति। न चेदमाशझ्डितव्यम--एकः क्षेत्रज्ञोअलुशेतेअन्यो 
जहातीत्यत$ क्षेत्रज्ञभेद! पारमार्थिक। परेषामिष्ट; ग्राम्नोत्ति इति । नहींय॑ 
क्षेत्रज्ञमेदप्रतिपिपादयिषा किन्तु वन्धमसोक्षज्यवस्थाप्रतिपिपादयिषेवेषा | 
प्रसिद्ध तु मेदमनूद्य वन्धमोक्षव्यवस्था मतिपाचते, भेदस्तृपाधिनिमित्तो 
मिथ्याज्ञानकल्पितों न पारमार्थिक', 'एको देव। सर्वेभूतेषु गूढः 
सर्वव्यापी सर्वभूवान्तरात्मा' इत्यादिश्वुतिम्यः। मध्यादिवत्‌। यथा 
भाष्यका अनुवाद ं 
जल और अन्नस्वरूप त्रिवर्णात्मक भूतग्रकृति समान रूपवाले बहुतसे चराचर 
लक्षण विकारोंको उत्पन्न करती है। अविह्वान्‌ छ्लेन्नज्ञ-जीव इसका उपभोग 
करता है और विद्वान इसका त्याग करता है। ऐसी शझ्ला न करनी चाहिए कि 
एक छलेन्नज्ञ इसके - पास शयन करता है और दूसरा इसका परित्याग करता है, 
इससे पोरमार्थिक छलेत्रत् मेद जो परको--सांख्यको इष्ट है, वह श्राप्त होता है, 
क्योंकि यह छ्षेत्रज्षके भेदका प्रतिपादन करनेकी इच्छा नहीं है, किन्तु बन्ध और 
सोक्षकी व्यवस्थाका प्रतिपादन करने की इच्छा है। प्रसिद्ध भेदका अनुवाद करके 
बन्ध और मोक्ष की व्यवस्थाका प्रतिपादन किया गया है । सेद तो उपाधिनिसित्त 
है. और मिथ्याज्ञानसे कल्पित है, पारमार्थिक नहीं है, क्योंकि 'एको देव: सर्वेभूतेषु 
गूदः"(एक देव सब भूतोंमें गूढ़ है, सबमें व्यापक है और सब भूतोंका अन्तरात्मा 
रतलप्रभा 
यदुक्तम-जीवमेदेन प्रधानवादप्रत्यभिज्ञा इति, तत्‌ न इत्याइ--न चेदमिति। 
व्यवस्थार्थों मेदोडपि अर्थात्‌ प्रतिपाचते इत्याह-प्रसिद्ध तु इति । सत्य एवं प्रसिद्ध 
इत्यत आह--मभेदस्तविति । कल्पनोपदेशे दृष्टान्तं व्याचष्टे--मध्विति। न च 
योगस॒ मुख्यबृत्तित्वात्‌ तेन प्रधानग्रहो न्‍्याय्य इति वाच्यस्‌, रूढा्थौनपेक्षात्‌ 
| रत्वप्रभाका अनुवाद 
इत्यादिसि। यहच्छा--अनियम । वकैर--वाल पश्ु। जीवंभदसे प्रधाववादकी प्रत्यमिज्ञ 
होती है, यद्द जो. कहा गया है, वह युक्त नहीं, ऐसा कहते हैं--“न चेदम्‌” इत्यादिसे। 
व्यवस्थाके लिए जो भेद है, उसका भी आर्थिक प्रतिपादन होता है, ऐसा कहते हैं--“असिर्ध॑ 
तु” इत्यादि । यदि कोई कंददे कि भेद्‌ श्रसिद्ध है, तो सत्य ही है, उसका निराकरण करते 
हैं--“भेदस्तु” शत्यादिसे। कल्पनोसे उपदेश है, इसमें जो दृषाान्त दिखाया है, उसका - 
व्याख्यान करते हैं--मधु” इत्यादिसे। यौगिक अर्थ सुख्य है, इसलिए उससे अधानका 
भहण करना उचित है, यह नहीं कहना चाहिए। क्योंकि रुढ़ अर्थकों अपेक्षा न रखनेवादे 


थाषि० ६ सू० ?० ) शांझ्टरंभाषंय-रत्रप्रंभा-भौंपीजुंवांद्सहित <८र्ष 

स््ज्स्स्स्स्य्ज्ज्ज्ज्य्ज्स्य्स्स्स्य्ख्य्ख्ख्ख्श्ख्ख्ख्ख्ट्ख्ख्ट्ल्डडटडटछसससरूल: 
आष्य 

आदित्यस्याध्मधुनो मधुत्वम्‌ | छा० ३१ ), वाचथाओपेनोर्धेतुलम्‌ 

[ बृ० ५८ ], चुलोकादीनां चानभ्ीनामप्रित्वम्‌ [ ब० ८।२॥९ ] इत्येव॑- 

जातीयक॑ कर्प्यते, एवमिद्मनजाया अजातं करप्यत हत्यथ। | तस्माद- 

विरोधस्तेजोबन्नेष्वजाशब्दपयोगस् ॥ १० ॥ 

भाष्यका अनुवाद 

है ) इत्यादि श्रुतियां हूँ । मधु आदि के समान, अथोत्‌ जैसे आदित्य मधु नहीं 

है, तो मी वह मधु कहा गया है [ छा० ३॥१ ] जैसे वाणी थेलु न होने पर 

भी धेनु कही जाती दै [ बृ० ५८ ] और झुलोक आदि अप्नि नहीं हैं, तो भी 

अग्नि कये गये हैं. [ बृह० ८।२॥९ ] इल्ादि कल्पना है। उसी प्रकार यहाँ भी 

जो वस्तुतः: अजा नहीं है उसमें अजात्वकी कल्पना की गई है, ऐसा अथे 

है। इससे सिद्ध हुआ कि तेज, जछ और अज्ञममं अजाशब्दका प्रयोग विरुद्ध 


नहीं है | १० ॥ 


रत्वप्रभा 
योगात्‌ तदाश्रितगुणरक्षणाया बलीयस्त्वातू | गुणबत्ती हि रूढिः आश्रिता भवति। 
तथा च रोहितादिशव्दसमभिव्याहारानुमृहीतया रुव््याश्रितया गुणबृत्त्या प्रधाने 
थोग बाबित्वाइवान्तरप्रकृतिः अजाशब्देन झ्राह्मा । यथा मध्वादिशव्देः प्रसिद्ध- 
मध्वादयाश्रितगुणलछक्षणया आदित्यादयों गह्नन्ते, तद्गतू | तस्मात्‌ अश्ूदं प्रधानम्‌ 
इति सिद्धमू ॥ १० ॥ (२)॥ 
रत्प्रभाका अनुवाद 

योगकी अपेक्षा खड्कि आश्रयमें रहनेवाली गुणलक्षणा अधिक बलवती है । गुंणदृत्तिमें रूढिका 
अ्रहण किया जाता है, इसलिए जैसे मधु आदि शब्दोंसे असिद्ध मधु आदिके आश्रयमें स्थित 
गुणलक्षणासे आदित्य आदिका अद्ृण द्वोता है, वेसे दी अजाशब्दसे यौगिक अर्थ प्रधानका बाघ 
करके रोहित आदि शब्दोंके समभिव्यादारसे अनुशहीत रूढिके आश्रयमें रहनवाजी गरणशतीसे 
अवान्तर प्रकृतिका ग्रहण है ।, इससे सिद्ध हुआ के प्रधान श्रुतिप्रतिपाथ नहीं है ॥ १० ॥ 


हा के 
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[ ३ संख्योपसंग्रह्यधिकरण छू० ११-१३ ] 
पञ्न पदञ्जना। सांख्यतत्त्वान्याहों शरुतीरिता। । 
ह आगाद्या; सांख्यतत्ततानि पश्चविंशातिभासनात्‌ ॥१॥ 
न पत्चविशतेमानिमात्माकाशाविरिकितः । 
संज्ञाः पञ्चजनेत्येषा आणादा; साशिनः श्रुता:# ॥२॥ 


[ अधिकरणसार ] 
हि सांख्याभिम ५ 
सन्देह---/यास्मिन्‌ पञ्च पश्चजना' इस श्रुतिसें सांख्याभिमत तत्त्व कहे गये है या 
प्राण आदि पांच कहें गये हैं ! 
श्रुतिमें न है सांख्योक्त 
पूर्वपक्षु--उक्त भरुति्मे पञ्नचिंशाति संख्याका भान होता है, इसलिए सांख्योक्त 
तत्त्व कह्दे ग़ये हैं | हि | 
- सिद्धान्त--उक्त शुतिरमें, केवल पश्चविंशति सेख्याका भान नहीं होता, क्योंकि 
आत्मा और आकाश अतिरिक्त कहे गये हैं। “पश्चजन!ः यह संज्ञा है, प्राण आदि 
संजी हैं, इसलिए प्राण आदि कह्दे गये हैं | 


# निष्कर्ष यह हे कि इुंहदारण्यकके छठे अध्यायमें श्रुति हे--“यस्मिन्‌ पश्च पन्चजना आकाशश्व 
अतिप्िततः । तमेव मन्‍य जात्मानं विद्यान्‌ू अद्यामृतोइठ्तम । श्सका यद्द अर्थ है कि पांच पद्चजन 
और आकाश जिसके आश्रित हैं, उसी आश्रयभूत आत्माको में अमृत जह्य जानता हूँ । इस प्रकार 
जाननेवांला में अमृत होऊँगा । यहां संशय दोता है कि “पन्च पत्नजना: इससे उक्त पदार्थ सांख्य- 
शाखोक्त तत्त हैं अथवा श्षुतिमें उक्त प्राण, चञ्न, श्रोत्र, मन और अन्न हैं! 

पूवैपक्षी कहता दे कि सांख्यके तत्त हैं, क्योंकि सांख्यशास्में प्रसिद्ध पन्नविशत्ति संख्याका 
भान होता है। यहां “पन्ष पद्म! इस प्रकार दो शब्द हैं। एक “पतन्मः शब्दसे सांख्यतत्त्स्थ पत्न 
संख्या कही गई हे और दूसरे “पश्च'शब्दस पशन्चसंख्यागत पत्चसंख्या कही गई है। इससे पत्न- 
संख्यायुक्त तत्वपंचक ऐसा अर्थ होता दै। इस प्रकार पन्नविशाति संख्याका भान होनेसे सांख्य- 
शाखप्रतिपादित तत्त कह्दे गये हैं | । 

सिद्धान्ती कहते हैँ कि यथ्पि पतन्नसंख्यागत अन्य पत्चसंख्याका अवण है, तो भी यहां पञ्न- 
विंशति संख्या नहीं दो सकती, क्योंकि पत्नविशातिसंख्यक तत््वोफे आअ्यरूपसे आत्मा कहा 
गया दे। वह आत्मा पद्मविंशतिके अन्त्यृत नहीं है। यदि अन्तरभृत्र मानें तो एक होके आधार 
ओर अधिय भावमें विरोध है। इनसे सिनत्न आकाश सी कहा गया है। वह भी पश्चविशतिके 
अन्तर्गत नहीं हो सकता, क्योंकि 'आकाशश्वः इस प्रकार एथक्‌ निर्देश और समुच्चय द्दे। 
स्सालेए जात्मा और जाकाशके साथ सप्तविंशतिका ज्ञान होनेसे सांख्यके तत्त्व नहीं कदे जा 
सकते हैं। तव वाक्यका अये क्या है १ कहते हैं--.'पत्रजन! शब्द संज्ञा है, क्योंकि 

“दिकसेख्ये सेशायाम! ( दिशा और संख्याके वाचक शब्दोंका संशाके अर्थमें छुबन्त उत्तरपदके साथ * 
समास होता है ) इससे समासका विधान दै। इससे पद्चजल संशावाले पदार्थ पांच हैं, ऐसा 
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न संख्योपसंग्रहादापे नानाभावादतिरेकाच्च ॥११॥ 


पदच्छेद--न, सह्लुभोपसड्यह्मत्‌, अपि, नानाभावात्‌, अतिरिकात्‌, च । 

पदार्थोक्ति--सह्ुधोपसड्यमहादपि---'यर्मिन्‌ पद्च पद्चजना आकाशश्र 
प्रतिष्ठित: इत्यस्मिन्‌ मन्त्रे श्रयमाणया सह्डुबया पद्चविशतिसहुयानामुपसड्भरह्मदपि, 
, नन प्रधानस्थ शब्दवत्त्वम्‌ [ कुतः ] नानाभावात्‌--तेषां पद्चानां पश्चकानामे- 
कपश्चकपयप्तान्यपश्चकव्यादृत्तथर्मवत्वाभावेन नावात्वातू, अतिरेकाब्र--अस्मिन्‌ 
. मन्त्र श्रूयमाणयोरात्माकाशयोः पद्चाविंशतिसह्डभातिरिक्तत्वातू.[ तस्मान्नात्र 
प्रधानादितत्त्वग्रहणमुचितम्‌ | । 

भाषार्थ---यस्मित्‌ पद्च ०! इस मंत्रमें श्रयमाण संख्यावाचकपदसे पश्चविंशति- 
संख्याका अहण करनेपर भी पंचर्विशतितत्वग्रहणद्वारा प्रधान श्रुतिप्रतिपादित 
नहीं हे! सकता, क्योंकि उन पांचों पंचकोंम प्रत्येक केवढ एक पंचकमे रहने- 
वाला अन्य पंचकर्म न रहनेवारा धम नहीं है, इसलिए वे पांच पंचक नहीं हे। 
सकते हैं, जिससे पंचर्विशति संख्याके प्रहणसे पंचविंशति तत्त्तोंका अहण है| जाय | 
और उक्त श्रुतिमें किसी प्रकार पांच पंचक मानकर पंचरविंशति संख्याका भ्रहण 
करनेपर भी आत्मा और आकाश अछग कहे गये हैं, इससे सप्तविंशति तत्त्व मानने 
पड़ेंगे, ऐसा मानें तो अपसिद्धान्त हे जायगा । इसलिए प्रधान आदि तक्तोंका 
ग्रहण उचित नहीं है । 


रत्वम्रमा 

न संख्योपसंग्रहादपि नानाभावादत्रेकाच | पश्चजनशब्दः सांखझ्य- 
तत्त्वपरोडन्यपरो वेति थोगरूव्योः अनिश्चयात्‌ संशये यथा तत्त्वविद्याधिकारे 
छागायां तात्पयाभावाद्‌ अजापदे रूढित्यागः, तथा पश्चमनुष्येषु तात्पर्याभावात्‌ 

र्नग्रभाका अनुवाद 

वन संख्योप तिरेंकाच” अयस्मिन्‌ पत्व पश्चजनाः इत्यादि श्रतिमें पठित 
प्वजनशब्द यौगिक हैं या रूढ यह निश्चय न दोनेसे सांख्यतत्त्वॉका श्रतिषधादन करता 
हैं था अन्यका, ऐसा संशय द्ोनेपर जैसे तत्त्वविद्याके प्रकरणमें वकरीरूप अथेमें तात्वय 
न होनेसे अजामन्त्रगत अजापदमें रूढिका त्याग किया गया है, वेसे ही पांच मलुष्योमे 
अर्थ दोता है | संशी तो वाक्यशेपसे प्राण आदि समझने चाहिए। “प्राणस्य प्राणमुत चक्षपश्चश्षुरुत 
ओपर्स ओवमताज्नस्थान मनसों ये मनो 'बिदुः” यह वाक्यशेष है। आण, चक्षु, श्रोत्र, भन्न और मनके 
साक्षी चिदात्माका दूसरे प्राण आदि शब्दोंसे अभिधान है। इससे सिद्ध हुआ कि वाक्यशेपमें 
कथित प्राण आदि पांच दी पंचजन एँं । 


८४९८ ब्रक्षेश्त्न [ब० १ पा० ४: 


, साष्य ह 
एवं परिहते5प्यजामन्त्रे पुनरन्यस्मान्मन्ञात्‌ सांख्य। प्रत्यवतिष्ठते-- 
यरिमिन्पश्व पश्चजना आकाशश्र प्रतिष्ठितः । 
तमेव मन्य आत्मान विद्वान बह्लामतोज्सृतम्‌॥ (च्ु०४।४।१७) इति। 
अस्मिन्‌ सन्त्रे पश्च पश्वजना इति पश्चसंख्याविषयाउपरा पश्चसंख्या 
श्रूयते पञ्चशब्दहयदर्शनात्‌ । त एते पत्नपश्चकाः पश्चविंशतिः संपचल्ते । 
तया च पश्चविंशतिसंखझ्यया यावन्तः संख्येया आकाइलचन्ते तावन्त्येव च 
ह ह 'भाष्यका अनुवाद 

इस श्रकार अजामंत्रमें सांख्यमतका परिहार होनेपर भी दूसरे सनन्‍्त्रका 
अंवलम्बन करके सांख्य पुनः पूर्वपक्ष करता है--यस्मिन्‌ पद्च. पद्चजना०! (जिसमें 
पांच पद्चजन और आकाश प्रतिष्ठित हैं, उसी आत्माको में अस्त ब्रह्म सानता हूँ, 
इस प्रकार जाननेवाला में अमृत हूँ ) | इस मंत्रमें 'पत्च पद्चजना:? इस प्रकार 
पद्बसंख्यागत दूसरी पम्च संख्याका श्रवण है, क्‍योंकि दो पशच्चशव्द देखनेमें 
आते हैं। वे ये पंच-पंचक पश्चीस होते हैं । उसी प्रकार पत्चीस संख्यासे जितने 


रत्वग्रभा 

पंचजनशब्देन रूढिं त्यक्वा तत्त्वानि आह्याणीति दृष्टान्तसज्ञतिं सूचयन्‌ मन्त्रम्‌ 
उदाहत्य पूर्वेपक्षयति--एबमित्यादिना । फर्ूं पूर्ववत्‌ | प्राणचल्लुर्श्रोत्राल- 
मनांसि वाक्यशेषस्थाः पञ्चजनाः पञ्च । तत्र चत्वारः सूत्रम, अन्न विराट, 
तयोः कारणम्‌ अव्याकृतम्‌ आकाशश्च यसरिमिन्‌ अध्यस्ता: तमेव आत्मानममृ्तं 
ब्रह्म मन्‍्ये तस्मात्‌ मननादू विद्वानहमसृतोडस्मीति मन्त्रहशो वचनम्‌ | नन्तु अस्तु 
पञ्चत्वविशिष्टेपु पञचजनेषु पुनः प्चत्वान्वयात्‌ पज्चरविशतिसंख्याप्रतीतिः 
तावता कर्थ सांख्यतत्त्वग्रह इत्याशडक्य संख्याया धर्म्याकाड्क्षायां तत्त्वानि 

रत्वप्रभाका अनुवाद 

तात्पर्य न होनेसे झुढ़िका त्याग करके पश्रजनशब्दसे सांख्यतत्त्वोंका प्रहण करना युक्त 
है, इस भ्रकार दृन्तहप सन्नतिकों सूचित करते हूए मन्त्रको उद्धृतकर पूवेपक् 
करते हैं---एवम” इत्यादिसे | पूर्वपक्ष और उत्तरपक्षके फल पूवाधिकरणके समान हैं। 
चाक्यशेषस्थ प्राण, चक्, श्रोत्र, अज्ञ और मन ये पांच पश्चजन हैं। उनमें - अन्न विराट है 
ओर शेष चार सूत्र हैं । उनके कारण, अव्याकहृत अर्थात्‌ आकाशके आधार, उसी आत्माकों 
में अस्त ब्रद्म मानता हूँ ओर ऐसा माननेसे विद्वान्‌ हुआ मैं अस्त हूँ, ऐसा मन्त्रद्अशका वचन 
द् । यदि कोई कहे कि पश्चत्वाविशिष् पश्चजनके साथ पण्चपदका पुनः अन्वय दोनेसे पश्चास , 
सख्याकी अतीति होती है, तो इससे सांख्यतत्त्वका अहृण.किस प्रकारसे दोता है, ऐसी शइझ 


बा 


आधि० ३१० ११) शाह्ररभाष्य-रत्ग्रभा-भाषालुवादसहित <१९ 


ज्ब्््ल्ल्य््य 


'बीीऑिीीफी जन 


भराष्य 

तच्वानि सांख्यें: संख्यायन्ते-- 

'मूलपक्ृतिरविकृतिर्महदाद्या! प्रकृतिविक्रतयः सप्त | 

पोडशकश्व विकारों न प्रकृतिन विक्ृति! पुरुष! ॥! ( सांख्यका०४ ) 
इति | तया श्रुतिप्रसिद्धया पच्चविंशतिसंडयया तेपां स्प्ृतिप्रसिद्धानां पश्च- 
विशतितत््वानामुपसंग्रहात्‌ आ्राप्त॑ पुन) श्रुतिमवमेष प्रधानादीनाम । 

भाष्यका अनुवाद 
संख्येय--संख्यावाछोंकी आकांक्षा होती है, उतने ही तत्त्व सांख्य शाद्यमें गिले 
गये हँ--'मूलप्रकृतिरविक्ृतिर्महदाद्या:०” ( मूल श्रकृति किसीकी विकृृति नहीं 
है, महत्‌ आदि सात प्रकृति और विक्ृति दोनों हैं, सोलह तत्व विकार दी हैं, 
पुरुष न प्रकृति है और न विक्ृति ही है )। श्रुतिमें प्रसिद्ध उस पश्चीस संख्यासे 
उन स्मृति प्रसिद्ध पच्चीस तत्त्वोंका संग्रह होनेसे प्रधान आदि श्रुतिप्रतिपादित हैं, 
ऐसा पुनः प्राप्त हुआ । 
रत्वप्रभा 
ग्राह्मणि इत्याहइ--तया चेति | जगतो मूलभूता प्रकृतिः त्रिगुणात्मकं प्रधानम्‌ 
अनादित्वादू अविकृृतिः कस्यचित्‌ काये न भवतीत्यर्थः । महदहझ्लारपञ्चतन्मात्राणि 
इति सप्त प्रकृतयों विक्ृतयश्च, तन्र महान प्रधानस्र विकृतिः अहड्भारख प्रकृति: 
अहंकारः तामसः पव्चतन्मात्राणां शब्दादीनां प्रकृति, सात्त्तिकः एकादशेन्द्रि- 
याणामू, पठ्च तम्मात्राश्व पण्चानां स्थूछमूतानाम्‌ आकाशादीनां प्रकृतयः, परूच 
स्थूलभूतानि एतानि एकादशेन्द्रियणि चेति पोडशसंख्याको गण:-विकार एव 
न प्रकृति३, तत्त्वान्तरोपादानत्वाभावात्‌; पुरुषस्तु उदासीन इति सांख्यकारिकार्थः | 
रत्वप्रभाका अनुवाद 

करके संख्या जिसमें रहती है उस धर्मीकी आकांक्षा होनेपर तत्त्व ग्राह्म होंगे, 
ऐसा कहते हैं--“तया” इत्यादिसि । जगवकी मूलभूत प्रकृति जो त्रिगुणात्मक 
प्रधान है, वह अनादि होनेसे अविकृति दै--किसीका भी कार्य नहीं दे। महत्‌, अहद्धर 
और पांच तन्मात्राएँ ये सात प्रकृति और विक्ृति दोनों हैं। उनमें महृ॒त्‌ अधानकी बिकृति 
और जदृद्वारकी अकृति है, तामस अदहड्ार शब्द आदि पांच तन्मात्राओंकी श्रकृति है 
और सात्विक अहड्डार ग्यारद इन्द्रियोंकी प्रकृति हैं। पांच तन्‍्मात्राँ स्थूलभूत ही 
आकाश, वायु, तेज, जड और (यिवीकी प्रकृतियाँ हैं। पॉँच स्थूलभूत और ग्यारह इन्द्रियाँ . 
थे सोलह विकार दी हैं, प्रकृति नहीं है, क्योंकि ये दूसरे तत्त्वोके कारण नहीं हैं और पुरुष 
तो न प्रकृति है और न विकृति ही हैं, किन्तु जलमें स्थित कमलपन्नके समान निर्लिप्त-उदासीन 
है, कूटस्थ नित्य और अर्परिणामी है, ऐसा सांख्यकारिकाका अर्थ है। 


८३० ब्रह्मसत्र ( भ० है पो०१ 
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भाधष्य 
ततो श्रम/-न संख्योपसंग्रहादपि प्रधानादीनां शुतिम्त प्रत्याशा 
कर्तेव्या । कस्मात्‌ * नानाभावात्‌ । नाना बेतानि पश्चविंशतिस्तल्वानि, 
नेषां पश्चण। पश्चशः साधारणों धर्मोडस्ति, येन पश्चविंशतेरन्तराले पराः 
पश्च पश्च संख्या निविशेरत्‌, नश्नेकनिवन्धनमन्तरेण नानाभतेषु दवित्वा- 
भाष्यका अनुवाद 
इस पर हम कहते हैं--संख्याके संग्हसे भी प्रधान आदि श्रुतिप्रतिपादित हैं 
ऐसी आशा नहीं .करनी चाहिए। किससे ? प्रथग भावसे | ये पश्चीस तत्त्व 
पथर्‌ हैं, इनमें प्र्ेक पद्चकका साधारण धर्स नहीं है, जिससे कि पश्चीस 
संख्यामें दूसरी पांच पांच संख्याएँ अन्तर्सूत हों, क्योंकि किसी आधारके विना 
संख्यया तत्त्वानाम्‌ उपसंग्रह्मत्‌ शब्दवत्त्वम्‌ इति प्राप्ते सिद्धान्तवति--नेति । 
सांख्यीयतस्‍्वाविरुद्धं नानात्वम्‌ इष्टमित्यत आह--नैषामिति । पर्चसु प्॑चसु 
साधारणस्य इतर॒पव्चकादू व्यावृत्तस्व धर्मस्या$भावो&त्र नानात्व॑ विवक्षितमित्यथेः | 
यद्यपि ज्ञानकर्मेन्द्रियेषु दशसु ज्ञानकरणत्व कर्मकरणत्व॑ च पद्चकद्दयेडस्ति परूचत- 
न्मात्रासु पत्चसु स्थूलप्रकृतित्व॑ च, तथापि यस्मिन्‌ इति आत्मम आकाशस्र च 
पृथगुक्तेः सत््वरजस्तमोमहद्भाराः पव्च कर्तव्याः, मनश्वत्वारि भूतानि च पतूच 
अस्मिन्‌ पञ्चकट्दये मिथो3नुब्ृत्तेतरपचकव्यावत्तकधमों नास्ति इत्यमिप्राय: । माउस्तु 
इत्यत आह--येनेति । धर्मेंगेत्थथ/ | तदेव स्फुटयति-नहीति | महासंखुयायाम्‌ 
अवान्तरसंख्याः कश्चिद्‌ धर्मम्‌ आदाय प्रविशन्ति, यथा द्वौ अश्विनों सप्त सप्तयोड्ष्टी 
रलप्रभाका अनुवाद , ४ 

. संख्यासे सांख्यमतके तत्त्वोंका ग्रहण होनेसे प्रधान भी श्रुतिप्रतिपादित है, ऐसा आप 
होनेपर सिद्धान्त कहते हैं--/न”” इत्यादिसे । सांख्याचायौके मतानुसार अनक तत्त्व मानना 
हमें इष्ट है, इसपर कहते हैं--“नैषास्‌” इत्यादि । इतर पंचकर्में न रहनेवाले पांच 
पांच तत्त्वोंमें रहनेवाे साधारण धमेका अभाव ही यहाँ परथग्साव विवक्षित है। यद्यपि 
पांच ज्ञनेन्द्रियोंमें ज्ञानकरणत्व है, पाँच कर्मन्द्रियोंमें कमकरणत्व है, पाँच तन्मान्नाओंमें 
स्थूलप्रकृतित्व है, तो भी 'यस्मिनः (जिसमें) इस अकार आत्मा और आकादके प्थक्‌ कथनके 


कारण सत्तत, रज, तम, महत्‌ और अहंकार इन पांचोंका एक समूह करना चाहिए, 
मन और चार भूतोंके मिलाकर इन पांचोंका एक समूह करेंना चाहिए, इन दोनों 
पंचकोंमें प्रत्येकरमे अजुबृत्त इतर पंचकोंसे व्यावृत्त धर्म नहीं है, ऐसा असिश्राय है। न हो, 
इसपर कहते हैं--“येन” इत्यादि। 'येनः--घधरमससे 4 उसीको स्पष्ट करते हैं-.“नहि” 


इत्यादिसे । महासंख्यामें अवान्तर संख्याएँ प्रविष्ट-अन्तर्गत दोती हैं, जैसे कि दो अशिनी- 


४२००७. 
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जल 5 


् रख्््सभ्य्ण्ण्य्थ््ण्य््यन््न्न्ः-्ण््णाण्ख्य 


साष्य 
दिका। संख्या निविशन्ते। अथोच्येत-पश्चविंशतिसंख्येवेयमवयवद्धारेण 
लक्ष्यते, यथा 'पश्च सप्त च वर्षाणि न ववर्ष शतक्रतु/ इति द्वादशवार्पि- 
कीमनाबइं कथयन्ति तद्बतू, इति। तद॒षि नोपपच्चते । अयसेवा5स्मिनू- 
पक्षे दोषो यरलक्षणा5डश्रयणीया स्थाद्‌ । परथाज्च्र पश्चणव्दों जनशब्देन 
समसस्‍्त। पश्चजना इति, भाषिकस्वरेणेकपदत्वनिश्रयात्‌ । प्रयोगान्तरे 
भाष्यका अनुवाद ह 
पृथक्भूत पदार्थो्मे ट्वित्व आदि संख्या नहीं रहती। यदि ऐसा कहो कि जैसे “पद्न 
सप्त च व्षोणि०” (पांच और सात वर्ष तक वृष्टि नहीं हुई) इस प्रकार बारह वर्षकी 
अनावृष्टि कहते हैं, वैसे ही अवयच द्वारा पश्चीस संख्या ही छक्षित होती है, यह 
कथन भी युक्त नहीं है। इस पश्षमें यही दोष है. कि छक्षणा माननी पड़ती है । और 
दूसरा पद्चदशावद जनशव्दके साथ समस्त हुआ है, क्‍योंकि भाषिकखरसे 
_एक पद है, ऐसा निम्धय होता है। उसी भ्रकार 'पश्चानां त्वा पत्चजनानाम! (ठुझे 
रत्वग्रभा 
वसवश्च इति सप्तदश इति अन्नाउश्वित्वादिकमादाय द्वित्वादयः प्रविशन्ति, नान्यथे- 
त्यथेंः । पद्चशव्दहयेन खवाच्यन्यूनसंख्याद्वारेण तद्दयाप्या महासंस्यैव लक्ष्यत इति 
सदृष्टान्त शब्कते--अथेति | सुख्यार्थस्य वक्ष्यमाणत्वातू छक्षणा न युक्तेति परि- 
हरति--तदपि लेति। पर्चजनशब्दयोंः असमासमन्नीकृत्य परुचर्विशतिसंख्या- 
प्रतीतिः निरस्ता। सम्प्रति समासनिश्चयात्‌ न तत्मतीतिरित्याह--परथेेति। समास- 
हेतुमाह--भापिकेति । अयमर्थ:-अस्मिन्‌ मन्त्रे प्रथमः पञ्चशबव्दः आधुदात्तः | 
द्वितीयः सर्वानुदातः | जनशब्दश्व अन्तोदात्तः। तथा च न द्वितीयपल्चशव्द- 
रत्नग्रमाका अनुवाद 
कुमार सात सप्त्षि और आठ चछ मिलकर सन्नह होते हैं, इनमें अश्वित्त आदिकों लेकर दी 
दित्व आदि श्रवेश करते हैं, दूसरे भ्रकारसे नद्दी, ऐसा आशय है। दो पंचशव्द जिस न्यून 
संख्याका अभिधान करते हैं, उसके द्वारा वे उससे व्याप्त महासंख्याको छक्षित करते हैं, 
हृशटन्तप्रदर्शनपूर्वक ऐसी शंका करते हैं--“अथ” इल्यादिसे। मुख्य अथे कद्दा जायगा, इस 
लिए लक्षणा नहीं करनी चाहिए ऐसा परेद्वार करते हं--“तदपि न” इत्यादिसे। पल्च 
और जन दहाव्दोंमें समास न मानकर पश्चरविंशतिसंख्याकी भ्रतीतिका निरास किया गया। अब 
समास माननेपर पत्चीस संख्याकी प्रतीति नहीं होती है, ऐसा कहते हं--“परश्थ” इल्मादिसे । 
समासमें कारण कहते हैं--.'भापिक” इद्यादिसे। यह अथ है कि इस मंत्रमें प्रथम पंचशच्द 
आयुदात्त है, द्वितीय, पंचशब्द सवोल॒दात्त हैं और जनशब्द अन्‍्तोदात्त है, 
(१) “ज्रः सड्ख्याया:” । ( रेफान्त-नान्त संख्यावाचक शब्दका भादुदात्त हो ) इस सह्नमें 
पश्नजनशब्द आयुदात्त ६। 
१०७ 
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साष्य 
च पश्चानां त्वा पश्चजनानाम ( ते० १।६।१२ ) इत्येकपचेकर्वयेक- 
साष्यका जनुवाद 
पद्च-पद्चजजनके) इस अन्य प्रयोगमें एक पद, एक खर और एक विभक्ति देखी 


रत्वग्रभा ' 

जनशब्दयोः समास विना अन्त्यस्य आकार॑स्यथ उदात्तत्व॑ पूर्वेषाम्‌ अनुदात्तल्व॑ च 
घटते । “समासस्य” ( पा० सू० ६।१।२२३ ) इति संत्रेण समासस्याअन्तो- 
दात्तलनविधानात्‌ “अनुदा्त पदमेकवर्जम! ( पा० सू० ६॥१।१५८ ) इति च 
सूत्रेण यस्मिन्‌ पदे उदात्तः स्वरितों वा यस्‍््य वर्णस्य विधीयते, तमेक॑ वर्जयित्वा$- 
बशिष्ट तत्पदमनुदात्ताच्क भवतीति विधानादेव मान्त्रिकान्तोदात्तस्वरेण एकपदलव- 
निश्चयः । भाषिकारुये तु शतपथत्राह्मणस्वरविधायकञन्धे “स्वरितोड$नुदात्तो वा! 
इति सूत्रेण यो मन्त्रदशायाम्‌ अनुदात्तः स्वरितों वा स ब्राह्मणदशायाम्र्‌ उदात्तो 
भवति इत्यपवाद आश्रितः। तथा च्‌ अन्त्यादू आकारात्‌ पूर्वेषामचुदाचानाम्‌ 
उदात्तल॑ब्राह्मणावस्थायां प्रापम्‌, “उदात्तमनुदात्तमनन्त्यम” इति सूत्रेण मन्त्र- 
दशायाम्‌ उदात्तत अनन्त्यत्य परल्मतया उच्चार्यमाणस्य अनुदात्तल्ल॑विहितम्‌ । 
तथा च अन्न नकारादू उपरितनः आकारः आकाशश्व हृत्यनेन छिष्टतया पठ्यमानो5- 
नुदात्तो भवति, अय॑ मन्त्रानुदात्तस्वरों भाषिक), तेन ब्राह्मणस्वरेण एकपदत्व॑ « 
निश्वीयते इति । प्रकटार्थकारैस्तु पाठकप्रसिद्धान्तोदात्तस्व॒ः भाषिक इति 

रत्वग्रभाका अनुवाद ह रा 
इसलिए दूसरे पंचशब्द और जनशब्दमें समासके बिना अन्त्य आकार उंदात्त एवं उसके 
पहलेके वर्ण अलुदात्त नहीं हो सकते । '“समासस्य' इस सुत्नसे समासका अन्त उदात्त 
दोता दे और “अलुदात्तं०” इस सूत्रसे जिस पदमें जिस वर्णके स्थानमें उदात्त या स्वरितका 
विधान है, उस एक वर्णको छोड़कर उस पदके शेष सव स्वर अलुदात्त होते हैं, ऐसा 
विधान है, इसलिए मंत्रमें अन्य स्वर उदात्त होनेसे एकपदत्वका निश्चय होता है। शतपथ 
त्राह्मणके स्वरविधान करनेवाले भाषिक नामक अन्थमें 'स्वरितोड्लुदात्तो था! इस सूज़्से 
जो संन्रदशामें स्वरेित अथवा अज्ुदात्त रहता है, वहं त्राह्मणद्शामें उदात्त होता 
है, ऐसा अपवाद स्वीकार किया हैं। इसलिए अन्य आशकारसे पूषे स्थित अज्जुदात्त 
स्वरोंकों ब्राक्मणदशामें उदात्तत्व आप्त हुआ, 'उदात्तमहुदात्त” इस सूज्से मंत्नदशामें 
जद्यमित्ष एवं अभिम पदसे मिलाकर उच्चारण किये जानेवाले उदात्त स्व॒रमें अलुदात्तत्वका 
विधान है | इसलिए यहां नकारोत्तरवत्तों आकार अप्रिम 'आकाशश्' पदके साथ . 
मिलाकर पढ़े जानेके कारण अनुदात्त होता है, यह मंत्राजुदात्त स्वर साषिक है, इससे एक- 
पदत्वका निश्चय होता है। श्रकतार्थकार तो 'पाठकॉमें असिद्ध अन्तोदात्त स्वर भाषिक है, 
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गाप्य 
विभक्तिकवाध्वगमात्‌ । समस्तत्वाद्च न वीप्सा पश्च पश्चेति । तेन न 
भाष्यका अनुवाद 
जाती है। समस्त पद होनेसे पद्न पत्च--ऐसी वीप्सा भी नहीं है और इसीसे 


सत्मभा 


व्याख्यातम्‌, तद्॒याख्यानं करपतरुकारैः दूषितम्‌ | अन्तानुदात्त हि समाज्नातारंः 
पञभचजनशब्दमघीयते इति पाठकप्रसिद्धिः असिद्धा इति। तथा च “पश्च पद्चजनाः” 
इति मान्त्रिकान्तोदात्त: स्वरः, “यस्मिन्‌ पश्च पद्चजना” (बु०३।४।१७ ) 
इत्यन्तानुदात्तो ब्राह्मणस्वरः इति विभाग:। उमयथा5इपि ऐकप्थात्‌ समास- 
सिद्धिरिति | तैत्तिरीयकप्रयोगादपि एकपदल्वमित्याह--प्रयोगान्तरे चेति । 
आज्य | त्वा--लाम पद्चानां पद्चजनानां देवविशेषाणाम्‌ यन्त्राय धत्राय गृहामि 
इति आज्यग्रहणमन्त्रशेष:। देवतानां कर्मणि यन्त्रवत्‌ अवखित॑ शरीर॑ तदेव धर्नमू- 
इहा धमुन्न भोगाघारः, तस्मै--तस्याप्वैकल्याथैमिति यजमानोक्ति! | अस्तु समासः 
ततः किम्‌, इत्यत आह--समस्तत्वाचेति। आइृत्तिः वीप्सा तदभावे पदश्चकद्नया- 


भर 


अहणात्‌ पद्चर्विशतिसंख्याप्रतीतिः असिद्धेति भावः | जनपरचकमेक पञ्चकानां पद्चकं 

द्वितीयमिति परचकद्यम्‌ तस्य पन्चपन्‍्नच इति अहण नेत्यक्षराथं:। किज्च, असमास- 

पक्षेषपि कि परुचशब्दद्वयोक्तयोः पत्चत्वयोः परस्परान्वयः, कि वा तयोः शुद्ध- 
रत्वम्रभाका अववाद 


ऐसा व्याख्यान करते हैं, वह व्याख्यान कल्पतरुकारसे दपित किया गया है, क्योंकि वेद पढ़नेवा्े 
लोग पत्चजनशब्दका अन्तानुदात्त कहते हैं यह पाठकप्रसिद्धि आसेद्ध हैं। इसलिए 'पश्च 
पश्चजनाः' इसमें अन्तोदात्त मांत्रिक स्वर हे, और “यस्मिन्‌ पञ्च पज्चजनाः इसमें अन्तानुदात्त 
व्राह्मणस्वर है । दोनों प्रकारंस पदके एक होनेंके कारण समास सिद्ध होता है। तेत्तिरीयक प्रयोगसे 
भी एकपदत्व सिद्ध द्वोता है, ऐसा कहते दैं---अयोगान्तरे च इत्यादिसे। “आज्य | त्वा पन्‍्चजनानों 
थन्न्राय धत्रोय शहामि' यह आज्यग्रहणमंत्रशेष है । . हें आाज्य ! पांच देचताओंके कमेमें यंत्र- 
रूपसे अवस्थित, ऐद्विक एवं पारलोकिक भोग धारण करनेसें समर्थ अपने शरीरकी रक्षाके 
लिए तुझें प्रदण, करता हूँ ऐसी यजमानक्री उक्ति है। समास हो, इससे क्या हुआ 
इसपर कहते हैं--“समस्तत्वाच्” , इस्ादि । वीप्सा--आइत्ते, उसका अभाव होनेसे दो 
पञ्चकका. ग्रहण न होनेंके .कांरण पत्मीस संख्याकी प्रतीति सिद्ध नहीं होती ऐसा अर्थ हैं । जन- 
पञ्चक एक और पन्‍्चकोका पत्चक यद् दूसरा, इस प्रकार दो पण्चकका 'पञच पण्चजताः' 
इसमें ग्रहण नहीं होता, ऐसा अक्षराथ हैं। और 'पब्चजनाः यह समस्त न होनेपर भी दो 
पश्चशब्दोंसे उक्त दो पस्चत्वोंका परस्पर अन्वय हैं अथवा उनका जनप्दायसे अन्‍्वय है अक्षवा 
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भाष्य 
पश्चकह्यग्रहणं पश्च पश्चेति। न च पश्चसंख्याया एकरयाः पश्चसंख्यया 
परया विशेषणम 'पश्च पश्चका/' इति, उपसजनस विशेषणेनाअसंयोगाद | नन्‍्वा 
पन्नपश्चसख्याका जना एवं पुन पश्चसरूयया विशेष्यमाणा! पश्चरचिंशतिः 
प्रत्येष्यन्त ॥ यथा पर्च पवथ्चपूल्य इति पत्चर्विशतिः पूला प्तीयन्ते, 
तद॒त । नेति ब्रूम/--युक्त॑ यत्पञ्चपूलीशब्दरय समाहाराभिग्रायत्वात्‌ 

ह साष्यका अनुवाद 

पव्म्व पठ्च (पांच पांच) इस प्रकार दो पन्म्यकोंका भी भरहण नहीं है। और “पच्च 
पच्चकाः? (पांच पच्चक) इस प्रकार एक पांच संख्याका दूसरी पांच संख्याके साथ 
विशेषण--अन्वय नहीं होता है, क्योंकि उपसजनका--विशेषणका विशेषणके 
साथ संयोग नहीं होता। परन्तु जिसको पांच संख्याएं प्राप्त हुई हूँ वह दूसरी पांच 
संख्याओंसे विशिष्ट होकर पत्नीस हो जाता है, ऐसी प्रतीति होगी। जैसे कि 
'पञ्च पव्म्चपूल्य:०” ( पांच पूलीपडचक ) इससें पत्चीस पूछोंकी प्रतीति 
होती है। हम कहते हैं कि नहीं पव्चपूछीशव्दमें समाहार अमिभ्रेत होनेसे 


स्मभा 
जमे! अन्वयः, अथवा पञचत्वविशिष्टेजनेः अपरस्य पव्चत्वस्यान्वयः । नाउच्चः 
इईत्याह--न च पश्चसंख्याया इति । विशेषणम्‌-अन्वयः । अनन्वये हेतुमाह-- 
उपसजेनस्येति । अप्रधानानां सर्वेषां प्रधानेन विशेष्येण एवाउन्चयो वाच्य:, 
गुणानां परस्परान्वये वाक्यमेदापातात्‌ इल्यर्थः | द्वितीये दशसंख्याप्रतीतिः स्यात्‌ 
न पञ्चरविशतिसंख्याप्रतीतिः । तृतीयम्‌ उत्थापयति-नन्विति । पद्चत्वविशिष्टेषु 
पद्चत्वान्तरान्वये विशेषणीमूतपञ्चत्वेषपि पर्च॒त्वान्ययात्‌ परूचर्विशतित्वमतीतिः 
नि न ढ --+ हु 
इत्यथेः । इृष्टस्तवैषम्येण परिहरति--लेति ब्रूस इति । पद्चानां पूलानां समाहार 
रत्तमभाका अनुवाद रा 
पर्चत्वविशिष् जनेकि साथ अन्य पत्चत्वका अन्वय है? अ्रथम पक्ष युक्त नहीं है, ऐसा कहते 
हैं-““न च पर्चसचूर्यायाः”” इत्यादिस । विशेषण-अन्दय । अस्वय न होनेसें कारण कहते 
हैं“ “उपसजनस्य इत्यादिस ! सब अश्नधानोंका--विशेषणेंका प्रधानभूत विशेष्यके साथ ही 
अन्वय होता ईं, शुणोंका परस्पर अन्यय मानें तो, वाक्यमेद हो जायगा, ऐसा अर्थ हैं। 
दूसरे पक्षमें तो दस संख्याक्री.अतीति हो सकती है पच्चीसकी नहीं ! ताँसरा पक्ष उठते हैं--- 
नह” इत्यादिसे । पंचत्वविशिष्ट जनके साथ दूसरे पंचत्वक्ला अन्वय होनेसे विशेषणीभूत पंचत्व- 
में दूसरे पंचत्वका अन्वय होनेके कारण पच्चीस संख्याकी प्रतीति होती है, ऐसा अर्थ है। 
>थस्तपपस्य दिखाकर उक्त शंकाका निराकारण करते हैं--“'नेति जमः” इत्यादिसे । 'पश्ानां 
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"३. 


साष्य 
कतीति सत्यां भेदाकाडक्षायां पञ्च पज्न्चपूल्य इति विशेषणम्‌। इह तु 
पञ्चजना इत्यादित एवं भेदोपादानात्‌ कतीत्यसत्यां भेदाकाब्शायां न 
पञच पञचजना इति विशेषणं भवेत्‌ | भवदपीद विशेषणं परचसंख्याया 
एवं भवेत्‌ , तत्र चोक्तो दोष:। तस्मात्‌ पञच पञ्चजना इति न पथचविश- 
भाष्यका अनुवाद 
कितनी पव्म्चपूली हैं इस प्रकार भेदकी आकांक्षा होनेपर 'पठुच पद्म्चपूल्य:? 
(पांच पूलीपण्चक ) ऐसा विशेषण युक्त है। परन्तु यहां तो 'पम्न्चजनाः 
( पांच जन ) ऐसा आरम्भसे ही भेदका ग्रहण है, इसलिए “कितने” इस प्रकार 
भेदकी आकांक्षा न होनेके कारण 'पद्मन पतद्चज्नना;०” (पांच पंचजन ) इस 
प्रकार पश्चजनका पदव्म्चत्व चिशेपण नहीं हो सकता और विशेषण द्वो भी तो 
केवल 'पत्च” ( पांच ) संख्याका ही हो सकता है और उसमें दोप कहा है। 
इसलिए 'पत्च पद्चजना:” (पांच पंचजन ) इससे पश्चीस तत्त्व इृष्ट नहीं हैं । 
| रतलम्रभा 
इत्यन्न “संख्यापूर्वों द्विगु/” ( पा० सू० २१५२ ) इति समासो विहितः। 
ततो “द्विगोः” ( पा० सू० 8१२१ ) इति संत्रेण डीयो विधानात्‌ समाहार- 
प्रतीती समाहाराः कति इल्माकाइक्षायां सत्यां प"च इति पदान्तरान्वयों युक्त, 
पञचजना इत्यत्र तु डीबन्तत्वाभावेन समाहारस्याउप्रतीतेः जनानां चा$डद्ति एव 
पब्चत्वोषादानात्‌ संख्याकादक्षाया असत्त्वात्‌ पव्च इति पदान्तरं नाअन्वेति, आाका- 
इक्षाघीनलादन्वयस्थ इब्यर्थः । मेद:-विशेषणम्‌ । ननु जनानां निराकाडक्षत्वेडपि 
तद्विशेषणीभूतपब्चत्वानि कति इत्याकाइक्षायां पब्चत्वान्तरं विशेषणं भवतु इत्या- 
शझ्ते--भवदपीति । न उपसर्जनस्य उपसर्जनान्तरेणा5न्वयः, किन्तु प्रधानेन एवेति 
रलग्रभाका अनुवाद 

पूछानों समाद्ारः पश्चपूल्य/ यहाँपर “संख्यापू्वों द्विुः” इस सूत्नस समासका विधान है। वाद 
(ट्विगो:” इस सूत्नसे 'छीप! (ईंकार) का विधान दोनेसे समादह्दारकी प्रतीति दोनेपर समाहार 


कितने हैं? इस आकांक्षामें 'पत्र” इस श्रकार दूसरे पदका अन्वय होना युक्त हैं, परन्तु 
'पश्तजना/ इसमें अन्तमें 'लीपट न होनेसे समाद्वारकी श्रतीति न द्वेनेके कारण ओर जनमें 
पहले ही पश्चत्वका प्रहण करनेके कारण संख्याकी आकांक्षा न होनेसे 'पशथथ' इस दूसरे पदका 
अन्वय नहीं हो सकता है, क्योंकि अन्चय आकांक्षाके अधीन दै। भेद-विशेषण | परन्तु 
जनोंके लिए आकांक्षा न होनेपर भी जनविशेषणीभूत पम्तत्व कितने हैं, ऐसी आकांक्षामें अन्य 
पत्त्व विशेषण हो, ऐसी शंका करते हैं--“सवदपि” इल्यादिसे । एक विशेषणका अन्य 
विशेषणके साथ अन्वय नहीं दो सकता हैं, किन्तु प्रधानके साथ हा होता है, इस न्यायके 


८३६ . अ्बामत ... [ अ० १ पां० ४ 


>०्5बन जब ५ 


्न्य्न्ख्स््त्ल्ल्६्ट्य््य््न्स्थश्चच््-ल््य्य 


माष्य 
तितस्‍्वाभिप्रायम्‌ । अतिरेकाच न.पश्चविंशतितत्त्वाभिप्रायम्‌ । अतिरेको 
हि भवत्यात्माकाशाम्या पश्चविशातेसर्याया। | आत्मा तावदिह 
प्रतिष्ठां भत्याधारत्वेन निर्दिष्ट), 'यरिमिन्‌ इति सप्तमीसुचितस्य 'तमेच मन्य 
त्मानप्र इत्यात्मस्वेनाउलुकर्षगातू । आत्मा च चेतनः पुरुषप, स च 
पञ्चविशतावन्तगत एवेति न तस्येवा5ब्घार्त्वमाधेयत्व॑ च युज्येत। अथी- 
न्तरपरिग्रहे वा तत्वसंख्यातिरेकः सिद्धान्तविरुद्धः प्रसज्येत। तथा “आका- 
शश्र प्रतिष्ठित:' इत्याकाशस्थाईपि पश्चविशतावन्तगतस्स न प्रथशुपादाने 
भाष्यका अनुवाद 
और संख्याके आधिक्यसे भी पन्नीस तरव अभिमभ्रेत नहीं हूँ, क्‍योंकि आत्मा और 
आकाशके लेकर संख्या पश्चीससे अधिक हो जाती है । यहाँ प्रतिष्ठाके आधाररूपसे 
आपत्माका निर्देश किया गया है, क्‍योंकि 'यस्मिन! ( जिसमें ) इस सप्तम्यन्त 
धयत्‌ः पद्से 'तमेव मन्‍्य आत्मानम” ( उसीको में आत्मा मानता हूँ ) इस श्रुतिमें 
पठित आत्माका अनुकर्षण होता है। आत्सा चेतन पुरुष है ओर वह पत्चीस 
तत्त्वोंमें' अन्तगेंत ही है, इसलिए वही आधार और आधेय हो, यह युक्त नहीं 
है। अन्य अर्थका अहण करो, तो सांख्यसिद्धान्तसे विरुद्ध तत्त्वसंख्यामें अधि- 
कता आ जायगी । इसी प्रकार आकाश जो पत्चीस तत्त्वोंके अन्तगेत है, उसका 
रत्वअ्भा 
न्‍्यायविरोधादयुक्तम्‌ इति परिहरति-ततन्न चेति । एवं नानाभावादिति व्याख्याय 
अतिरिकाच्च इति व्याचष्ट-अतिरेकाचेत्यादिना । अतिरिक:-आधिक्यम्‌ | जन- 
शब्दितपब्चर्विशतितत्त्वेषु आत्मा अन्तभृतो न वा? ना55च इत्युक्त्वा द्वितीये दोष- 
माह-अर्थान्तरेति | तथाउडकाश विकरुप्य दूषयति-तथेति। उक्तो दोष:--संख्या- 
घिक्यम्‌ । पर्चर्विशतिजना आत्माकाशौ च इति सप्तविंशतिसंख्या ,स्यादित्य्थः । 
न च सत्त्वरजस्तमसां प्रथर्गणनया सा इष्टेति वाच्यमू, आकाशस्य प्रथगुक्तिवेय- 
र्वग्रभाका अनुवाद ४ 
साथ विरोध होनेसे यह कथन अयुक्त है, ऐसा परिद्वार करते हैं--“'तत्र च” इत्यादिसे। 
इस अकार सूज्नस्थ 'नानाभावात्‌” पदका व्याख्यान करके “अतिरेकान्र' का व्याख्यान करते 
हैं-../“अतिरेकाच” इल्मादिसि। अतिरेक-अधिकता । जनदाब्दस कथित पन्चीस तत्त्वॉमें 
आत्मा अन्तभूत है या नहीं १ अथम पक्ष नहीं हो सकता, ऐसा कहकर द्वितीय पक्षमें दोष 
दिखलाते हं--“अथान्तर” इत्यादिसे । उसी प्रकार आकाशमें भी विकल्प कहकर दोष दिखलाते 
६--“तथा” इत्यादिसे । उक्त दोष--संख्याकी अधिकता । पदत्चीस तत्त्व, आत्मा और आकाश 
सब मिलकर सत्ताईंस हो जायंगे, ऐसा अथ दे। सत्त्व, रज और तमकी प्रथक गिनतीसे 
सत्ताइ्स सख्या अभिमत है, एसा कहना युक्त नहा है, क्‍्याकि आकाशका प्रथक कथतन्त व्यक्ष 
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आधष्य 
न्याय्यम्‌। अथॉन्तरपरिग्रहे चोक्ते दूषणस्‌। कथं च संख्यामात्रश्रवणे 
सत्यभ्ुतानां पश्चविंशतितत्तानासुपसंग्रह; प्रतीयेत, जनशब्द्स तच्वेष्यरूढ- 
त्वात्‌, अथोन्तरोपसंग्रहेडपि संख्योपपतते! । कर्थ तहं पश्च पश्चजना इति 
उच्यते--दिक्‍्संख्ये संज्ञायासर ( पा० छू० २(१।५० ) इति विशेषरुमर- 
णात्‌ संज्ञायामेव पश्चशव्दस्य जनशब्देन समास), ततश् रूढत्वाभिप्राये- 
माष्यका अनुवाद 


आकाशश्व प्रतिष्ठित: (और आकाश प्रतिष्ठित है ) इस प्रकार प्रथगू अ्रहण उचित 
नहीं है ओर अन्य अथका भ्रहण करो तो दोप कहा ही है। ओर संख्यामात्रका 
शवण होनेपर श्रुतिमें अप्रतिपादित पश्चीस तत्त्वोंका सड़मह किस श्रकार प्रतीत 
होगा ? क्योंकि जनदब्द तत्त्वोंमें रूह नहीं है ओर अन्य अरथका ग्रहण करनेसे भी 
संख्या उपपन्न होती है। तब 'पत्च पद्चजना:” ( पांच पंचजन ) यह किस 
प्रकार है ? कहते हैं--'द्क्संख्ये०” ( दिशा और संख्यावाचक शब्दोंका संज्ञाके 
अर्थमें सुवन्द उत्तरपके साथ समास होता है ) ऐसा विशेष सूत्र है, इसलिए 
पदच्मनशव्द्का जनशब्दके साथसमास है। इसलिए रूढ्रूपके अभिप्रायसे ही' 


रत्वप्रभा 
थ्यात्‌, यस्मिन्निति आत्मनि तत्त्वानां अतिष्ठोक्तिविरोधातू,; तव मते स्वतन्त्र- 
प्रधानस्थेव आधारत्वातू, “नेह नानास्ति” इति वाक्यशेपविरोधाच तब सत्य- 
द्वैतबादित्वात्‌ | किआ्च, पव्चर्विशतिसंख्याप्रतीती अपि न सांख्यतत्तवानां अहण- 
मित्याहई-कथज्चेति। कि जनशव्दात्‌ तत्वग्रहः, उत संख्यया इति कर्थशब्दार्थ:। 
ना55्च इत्याह-जनेति। न द्वितीयः इत्याह-अथौन्तरेति। कि तत्‌ अर्थान्तर॑ यदर्थ- 
कमिद वाक्यमिति प्च्छति--कथमसिति । पञ्च च ते जनाश्रेति कर्मेधारयादिसमा- 


रत्वप्रभाका अनुवाद 
हो जायगा और “यस्मिन? इस प्रकार आत्माको तत्त्वोंका आश्रय कहना विरुद्ध हों जायगा 
क्‍योंकि तुम्दारे ( सांख्यके ) मतमें स्वतंत्र श्रधान ही आधार है और "नेह नानास्ति०” इस 
वाक्यशेषसे भी विरोध द्वोगा, क्योंकि तुम्दारें मतमें दैत सत्य है। और पत्चीस संख्याकी 
प्रतीति होनेपर भी सांख्यतत्त्वॉका श्रहण नहीं हो सकता है, ऐसा कहते हैं--कर्थ च” 
इत्यादिसे । तत्त्वोंका अहण जनशब्दसे होता है या संख्यासे यह कर्थ” शब्दका अथ है। 
प्रथम पक्ष ठीक नहीं, ऐसा कहते हैं--.“जन” इत्यादिसे । दूसरा पक्ष भी ठीक नहीं है, ऐसा कहते 
हैं--“अथीन्तर” इत्यादिसे । बद्द दूसरा अर्थ कौन है, जिसका यद्द वाक्य प्रतिपादन करता है, 
ऐसा पूछते हैं--“कथम्‌” इत्यादिसे । 'पश्च च ते जनाथ” इस अकार कमधारय आदि अन्य 
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साष्य 
णैव केचित्‌ पश्चजना नाम विवक्ष्यन्ते, न सांख्यतत्तामिप्रायेण, ते कतीत्य- 
खामाकाडय्ञायां पुनः पश्चेति प्रयुज्यते । पश्चजना नाम ये केचित्‌ ते च 
पश्चैवेत्यथे! । सप्तर्षयः सप्तेति यथा ॥ ११ ॥ 

के पुनस्‍्ते पश्चजना नामेति, तदुच्यते-- 

भाष्यका अनुवाद 

कुछ पतच्चजन संज्ञावालॉंकी विवक्षा है, सांख्यतत्त्वोंके अभिप्रायसे नहीं है । 
वे कितने हैं, ऐसी आकांक्षा होनेपर फिर पश्चशव्दका प्रयोग किया गया है। 
जैसे सात सप्तर्षि हैं वेसे पद्तज्ननसंज्ञक जो कोई हैं, चेपांच ही हैं, ऐसा 
अर्थ है॥ ११॥ 

वे पग्चजन कौन हैं, यह कहते हैं--- 
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रत्नममभा 
सान्तरात्‌ संज्ञा-समासस्या55प्तोक्तया बलकते तावदाह---उच्यत इति । दिग्वाचिनः 
संख्यावाचिनश्व॒ शब्दाः संज्ञायां गम्यमानायां सुबन्तेन उत्तरपदेन समस्यन्ते, 
यथा दक्षिणाम्रिः सप्तर्षय इत्यादि | अय॑ च समासः तत्पुरुषमेदः ॥ ११ ॥ 
रत्नप्रभाका अनुवाद 
समासोंसे संज्ञमं समास आप्तोक्तिके कारण वलवत्तर है, ऐसा कहते हैं---डच्यते” इत्यादिसे । 


दिग्वाचक ओर संख्यावाचक शब्द संज्ञा गम्यमान होनेपर उत्तर सुबन्तके साथ समस्त होते दे, 
जैसे 'दक्षिणाप्निः” 'सप्तषेयः” इत्यादिमें हे। यह समास तत्पुरुषका भेद है ॥११॥ 


प्राणादयों वाक्यशेषात्‌ ॥ १२॥ 


पदच्छेदू--प्राणादयः,---वाक्यशेषात्‌ । 

पदार्थोक्ति---आणादयः---आणचल्लुःश्रोत्रात्मनांसि [ पश्चजनशब्देनोच्यन्ते, 
कस्माद्‌ ] वाक्यशेषात्‌--'प्राणस्य आणमुत चक्लुषश्रक्षु/ इत्यादिवाक्यशेषस्थत्वात्‌ । 

भाषाथे --पूर्वोक्त श्रुतिम पञत्चजनशब्दसे प्राण, चक्षु, श्रोत्र, अन्न और. मन 
कहे गये हैं, क्योंकि 'आ्रणस्य प्राण”! ( प्राणका प्राण, चक्षुका चक्षु ) इल्मादि 
वाक्यशेषमे वे ही हैं । 
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भाष्य 


“यस्मिन्‌ पंज्च प>चजनाः' हत्यत उत्तरस्मिन्‌ मन्त्रे ब्रह्मस्थरूपनिरूप- 
णाय गआगादयः पञ्च निर्दश/--'प्राणस प्राणमुत्त चक्षपश्रक्षुरुत श्रोत्रस 
ओत्रमनखाज्न मनसो ये मनो विदुः” इति | तेउत्र वाक्‍्यशेपगताः संनिधानात्‌ 

पञ्चजना विवष्ष्यन्त । कर्थ पुनः प्राणादिषु जनशब्दपयोगः १ तत्तेषु 
वा कर्थ जनशब्दप्रयोग: ? समाने तु प्रसिद्धयतिक्रमे वाक्यशेपवशात््‌ 
भाष्यका अनुवाद 

“यस्मिन्‌ पशभ्च०? ( जिसमें पांच पथ्चजन हैं ) इससे अग्रिम संत्रमें ऋह्म- 
सख्रूपका निरूपण करनेके लिए प्राणस्य प्राणमुत० ( जो प्राणके प्राण, चक्षुके 
चश्ु, श्ोन्रके श्रोत्र, अन्नके अन्न ओर मनके मनको जानते हैं, वे त्रह्मज्ञ हैं ) 
इस प्रकार पांच प्राण आदिका निर्देश किया है। यहां वाक्यशेषमें पठित वे' 
प्राण आदि संनिहित होनेके कारण पम्चजननशब्दसे विवक्षित हैँ। प्राण आदिके 
लिए जनश्व्दका प्रयोग किस प्रकार है ! तस्वोंके लिए जनशब्दका प्रयोग किस 
प्रकार है ? रूढिका उलंघन दोनों पक्षोमें समान होनेपर भी वाक्यशेपके बलसे 


रत्तमभा 
.. पश्चजनशब्दस्य संज्ञात्वम्‌ उक्त्वा संज्षिकथनाथे सूत्र ग्रह्मति-के पुनस्ते 
इति । श्रती उतशब्दः-अप्यर्थः । ये प्राणादिप्रेरक॑ तत्साक्षिणम्‌ आत्मान॑ बिदु, 
ते ब्ह्मविद इत्यर्थः। पश्चजनशब्दस्य प्राणादिषु कया दृत्त्या प्रयोग इति शझते- 
कथ पुनरिति-) यथा तब तत्त्वेषु जनशब्दस्थ रक्षणया प्रयोगः, तथा मम 
प्राणादिपु पद्चजनशब्दस्य छक्षणया इत्याह--तवेष्चिति | तर्ि रूत्यतिक्रम- 
साम्यात्‌ तत्त्वानि एवं आद्याणीत्यत आह--समाने त्विति। सच्चिहितसजातीया- 
नपेक्षश्रुतिस्था एवं आक्माः, न तु व्यवहितविजातीयसापेक्षस््तित्था इल्र्थः । 
:  रत्नप्रभाका अनुवाद 

'पंश्चजन” शब्द संज्ञा है, ऐसा कददकर संज्ञी कहनेके लिए सूत्र कहते हैं--“के पुनस्ते” 
इत्मादिसे । भरुतिस्थ 'उत शब्द अप्यर्थक! है। जो श्राण आदिके शरेरक एवं उनके साक्षी 
आत्माकों जानते हैं, वे म्रह्मवेत्ता हैं, ऐसा अथे दे । परन्तु 'पश्चजन! जच्द॒का प्राण आदियें 
किस वृत्तिसे प्रयोग है, ऐसी शंका करते हैं--/कर्थ पुनः” इत्यादिसे । .जैंसे तुम्हारे (सांख्यके) 
मतमें तत्त्वोंमें लक्षणासे 'जन' झब्दका प्रयोग. है, वैसे ही हमारे मतमें श्राण आदिमें लक्षणासे 
'पश्वजन” शाब्दका प्रयोग है, ऐसा कहते हैं--“तत्त्वेषु” इत्यादिसे। तब रूढिका अतिक्रम 
समान होनेसे तत्त्वॉका.ही भरदण करना युक्त है, इसपर कहते हैं--“समाने तु” इत्यादि । 
समीपस्थ, सजातीय एवं मूलपेक्षारद्धित श्रुतिमें कथितका द्वी भ्रद्दण करना युक्त है, द्रस्थ, 

१०६ | 
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ग्राणादय एच ग्रहीतव्या भवन्ति, जनसंबन्धाच प्राणादयों जनशब्दभाजों 
भवन्ति | जनवचनश्र पुरुषशब्दः प्राणेषु प्रयुक्तः ते वा एते पञुच ब्रह्म- 
पुरुषा। ( छा० ३१३६ ) इत्यन्न; प्राणो ह पिता प्राणों ह साता 
( छा० ७१५१ ) इत्यादि च ब्राकह्मणस्‌। समासवलाच समुदायरय 
रूढत्वमविरुद्यम । कर्थ पुनरसति प्रथम्रयोगे रूढि! शक्या55भ्रयितुम्‌ । 
भाष्यका अनुवाद 
प्राण आदिका दह्वी अहण होता है और मनुष्यके साथ संबन्ध होनेसे भी प्राण आदि 
जनशव्दसे कह्दे जाते हैं। और 'ते वा एते पत्च०” ( वे ये पांच त्रद्मपुरुष हैं ) 
इसमें जनवाचक पुरुषशब्द प्राणके लिए कहा गया है। उसी प्रकार 'प्राणो ह 


पिता०? ( प्राण पिता है, प्राण माता है ) इत्यादि त्राह्यण है। और समासके 
बलसे समुदायको रूढ साननेसें कोई विरोध मी नहीं है। परन्तु प्रथम प्रयोगके 


रत्मभा 

लक्षणावीजं सम्बन्धभाह--जनेति । जनः पश्चजन इति पयायः | पुरुषपिन्ना- 
दिशब्दबन्च॒ पश्चजनशब्दस्य प्राणादिलक्षकर्व युक्तमित्याहई--जनवचनश्रेति | 
ननु जायन्ते इति जना।--महादादयः, जनकत्वात्‌ जन;--प्रधानम्‌ इति 
योगसम्भवे किमिति रूढिमाश्रित्य रक्षणाप्रयास इत्मत आह--समासेति । यथा 
अश्वकर्णशब्दस्थ वर्णसमुदायस््र॒वृक्षे रूढिः, एवं पश्चजनशब्दस्यथ रूढिरिव, 
न अवयवशकक्‍्त्यात्मफी योग हइत्यथः । पूर्वकालिकप्रयोगाभावात्‌ न रूढिरित्या- 
क्षिपति-कथमिति । “स्युः पुमांसः पद्चजना'” इति अमरकोशादो 


रत्वप्रभाका अनुवाद ह | 

विजातीय एवं सूलापेक्ष स्टतिमें कथितका प्रहण करना युक्त नहीं है, ऐसा अर्थ है। छक्षणामें 
बीजभूत संवन्धकी कहते हैं---'जन” इत्यादिसि । भाष्ययत जन और पश्चजनशब्द एक अथके 
बोधक हैं। उक्त भ्रुतियोंमें पुरुष, पिता आदि शब्दोंके समान प्वजनशब्दसे भी प्राण आदिका 
लक्षित दोना युक्त है, ऐसा कहते हैं--/जनवचनश्व” इत्यादिसे । परन्तु जो उत्पन्न होते हैं, 
वे जन--महृदादि हैं और जो जनक उत्पन्न करता है, चह जन-प्रधान है, इस प्रकार योगका 
संभव दोनेपर तो रूढिका आश्रय करके लक्षणाका प्रयास क्‍यों किया जाय? इसपर कहते 
हैं समास” इसादि । जैसे अक्षरससुदायरूप “अश्वकर्ण” शब्द वृक्षमें रूढ है, वैसे ही 

पश्वणनशब्दकी भी रूढ़ ही सानना चाहिए, अवयवशाक्तिह्प योगका अहण नहीं करना 

चाहिए, ऐसा अथे है। परन्तु पहले कहीं प्रयोग न होनेसे रूढ़्ेका महण नहीं हो सकता है, 
ऐसा आक्षिप करते हैं--.'कथमः” इत्यादिसे । 'स्थुः पुर्मासः पश्चजना:” इस प्रकार अमरकोशमे पर 
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भाष्य 
शक्या उद्धिदादिवदित्याह--प्रसिद्धार्थस निधाने हप्रसिद्धार्थः शब्द: प्रयुज्य 
मानः समभिव्याहारात्‌ तह्विपयो नियम्यते, यथा 'उद्धिदा यजेतां 'यूप॑ 
ही भाष्यका अनुवाद 
अभावसें रूढिका आश्रय क्रिस प्रकार किया जा सकता है ?* “उद्धित! आदिके 
समान रूढि हो सकती है, एसा कहते हैं। प्रसिद्धार्थक पदके संनिधानमें 
अप्रसिद्धार्थक शब्दका प्रयोग हो, तो समभिव्याहारके वछुसे अगप्रसिद्धार्थक पद 
उससे अन्चयी अर्थपरक माना जाता है, ऐसा नियम है। जैसे कि “उद्धिदा०” 
रत्वप्रभा 
प्रयोगो5स्त्येव, तदभावमज्नीकृत्याथपि आह--शक्येति | जनसम्बन्धात्‌ च इति 
पूर्वभाष्ये नरेपु पद्चजनशठ्दस्थ रूढिमाश्रित्य प्राणादिषु लक्षणा उक्ता, इंह 
तु प्रोढिवादेन प्राणादिपु रूढिः उच्यत इति मन्तव्यम्‌ | संग्रहीत विवृणोति--- 
प्रसिद्धेत्यादिना । “उद्भिदा यजेत पशुकामः” इत्यत्रोद्मित्पदं विधेयगुणार्थक 
कर्मनामधेयं वा इति संशये खनिन्नादों उद्मित्पदस्य प्रसिद्धेः यागनामत्वे प्रसिद्धि- 
विरोधाद्‌ ज्योतिष्ठोमे गुणविषिरिति प्राप्ते राद्घान्तः | यजेत---यागेन इष्ट भावयेत्‌ 
इत्यर्थः | ततश्र उद्भिदेत्यप्रसिद्धस्य ठृतीयान्तस्य यागेन हत्यनेन प्रसिद्धार्थकेन 
सामानाघिकरण्येन तन्नामत्व॑ निश्वीयते, उद्मिनत्ति पशून्‌ साधयतीति परसिद्धेः 
अविरोधात्‌ अप्रकृतज्योतिष्टोमे गुणविध्ययोगात्‌, तद्विधो च उद्मिदारुयगुणवता 
यागेन इति' मल्वर्थसम्बन्धलक्षणाप्रसन्नाच् इति कर्मनामैव उद्भित्मद्म | तथा 
रत्वअमाका अनुवाद 
प्रयोग दे, तो भी प्रयोगाभावका अगीकार . करके कद्दते हैं--“शक्या”” इलादिसे । “जने- 
संबन्धाञ' इस पूर्वभाष्यमें मनुष्योमें 'पश्चजन! शब्दकी झढ़ि मानकर श्राण आदिमें लक्षणा 
कही गई दे, यद्ां तो जबरदस्ती प्राण आदिम रूढ़ि कही जाती है, ऐसा समझना चाहिए । 
संगत अथका विवरण करते हैं--“असिद्ध” इत्यादिसे । 'उद्धिदा यजेत्त०? (पश्ुओंकी चादने- 
वाला उद्धित्‌ नामक याग करे ) इसमें “उद्धितः पद विधिय शुणका बोधक दै अथवा कर्मका 
नाम है! ऐसा संशय द्वोनेपर खनिन्न ( खनंती ) आदिमें उद्धित्पदकी प्रसिद्धि ओर यागमें 
अग्रसिद्धि होनेसे ज्योतिशेममें ही ग्रणका विधान करता है ( स्वतन्त्र याग नहीं है ) ऐसा 
ः पूरवेपक्ष प्राप्त द्ोनेपर सिद्धान्त कह्ा गया है--“यजेत' का अर्थ है--यागनेष्ट०” ( यागसे 
इष्टकी भावना करे »), इसलिए 'उद्धिदा! इस अप्रासेद्ध -तृतीयान्त पदका प्रसिद्धाथंक 'यांगिन! 
' इस पदसे सामानाधिकरण्य होनेसे “उद्लितः यह यागक्रा नाम है, ऐसा निश्चय होता है, 
'उद्धिनाति! पशुओंका संपादन कराता दै अर्थात्‌ यजमानको पशुओंकी आपति कराता है, इस 
च्युत्पत्तिंस 'उद्धितः पदकी यागमें प्रसिद्ध भी है, इसलिए श्रस्िद्धिविरीध न द्वोनेंस अग्रकृत 
ज्योतिशेममें ग्रणवैधि नहीं हो सकती, यदि शुणविधि मानें तो 'उद्धित्‌ रूप गुणसे थुक्त थागसे? 


छिनत्ति' वेदि करोति' इति, तथाउयमपि पश्चजनशब्दः समासान्वाख्या- 
नादवगतसंज्ञाभावः संश्याकाड्क्षी वाक्यशेषसमभिव्याहतेषु प्राणादिषु 
वर्तिष्यते । कैंशितु देवा! पितरो भन्धती असुरा रक्षांसिच पञ्च पञचजना 
व्याख्याता।। अन्‍्यैथ चत्वारों व्णी निषादपत्चसा। परिगृहीता। 
कचिच यत्पाश्वजन्यया विशा' ( ऋ० सं० ८५३।७ ) इति प्जापरः 
भाष्यका अनुवाद 
( उद्धित्‌ नामक याग करे ) “यूपं०” ( यूपको बनाता है ) और 'वेदिं०” ( वेदी 
बनाता है ) इत्यादिमें होता है, उसी प्रकार यह 'पश्चजन! शब्द भी समासके 
बल्से संज्ञा बनकर संज्ञीकी आकांक्षा करता हुआ वाक्यशेष ओर सममिव्याहारके 
बल्से प्राण आदियें प्रवृत्त होगा। कितने ही छोगोंने तो देव, पिठ, गन्धर्व, 
असुर और राक्षस ये पांच पश्चजन हैं, ऐसा व्याख्यान किया है। उसी प्रकार 
दूसरोंने चार वर्ण और पांचवें निषादका प्रहण किया है। और कहींपर 


रत्नमभा 
छिनत्तीति परसिद्धार्थच्छेदनयोग्याथंकशब्दसमभिव्याहारात्‌ दारुविशेषो यूप- 
शब्दाथः । करोतीति समभिव्याहारादू वेद्शिव्दाथः संस्कारयोग्यश्वण्डिलविशेष 
इति गम्यते, तथा प्रसिद्धार्थकप्राणादिशव्दसमभिव्याहारात्‌ पश्चजनशब्दः प्राणाथ- 
अैक इति निश्चीयते इत्यथैः। एकदेशिनां मतद्॒यमाह--फैश्रिद्त्यादिना । 
शुद्रयां ब्राक्मणाद्‌ जातः निषादः । श्रुत्या पद्चजनशब्द्य अथौन्तरमाह--क्वचि- 
चेति । पाग्चजन्यया प्रजया विशति इति विंदू तया विशा पुरुषरूपया इन्द्र 
रलम्रभाका अनुवाद 
इस प्रकार मत्वर्थ-संचन्धमें लक्षणा माननी पढ़ेगी, इसलिए 'उद्धित” पद कम्मका नाम दी है । 
उसी भ्रकार प्रतीत होता है कि 'यूप॑ छिनात्ति'में प्रासिद्धाथभूत छेदनयोग्य अर्थक्वा प्रतिपादन करनेवाले 
'छेनत्ति' पदके सममिव्याहारसे 'यूप” शब्दका अथे दारुविशेष ( एक भ्रकारकी ऊकद़ी ) है एवं 
'करोति! पदके समसिव्याह्वारसे 'वेदि” शब्दका अर्थ संस्कारके योग्य स्थण्डिलेविशेष है, इसी 
प्रकार श्रसिद्ध अ्थवाल्ले प्राण आदि शब्दोंके समभिव्याहारसे निश्चय होता है कि 
'पश्चजन” शब्द श्राण आदिका बोधक है। एकदेशियोंके दो मत कहते हैं--“कैशिद्‌” 
इत्यादिस । शदद्नीमें तराह्मणसे उत्पन्न निषाद है। शुतिसे 'पश्चजन” शब्दका दूसरा भी अर्थ द्वोता 
है, ऐसा कहते हैं--'क्वित्व” इत्यादिसे | पाम्चजन्य-प्रजारूपसे जो प्रवेश करता है, वह विद 


( १) एक साथ कथन | 
(२ ) यशके लिए पविन्न किया हुआ स्थान । , 
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मसाष्य 

प्रथोग! पञ्चजनशब्दय दृब्यते तत्परिग्रहेषपीह न कथिदिरोध।। आचा- 
यैस्‍्तु न पश्चविंशतेस्तस्वानामिह प्रतीतिरस्तीत्येवंपरतया 'प्राणादयों वाक्य- 
शेषात! इति जगाद ॥ १२॥ 

भचेयुस्तावत्‌ प्राणादय/ पझचजना माध्यन्दिनानाम, येअन्न॑ प्राणादि- 
प्वासनन्ति । काप्वानां तु करथ्थ प्राणादयः पश्चजना भवेयुर्ये5ने 
प्राणादिषु नांउ5म्नन्तीति । अत उत्तर पठति--- 

भाष्यका अनुवाद 

थत्पाध्च जन्यया०” इस प्रकार पश्चजनशब्द प्रजाके अर्थमें प्रयुक्त हुआ दिखाई 
देता है। उसका ग्रहण करनेमें भी कोई विरोध नहीं है। आचायेने तो पत्चीस 
तस्वॉकी यहां प्रतीति नहीं होती इस आशयसे 'प्राणादयो० ऐसा कहा है ॥१२॥ 

प्राण आदिम अज्नका पाठ करनेवाले माध्यन्दिनशाखावालॉके मतमें प्राण 
आदि पश्चजन हो सकते हैँ, परन्तु काण्व जो ग्राण आदिमें अन्नका पाठ नहीं 
करते हैं, उनके मतमें प्राण आदि पश्चजन किस प्रकार हो सकते हैं. ? इसके 
'लिए उत्तर सूत्र पढ़ते हैँ-- 


रत्नप्रभा 
आइह्ानाथ घोषाः सृष्टा इति यत्‌ तथुक्तम, धोपातिरिकेण इन्द्राह्मनायोगादिति 
श्रत्यनुसारेण प्रजामात्रअहेडपि न विरोध इत्यर्थः | सूत्रविरोधमाशड्क्या55ह--- 
आचार्यस्त्विति | अतः सांख्यतत्त्वातिरिक्तयत्किड्चित्परतया पञ्चजनशब्दव्याख्या- 
याम्र्‌ अविरोध इति भावः ॥१२॥ 
रत्प्रभाका अनुवाद 


कहलाता है, उस पुरुषझूप प्रजाने इन्द्रका आह्ान करनके लिए शब्दांकी र्ष्टि की यह वात 
उपपन्न ही हैं, क्‍योंकि शब्दोंके विना इन्द्रका आह्वान नहीं हों सकता, इस भ्रकार भ्रुतिके अनुसार 
पण्चजन' शब्दसे प्रजामात्रका भ्हण करनेपर भी कोई विरोध नहीं है, ऐसा अर्थ है। सूत्र- 
विरोधकी शंका करके कहते हैं---““जाचायस्तु” इत्यादि । इसालिए 'पश*चंजन” शब्दकों सांख्यके 
तत्त्वोंसे अतिरिक्त किसी अर्थपरक माननेपर भी कोई विरोध नहीं है, ऐसा अर्थ है ॥ १९॥ 
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ज्योतिषैकेषामसलन्ने ॥॥ १३ ॥ 


पदच्छेद--ज्योतिषा, एकेवाम्‌, असति, अंबे । | 
पदार्थोक्ति--एकेबाग्‌--काण्वानांमू, अंच्े असति, ज्योतिषा--(द्वेवा 
ज्योतिषां ज्योति इत्यादिपूर्ववाक्यस्थज्योतिषा [ पश्चर्॑ पूरणीयम्‌ ]। 
आषार्थ--काप्वोंके पाठमें पूर्वोक्त प्राण आदि पांचमें अन्न न होनेके कारण 
'तदेवा ०” इस पूर्ववाक्यस्थ ज्योतिसे पञ्चसह्नयाकी पूर्ति करनी चाहिए । 
साष्य 
असत्यपि काण्वानामन्रे ज्योतिषा तेपां पश्चसंख्या पूर्यत। , तेडपि 
हि यर्मिन्‌ पश्च पेश्वजना/ इत्यतः पूर्वस्मिन्‌ मन्त्रे अह्मस्वरूपनिरूपणायेव 
ज्योतिरधीयते--तहदेवा ज्योतिषां ज्योतिः इति कर्थ पुनरुभयेषामपि 
तुल्यवदिद ज्योतिः पत्थमान समाससन्त्रगतया पश्चसंड्यया केपांचिद्‌ 
शबहते केषांचिन्रेति ! अपेक्षामेदादित्याह। साध्यन्दिनानां हि समान- 
भाष्यका अनुवाद ' 
काण्वोंके पाठमें अन्नके न होनेपर भी ज्योतिसे उनकी पांच संख्याकी पूर्ति 
होती है, क्‍योंकि वे भी “यस्मिनच्‌ पश्च०” ( जिसमें पांच पश्चजन ) इत्यादिसे 
पूर्व मंत्रमें अकह्मस्सहूपका निरूपण करनेके लिए ही 'तद्देवा ज्योतिषां० 
( ज्योतियोंकी ज्योतिरुपसे उसकी देवता उपासना करते हैं) इस प्रकार 
ज्योतिका अन्‍्ययन करते हैं। परन्तु दोनों ही शाखावार्ॉके पाठमें समान रीतिसे 
पठित इस ज्योतिका एक ही मंत्रमें आई हुई पांच संख्यासे कुछ छोग ग्रहण 
करते हैं और कुछ लोग भ्रहण नहीं करते , इसमें कया कारण है ? अपेक्षाका- 
रत्वमभा.... 
शज्ञोत्तत्वेन सूत्र गृहाति--भवेशुरिति | ज्योतिषां सूर्यादीनां ज्योतिः 
तदू अ्रह्म देवा उपासत हइत्यथेः । ननु इदं पष्ठयन्तज्योतिःपदोक्ते सूर्योदिक ज्योतिः 
शाखाह्॒येडपि अस्ति, तत्‌ काण्वानां पञ्चल्वपूरणाय गृह्मते नाइन्येषामिति विकल्पों 
न युक्त इति शझ्ते--कर्थ पुनरिति । आकाड्क्षाविशेषाद्‌ विकर्पो युक्त इत्याह 
रत्वम्रभाका' अनुवाद 
_ चैकाके उत्तररूपसे सूअका अहण करते हैं---““भवेय्ुः” इत्यादिसे । सूये आदि ज्योतियोंके 
ज्येतिरुप अहम उपासना देवता करते हैं, ऐसा “तद्देवा०? इस श्रुतिका अर्थ है । परन्तु पष्ठधन्त 
वर कथित यह सूये आदि ज्योति दोनोंकी--काप्व और माध्यन्दिनोंदी--शाखामें , 
| के निकान हे लिए डसका अद्दण करते है और माध्यान्दिन ग्रहण नहीं करते है 
हों हे, ऐसी शंका करते हैं--“कथ्थ पुनः” इत्यादिसे । आंकाक्षा 
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/ (4५ 


की । 
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साधष्य 
मन्त्रपठितप्राणादिपश्चजनलाभान्ना5स्मिन्‌. मन्‍त्रान्तरपठिते ज्योतिष्यपेक्षा 
भवति । तदल्ाभाचु काप्वानां भव॒त्यपेक्षा । अपेक्षभेदाब् समाने5पि मल्जरे 
ज्योतिषी ग्रहणाग्रहणे, यथा समाने5प्यतिरात्रे बचनमेदात्‌ पोडशिनों 
ग्रहणाग्रहणे, तद्भत्‌ | तदेव॑ न तावच्छुतिप्रसिद्धिः काचित्‌ प्रधानविषया$- 
स्ति, स्मृतिन्यायप्रसिद्धी तु परिहरिष्येते ॥ १३ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
आकांक्षाका भेद इसमें कारण है, ऐसा कहते हैं। एक ही मंत्रमें पठित 
प्राण आदिका माध्यन्दिनोंकी छाभ द्ोवा है, इसलिए दूसरे मंत्र पठित 
ब्योतिकी उन्हें: आकांक्षा नहीं रहती है। और एक ही मंत्रमें आ्राण आदि 
पथ्चजनोंका छाम न होनेसे काण्वोंकी उसकी आकांक्षा रददती है। अपेक्षाके भेदसे 
समान मंत्रमें ही पठित ज्योतिका ग्रहण और अग्रहण होता है। जैसे एक ही 
अतिरात्र सत्र वचनभेद्से कहीं पोडशी (पात्र ) का अहण होता दै और कहीं 
नहीं होता है। इसलिए इस प्रकार प्रधानमें कुछ भी श्रुतिप्रसिद्धि नहीं है । 
स्तृतिप्रसिद्धि और न्यायप्रसिद्धिका तो आगे परिहार करेंगे ॥१३॥ 
रत्वप्रभा 

सिद्धान्ती--अपेक्षेत्रि । यथा5तिरात्रे पोडशिनं गृह्मातीति वाक्यमेदाद्‌ विकरंपः, 
तद्बच्छासामेदेन अन्नपाठापाठाभ्यां ज्योतिषों विकरप इत्यथें! | ननु क्रियायां 
विकल्पों युक्त, न वस्तुनि इति चेत्‌; सत्यम्र , अन्नाउपि शाखाभेदेन साज्ना 
ज्योतिःसहिता वा प्राणादयों यत्र प्रतिष्ठिताः, तत्‌ मनसा अनुद्रष्टव्यमिति ध्यान- 
क्रियायां विकल्पोपपत्तिरेति अनवदम्‌ । उक्ते प्रधानस्थाइशेंव्द््वमुपसंहरति--- 
तदेवमिति । तथापि स्थवतियुक्तिम्यां अधानमेव जगरत्कारणम्‌ इत्मत ओह 


स्मृतीति ॥१३॥ (३) ॥ 
रत्वप्रभाका अनुवाद 

विद्येपसे विकल्प युक्त है, ऐसा सिद्धान्ती कहते हैं---/अपेक्षा” इत्यादिसे । जैसे अतिरात्र नामक 
यागमें पोदशी (यज्ञपात्र) का अद्रण करता है और पोडशीका महण नहीं करता है, ऐसा वाक्यमेदसे 
विकल्प है, उसी प्रकार शाखामेदसे अन्नके पाठ और पाठभावसे ज्योतिका विकल्प होता है, 
ऐसा अर्थ दै। यदि कोई कहे कि कियामें विकल्प होना युक्त है, वस्तुर्में विकल्प होना ठीक नहीं 
है, तो यद्द बात ( किय्रामें ही विकल्व दोना थुक्त है) सत्य है। परन्तु यहां भी कुछ दोष 
नहीं है, क्योंकि शाखामेदसे अज्नस॒हित अथवा ज्योतिःसहित शरण आदि जिसमें अतिप्ठित हैं, 
उसका मनसे ध्यान करना चाहिए, इस अकार ध्यानकियामें दी विकल्प है । प्रधान अशब्द 
है, ऐसा जो प्रतिपादन किया दै, उसका उपसंहार करते है. तदेवम” इत्यादिसे । तो भी 


स्मृति और युक्तिति अधान दी जगवका कारण है, इसपर कहते हैं--“स्थूृति” इत्यादि ॥ १३ ॥ 
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[४ कारणत्वाधिकरण छ० १४--१५ ] 
समन्‍्वयों जगद्योनों न युक्तों युज्यतेडथवा । 
न युक्तों वेदवाक्येपु परस्परावरोधतः ॥ १ ॥ 
सर्यक्रमाषिवादेडपि नासों स्रष्टरे विदते । 
अव्याकृतमसत्पोक्तं युक्तोडसों कारणे ततः#॥ २॥ 


[ अधिकरणसार ] 


सन्देह--जगतके कारणमे वेदान्तोंका समन्वय युक्त है या नहीं १ . 

पूर्वपक्ष--वेदान्तवाक्योंमें परस्पर विरोध रहनेके कारण समन्वय नहीं हो सकता। 

सिद्धान्त--स्ष्टिके क्रमें विवाद रहनेपर भी सष्टामें विवाद नहीं है, “असत' 
शब्दका अर्थ अव्याकृत है, इसलिए जगत्कारणमें वेदान्तवाक्यों का समन्वय युक्त है। 


है ४० जिट 5 5 दिला नी 


# तात्पर्य यह है कि साढ़े तौन पादोंसे जगत्कारणमें वेदान्तोंका जो समन्वय कहद्दा गया है, 
उसपर आश्षिप करके समाधान करनेके लिए इस अधिकरणका आरम्भ है। 
पूरवपक्षी कइता है कि जगत्कारणमें वेदान्तोंका समन्वय युक्त नहीं है, क्योंक्ति वेदान्तवाक्यो्मे 
बहुधा विरोधकी भतीति दोनेसे उनका प्रामाण्य ही दुःसम्पाद दे। जैसे कि “आत्मन आकाश: 
सम्भूतः” ( आत्मास आकाश उत्पन्न हुआ ) इस प्रकार तैत्तिरीयक झुतििमें आकाश आदिका 
सष्टा कद्दा गया है। छान्दोग्यम “तत्तेजोइसजत” ( उसने तेजकी सृष्टि कौ ) इस प्रकार तेज 
आदिका स्रष्टा कह्य गया दै। ऐत्तरेयमें “स श्माक्तोोकानसजत” ( उसने श्न लेकोंकों उत्पन्न 
किया ) इस प्रकार छोकोंका सष्टा कद्ा गया है। मुण्डकर्म “एतस्माज्ञायते प्राण:” ( इससे प्राण 
उत्पन्न हुआ) इस प्रकार ग्रुण आदिका स्रष्टा कद्दा गया है । केवल काये दारा दो विरोध नहीं है किन्त 
कारणके स्वरूपके उपन्यासतमें भी विरोध ऐ--.'सदेव सोम्येदसञ आसोत” (दे प्रिय दशन ! यदद 
सारा जगत उत्पक्तिके पूर्व सद्रप दी था ) इस छान्दोग्य श्रुत्तिमं सद्यप कारण कद्दा गया ै। 
तैत्तिरीयकर्मे 'असद्दा इदसम आासौत! ( यह सव पहले असत्‌ ही था ) श्स प्रकार असह्ूप कारण - 
कहा गया दै। ऐतरेयकर्म “आत्मा वा श्दमेक एवाप्म आसीत्‌” ( यह सब उत्पक्तिके पूर्व केवल 
आत्मरूप दी था ) इस प्रकार आत्मरूप कारण कहा गया है। श्ससे 'तिड हुआ कि परस्पर विरोध 
दोनेस वेदान्तोंका समन्वय नहीं हो सकता | 
सिद्धान्ती कहते हैं कि उत्पादित आकाश जादिम और सश्टिक्रममें भरे दो विवाद हो, क्योंकि वेदान्त- 
वाक्‍्योंका तात्पय आकाश जादिम॑ नहीं होनेसे आकाश आदिका उपन्यास अद्वितीय अक्षके बोपके 
लिए ही दै। वेदान्तवाक्योंके तात्पयेबिषयभूत जगत्त्ष्टा ब्रद्वामें तो कहीं भी विशेध नहीं है। कहाँपर 
संत! शब्दसे काथेत अह्मका दूसरे स्थानमें सर्वजीवरूपत्व कहनेकी इच्छासे जात्मशब्दसे अभिषान 
ज् सह बजट है, वचद अव्याकृत कदनेकी इच्छासे है, क्योंकि “कथमसतः 
सनिषेण किया है। पड बागपत हो सकता है हे इस प्रकार दूसरी भुतिसे अभावमें कारणलका 
उकवाक्यताकी उपपात्ते होनेसे जगत्कारणमें वेदास्तोंका समन्वय दोना युक्त है। 
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| ॥« पी आि १ 


कारणले न चाकाशादिषु यथाव्यपादिशेक्तेः ॥ १४॥ 


पदच्छेद---कारणत्वे, न, च, आकाशादिपु, यथाव्यपदिष्टोक्तेः । 

पदार्थोक्ति--कारणत्वे च--ब्रह्मणः जगरकारणत्वे तु, न--विरोधो नात्ति 
[ कुतः ] आकाशादिपु -- रुज्यमानेपु आकाशादिपदार्थेपु, यथाव्यपदिशेक्तेः--- 
यथाभूत ईश्वर: एकत्र कारणत्वेनोपदिणट:, तथाभूतस्थेवाउपरत्र कथनात्‌ | 

भाषार्थ--त्ह्मके जगत्कारण होनेमें कोई बिरोध नहीं है, क्योंकि सृज्यमान 
आकाश आदि पदार्थोके विपयम यादह्ृशा ईश्वर एक उपनिषद्‌्भं कारणरूपसे 
कहा गया है, ताद्श ही अन्य उपनिषदर मी कारणरूपसे कहा गया है । 

भ्राष्य 

प्रतिपादित ब्रह्मणो लक्षणम्‌ , प्रतिपादित च ब्रह्मविषयं गतिसामान्य 

वेदान्तवाक्यानाम , प्रतिपादित च प्रधानसा5इशब्दरवस | तत्रेदम- 
भाष्यका अनुवाद 

ब्रह्मका छक्षण कद्दा जा चुका है, सब वेदान्तवाक्य समानरूपसे अद्यके ही 

वोधक हैं, यह कहा जा चुका है, एवं प्रधान श्रुतिप्रतिपादित नहीं है, यह भी कहा 


न्िजलजलल लत + 


रत्नग्रमा 
कारणत्वे न चाकाशादिपु यथाव्यपदिष्टोक्ते: | . पूर्वग्रन्थेन अस्य 
सक्ञतिं वक्त. वृत्तमनुबदति-प्रतिपादितमिति | अधिकरणजत्रयेण प्रधानस्थ 
अश्रीतत्वोक्तया जगत्कारणत्वलक्षणेन ब्रक्मण एवं बुद्धिख्ता, तस्मिन्नेव बुद्धिस्थे 
निर्विशेपे ब्रह्मणि वेदान्तानां समन्वय इति साधितं पूर्वसूत्नसन्दर्भग | तत्न 
लक्षणसमन्वययोः असिद्धिरेव, श्रुतीनां विरोधदर्शनात्‌ इत्याक्षेपरुपां तेन अस्य , 
सड्तिमाह--तत्रेति । न च अविरोधचिन्ताया द्वितीयाध्याये सन्नतिः न 
रत्तग्रभाका अनुवाद | ] 
कारणत्वे ना*'***** व्यपदिश्ेेक्तेः । पूव. अ्न्थके साथ इस अधिकरणकी संगति 
फहनेके लिए इत्तता अनुवाद करते हैं--“्रतिपादितम्‌”” इत्यादिसि । पूर्वके तीन 
अधिकरणों द्वारा प्रधानको अशब्द कहनेसे जग्रत्कारणत्वहूप लक्षणसे ब्रह्म .ही बुद्धिस्थ 
होता है उधी बुद्धिस्थ निगुण ब्रह्ममें वेदान्तोंका समन्वय है, ऐसा पूर्व ग्रन्थसे सिद्ध 
किया गया हैं। उसमें छक्षण और समन्वय दोनों असिद्ध दी हैं, क्योंकि भ्रुतियोंका विरोध 
देखनेमें जाता है, इस प्रकार पूर्वअन्थके साथ इसकी आश्षिपसंगति कहते हैं--“तत्न” 
इत्यादिसे । यदि कोई कद्टे कि अविरोधका विचार तो दूसरे अध्यायका विषय है, इस अध्यायका 
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्न््र्च्च्ण्न्ल्यल्ल््छण लाकर 


बा ना कीओ, आओ. ॥ 3 ०0 


जि 


साध्य 


परमाशइ्टडयते--न जन्मादिकारणलं ब्रह्मणो ब्रह्मतिषयं वा गतिसामान्य 

वेदान्तवाक्यानां प्रतिपादयितुं शक्यम्‌ । -कस्मात्‌ ! विभानदशनात्‌ । 
भाष्यका अनुवाद 

जा चुका है। यहाँ पर अब दूसरी शंका होती दै--त्रह्म जगत्‌के जन्म आदिका 

कारण है और सब वदेदान्तवाक्य समानभावसे उसीसें समन्वित हैं, ऐसा नहीं 


 रत्नमभा 
अस्मिन्‌ अध्याये इति वाच्यम्‌, सिद्धे समन्वये स्मृत्यादिमानान्तरविरोधनिरासल 
द्वितीयाध्यायाथत्वात्‌ । तत्पदवाच्यजगत्कारणवादिश्रुतीनां मिथो विरोधाद्‌ वाच्या- 
थीनिश्चयेन छक्ष्ये समन्वयासिद्धों प्राप्तायां तत्साधकाविरोधचिन्ताया अन्नैव 
सज्ञतत्वात्‌। न चैवं सृष्टिश्रुतीनामपि अविरोधो>नत्रैव चिन्तनीय इति वाच्यम्‌ , 
खम्नवत्‌ कर्पितरुष्ी विरोधस्थैव अभावात्‌ । किमथे तहीं छ्वितीये तब्चिन्तनम्‌, 
स्थूलबुद्धिसमाधानाथैमिति ब्रूमः। इह तु सक्ष्महशां वाक्यार्थे समन्वयज्ञानाय 
तत्पदार्श्रुतिविरोधः परिहियते । यद्यपि त्वम्पदार्थश्ुतिविरोधो&न्न परिहरर्तव्यः, 
तथापि ग्रथमसूत्रेण बन्धमिथ्यात्वसूचनात्‌ अविरोधः सिद्धः । प्रपश्नस्तु स्थूल- 
बुद्धिसमाधानप्रसन्नेन भविष्यतीति मन्यते सूत्रकारः | अन्र जगत्कारणअ्रतयो 
विषयः, ताः कि ब्रह्मणि सा न वा इति संशये अन्नज्योतिषों: संख्याहश्टिक्रियायां 
रत्नग्रभाका अनुवाद > 
नहीं है, तो यह शंका युक्त नहीं है, क्योंकि वेदान्तवाक्योंका समन्वय तह्ममें सिद्ध होनेपर स्थति 
आदि अन्य श्रमाणोंके विरोधका निराकरण करना दूसरे अध्यायका प्रयोजन है । तत्पदवाच्य 
जो जगत्‌का कारण है उसको कददनेवालोे भ्रुतियोंका परस्पर विरोध होनेसे वाच्याथंका निश्चय न 
होनेके कारण लष्ष्यभूत ब्रह्ममें वेदान्तोंके समन्‍्वयको अर्सिद्धि प्राप्त होनेपर समन्व॒यकी सिद्ध- 
करनेवाले अविरोधकी चिन्ताकी यहां संगति हे ही। तब रष्टिसंवन्धी श्रुतियोंके अविरोधका- 
भी यहों विचार कर लेना चाहिए, ऐसा कहना ठीक नहीं है, क्योंकि स्वप्के समान कल्पित 
स्थिमें विरोध ही नहीं है। यदि ऐसा है, तो द्वितीयाध्यायमें उसका विचार क्यों है! हस 
कहते हूँ कि यह ते स्थूलबुद्धियोंकें समाधानके लिए है। यहां तो सूक्ष्मबुद्धियोंकी ब्रह्ममें वेदान्त- 
वाक्योंके समन्वयका ज्ञान होनेके लिए तत्पदार्थश्रुतियोंके विशोधका परिहार किया जाता है । ययपि 
यहां त्वम्पदाथश्रुतिके विरोधका परिहार करना उचित था, तो भी प्रथम सूत्रसे वन्धका मिथ्यात्व 
सूचित दोनेसे अविरोध सिद्ध ही हेँ। इसका विस्तार तो स्थूलबुद्धियोंके समाधानकले लिए है, ऐसा 
सलकार सानते हूं। यहां जगतके कारणका ग्रतिपादन करनेवाली श्रतियां विषय हैं । वे धढामें 
ससाण ई या नह ऐसा संशय होनेपर संख्याको प्रधान रखकर क्रियसाण ध्यानकियामें अज्ञ और 
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साष्य 
प्रतिवेदान्त ह्ृन्या&न्या सृष्टिसपलभ्यते, कऋ्रमादिवैचित्यात्‌ | तथाहि-- 
क्चित्‌ आत्मन आकाशः संभूतः! ( ते० २।१ ) इत्याकाशादिका सृष्टि 
राज्नायते । क्चित्‌ तेजआदिका-- तत्तेजोइसूजत' ( छा०६।२।३ ) इति, 
कचित्‌ प्राणादिका--स प्राणमसृजत ग्राणाच्छूद्धाम! ( ग्र० ६।४ ) इति 
कचिदक्रमेणेब लोकानासुत्पत्तिराम्नायते-- स इमालेलीकानसजत | अम्भो 

भाष्यका अनुवाद 

माना जा सकता। किससे ? विशभ्वतिपत्तिदशनसे | क्योंकि प्रत्येक उपनिपतूमें 
क्रम आदिकी विचित्रतासे अन्यान्य सृष्टि उपढष्ध होती है । जैसे कि 
कहीं पर “आत्मन आकाश: ( आत्मासे आकाश्ञ उत्पन्न हुआ ) इस प्रकार 
श्रत्िमें आकाशपू्वेक सृष्टि कही गई है। कहीं पर 'तत्तेजो०” ( उसने तेज 
उत्पन्न किया ) इस प्रकार तेजपूर्वक रष्टि कही गई है। कहीं पर “स 
प्राणमस्तजत०” ( उसने प्राण उत्पन्न किया, आणसे श्रद्धा उत्पन्न की ) इस 
प्रकार प्राणपूर्वक सष्टि कही गई है | कहीं पर 'स इमाेछोकानसजत०! 
( उसने इन छोकॉोंकी सपष्टिकी--जलमथशरीरबालछा स्वर्गोक, सूर्यकिशणसे 

रतग्रमा 
विकल्पेडपि कारणे वस्तुनि असदू वा सदू वा कारणम्‌ हृत्यादिविकल्पासम्भवादू 
अप्रामाण्यमिति प्रत्युदाहरणेन पूर्वपक्षयन्‌ उक्ताक्षेप॑ विद्वणोति-- प्रतिवेदान्त- 
मित्यादिना । वेदान्तानां समन्वयसाधनात्‌ श्रत्यध्यायसकृतिः। असदादिपदानां 
सत्कारणे समन्वयोक्तेः पादसज्ञतिः | पूर्वपक्ष समन्वयासिद्धिः फलम्‌, सिद्धान्ते 
तत्सिद्विरिति विवेकः। क्रमाक्रमाभ्यां रष्टिविरोध॑ तावदू दशयति--तथाहि 
कचिदित्यादिना । स परमात्मा छोकानस्जत । अम्मयशरीरप्रचुरस्वगलोक 
अम्भःशब्दा्ः-। सूर्यरश्मिव्याप्तोडन्तरिक्षकोक:--मरीचयः । मरः--मर्ल्यछोकः । 

स्‍्लग्रभाका अनुवाद 

ज्योतिका विकल्प होनेपर भी जग्रत्कारणके विपयमें कारण संत हैं था असत्‌ है, इत्यादि 
विकल्पोंका संभव न होनेतसे उन श्रुतियोंका अश्रामाण्य हो जायगा, इस श्रकार श्रत्युदाहरण संगातिसे 
पूर्वपक्ष करते हुए उक्त आाक्षेपका विवरण करते हैं..“अतिवेदान्तम”” इत्यादिसे । वेदान्तोंका त्रह्ममें 
समन्वय सिद्ध किया जाता है, इसलिए श्रुतिसंगति और अध्यायसंगति हैं। “असत” आदि पदोंका 
सद्रप कारणमें समन्वय कहा गया हैं, अतः पादसंग्ति हैं। पूर्वपक्षमें ब्रह्ममें वेदान्तवाक्योंकि 
समन्वयकी असिद्दे फल है, सिद्धान्तमें उतकी सिद्धे फछ दे, ऐसा जानना चाहिए । क्रम 
और अकरमसे साष्टिमें विरोध दिखलाते हैं--- “तथा द्वि क्चित” इत्यादिसे। उस परमात्माने 
लेकॉोंकी सष्टि की। जलमय शरीर जिसमें बहुत हैं, वह स्वरगंलोक अम्भः शब्दका अर्थ हूं 
सूयराश्मयोस व्याप्त अन्तारक्षद्ञाक अभरीचि' हेँ। मर--मनुण्यछोाक । जरूपूरत पाताल लाक 
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साष्य 
मरीचीर्मरमाप/ (ए० उ० ४।१॥२ ) इति, तथा क्वचिदसत्पूर्विका 
सुष्टिः पव्यते--असद्दा इृदमग्र आसीचतो वे सदजायता (ते० २७ ) 
इति, 'असदेवेदमग्र आसीत्तत्सदासीचत्समभवत्‌' ( छा० ३॥१९।१ ) इति 
च। कचिदसद्वादनिराकरणेन सत्पूर्विका प्रक्रिया प्तिज्ञायते--वद्भेक 
आहुरसदेवेदमग्र आसीत इत्युपक्रम्य 'कुतस्तु खल सोम्येव स्यादिति 
होवाच कथमसतः सजायेतेति, 'सदेव सोम्येदमग्र आसीत्‌' (छा०६।२॥१,२) 
भाब्यका अनुवाद 

व्याप्त अन्तरिक्षकछोकं, मलुष्यकोक और जलू्मय पातालछोक ) इस 
प्रकार क्रमके बिना ही छोकोंकी रुष्टि कही गई है। उसी प्रकार कहींपर 
असहा इंद्मभ० ( पू्वमं यह असत्‌ था, इससे सत्‌ उत्पन्न हुआ ) ओर 
असदेवेदमग्र०? ( पू्वरेसें यह असत्‌ ही था, वह सत््‌ हुआ, वह सम्यक्‌ 
अभिव्यक्त हुआ ) इस भ्रकार असत्पूवक खुष्टि कही गईं है | कहींपर 
असद्वादका निराकरण करके 'तद्धंक आहुरसदे०”( जगत्‌॒के कारणके विषयमें 

छ छोग कहते हैं कि पहले यह अंसत्‌ ही था ) इस प्रकार उपक्रम करके 
'कुतस्तु खलु॒ सोम्यैवं०? ( परन्तु हे सोम्य | ऐसा किस प्रकार हो सकता है, 

रतग्रभा 

अब्बहुलाः पातालछोकाः--आप इति श्रुत्यथः। संष्टिविरोधस्‌ उक्त कारणविरोध- 
माह--तथेति । असदू--अनभिव्यक्तनामरूपात्मक कारणम्‌, ततः--कारणात्‌ 
सदू--अभिव्यक्तम्‌ । एतसृल्याथे छान्‍्दोग्यवाक्यमाह--असदेवेति |. कि शृत्व- 
मेव नेत्याह--तत्सदिति । अबाधितं ब्रक्नेव आसीदित्यथः | तदू--बरक्षात्मना 
खित॑ जगत्‌ सृष्टिकाले सम्यगमिव्यक्तम्‌ अमवत्‌ | प्रक्रिया--सृष्टिः | तत्‌- 

कारणे | एके--बाद्या:, तेषां मं श्रुतिरिव दृषयति--कुत इति। कुतएवंपदयो 

रत्वमभाका अनुवाद 

आपः इझब्दसे कहा गया है, यह श्रुतिका अर्थ है। सष्टिका विरोध कहकर कारणमें विरोध 
दिखलते ई--“तथा” इत्यादिसे । “असत्‌”--जिसके नाम और रूप अभिव्यक्त नहीं हुए, ऐसा 
कारण, उस कारणसे सत्‌ू--दृश्यमान जगत्‌ 'अमिव्यक्त हुआ । तैत्तिरीयक श्रुतिकी 
पमानाथक उान्दोग्यश्लुति कहते हं--'“असदेव” इत्यादि । श्रारम्भमें क्‍या शून्य ही था। 
इस शकापर “तत्सत” इत्यादिसे कहते हैं कि नहीं था, किन्तु अवाधित ब्रह्म था। तत्सम- - 
भवत्‌ --मह्मूपसे स्थित जगत्‌ सृष्टि कालमें भली भाँति अमिव्यक्त हुआ। आक्रिया--सृष्टि । 
अतज्कारए । एके--बाह्य, शुतिसे वहिसुख, उनका मत भ्रुति ही दूषित करती है--''कुतः” 
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माष्य 
इति, कचित्‌ खर्यकतृकेव व्याक्रिया जगतो निगधत्ते-- दे 
तव्याकृतमासीचन्नामरूपाभ्यामेव व्याक्रियता ( बू० १।४।७ ) इति। 
एवमनेकथा विश्वतिपत्तेव॑स्तुनि च विकत्पस्याउल्लुपपत्तेन वेदान्तवाक्यानां 
जगत्कारणावधारणपरता न्याय्या | स्वृतिन्यायम्रसिद्धिभ्यां तु कारणान्तर- 
परिग्रहो न्‍्याय्य इति | 

एवं प्राप्ते घम/--सत्यपि ग्रतिवेदान्तं सृज्यमानेष्वाकाशादिषु क्रमा- 
दिद्वारके विगाने न ख्रष्टरे किंचिहिंगानमस्ति | कुत।  यथाव्यप- 

भाष्यका अनुवाद 

असतूसे सत्‌ किस प्रकार उत्पन्न हो सकता है, हे सोम्य ! यद्द सव पूवमें सतू 
ही था, ऐसा कहते हैं ) इस प्रकार सतपूवक सृष्टिकी प्रतिज्ञा की जाती है। कहीपर 
'तड्भेद_तह्येव्याकृत०” ( यह सृष्टिके पूेमं अव्याकृत था, वह नाम-रूपसे ही 
व्याकृत हुआ ) इत्यादिसे जगत॒की सृष्टि अपने आप ही हुईं है, ऐसा कहा 
है । इस प्रकार अनेक रीतिसे विश्रतिपत्ति होने और वस्तुर्में विकल्पका संभव _ 
न होनैसे वेदान्तवाक्योंका तापपये जगतकारणके अवधारणमें है, यह नहीं 
माना जा सकता | स्पृतिप्रसिद्धि और न्यायश्रसिद्धिसे तो अद्मभिन्न कारणका 


स्वीकार करना उचित है | 
ऐसा प्राप्त होनेपर हम कहते हूँ--उपनिषदोंमें स्ज्यमान आकाश आदविके 
क्रमके बिपयमें विप्रतित्ति होनेपर मी स्रष्टाके विपयमें कुछ भी विरोध नहीं है । 


० 


रत्वग्रभा ु 
अथमाह--कृथमितिं । खमतमाह--सदिति | तदिदं--जगत्‌ ह--किल 
तहिं--पाक्काले अव्याकृतम्‌ कारणात्मकम्‌ आसीतू। श्रुतीनां विरोधम्‌ उपसंहरति- 
एवमिति । किमत्र न्याय्यमू-इत्याशड्क्य मानान्तरसिद्धमधानरक्षकल् वेदान्तानां 


स्थाय्यमित्याहइ--स्मृतीति । 

तन्न सष्ठीं विरोधम्र अन्लीकृत्य लंष्टरि विरोध परिहरति--सत्यपीति | 
रतलप्रभाका अनुवाद 
इत्यादिसे। 'कुतः” और एवम! पदका अर्थ कहते दैँ--“कथम्‌” इत्यादिसे। श्रुति अपना मत कहती 
है--.'सत्त” इत्यादिसे । यह जगत्‌ सश्टिके पहछे कारणात्मक था| श्रुतियोंके विरोधका उपसंहारं 
करते हैं--'एवम” इत्यादिसे ।तब यहां क्या उचित हैं, ऐसी आशंका करके अन्य अमाणसे सिद्ध 
कर चर टेक ह स्मृति 0 

हुए प्रधान को ही वेदान्तवाक्योंका लक्ष्य मानना उचित है, ऐसा कहते ई-- ल्टूति” इत्यादिसे । 
ऐसी स्थिति प्राप्त इोनिपर स॒श्टिमें विरोधका अंग्रीकार करके सथ्टिकतामें विरोधका परिद्दार 
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स्राष्य 


दिशेक्तेः। यथाभूतों श्लेकस्मिन्‌ वेदान्ते सर्वज्ञ) सर्वेधरः सर्वात्मिकोड- 

द्वितीयः कारणत्वेन व्यपद्ष्ट, तथाभूत एवं वेदान्तान्तरेष्वपि व्यप- 
दिव्यते | तद्यथा--सत्य ज्ञानमनन्त ब्रह्म (त० २॥१ इति )। अन्न तावदू 
ज्ञानशब्देन परेण च तह्िषयेण कामयित॒वचचनेन चेतन त्रह्म न्यरूंपयत्‌, 
अपरपयोज्यत्वेनेश्वर कारणमत्रवीत्‌ । तह्िषयेणेब परेणा55त्मशब्देन 
शरीरादिकोशपरम्परया चाउन्तरतुप्रवेशनेन सवधामसन्त। प्रत्गात्मान 
निरधारयत्‌ । बहु स्यां प्रजायेय! ( तै० २।६ ) इति चा5ध्त्मविषयेण 

भाष्यका अनुवाद 

क्योंकि जेसा एक जगह स्रष्टाका व्यपदेश है, वेसा ही सब जगह व्यपदेश है 
अथोत्‌ एक 5पनिषत्में जेसा स्वेज्ष, सर्वेश्वर, स्वात्मक, एक, अद्वितीय 
ईश्वर कारणरूप कहा गया है, वैसा ही अन्य उपनिषदोंमें भी कहा गया है । 
बह इस प्रकार है--'सत्यं ज्ञानं०” ( ब्रह्म सत्य, ज्ञान एवं अनन्त है ) यहांपर 
ज्ञानशब्दसे अनन्तरोक्त उस ब्रह्मको कामयिता कहनेवाले वचनसे चेतन बअह्मका 
निरूपण करती हुई श्रुतिने ईश्वरकों खतंत्र कारण कहा है। अनन्तरोक्त 
ब्रह्मविषयक आत्मशब्द्से और शरीर आदि कोशपरम्परा द्वारा सवके अन्द्र 
प्रवेश करनेसे सबके भीतर प्रद्मगगात्माका निर्धारण किया है। “बहु स्थां० 


रत्वप्रभा 
आकाशांदिषु ब्रह्मण: कारणत्वे विरोधो नेव अस्तीति प्रतिज्ञायां हेतुमाह--कुंत 
इति । यथामूत्वमेव आह--सर्वज्ञ इति | कारणस्य सर्वैज्ञत्वादिक प्रतिवेदान्त 
दृश्यत इत्याह--तचथेत्यादिना । तद्निषयेण--तक्षविषयेण, चेतनम्‌-सर्वज्ञम्‌, 
“तदात्मानं खयमकुरुत” (तै० २७१ ) इति श्रुतेः अपरप्रयोज्यलम्‌ | 
“तस्माद्ठा एतस्मादात्मन”” (तै० ११२) इति प्रत्यगात्मतम्‌ |. खस् 


र्वमभाका जनुवाद 


करते हैं-.सत्यपि” इत्यादेसे । आकाश आदिका ब्रह्म कारण है, इसमें विरोध हैं ही नहीं 
इस प्रतिज्ञामें कारण कहते हैं---“कुतः” इत्यादिसि। यथाभूतत्वका विवरण. करते हैं-- 
सर्वेज्ञ” इत्यादिसे । कारणंमें' सरवेशत्व आदि धर्म हैं, यद्द बात सव वेदान्तवाक्योमें दिखाई 
देती है, ऐसा कहते हैँं--तथथा” इत्यादिसे । 'तदिषयेण --बअह्यविषयकरसे, . चेतन- 
सचश । "तदात्मानं ०? ( उसने आत्माकों स्वयं किया ) इस श्रुतिसे स्पष्ट हे कि इंक्वरसें 
परप्रयोज्थत््व नहीं हैं । 'तस्माद्वा एतस्मा० श्रुतिसे स्पष्ट हैं कि ईइवर प्रत्यगात्मा . 


॥$ 
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शी कि लि तल 


भाष्य 
बहुभवनालुशंसनेन सुज्यमानानां विकाराणां सष्ट्रभेदमभाषत, तथा “इर्द 
सर्वमसजत यदिद किंच'ं ( तै० २६ ) इति समस्तजगत्यृशिनिर्देशिन 
प्रावसटरद्धितीय स्शरमाच्टे | तदत्र यल्लक्षणं ब्रह्म कारणत्वेन विज्ञातम , 
तस्लक्षणमेवाइन्यत्राईपि विज्ञायते--सदेव सोम्येदसग्र आसीदेकमेवा- 
द्वितीयम, तदेक्ष॒त बहु स्यां प्रजायेयेति, तत्तेजोब्युजत' ( छा० ६।२१,३ ) 
इति, तथा आत्मा वा इंदसेक एवाग्र आसीक्नान्यत्किचन मिपत्‌ स 
ऐश्वत्त लोकान्तु सजें' (ऐ० उ० ४|११,२ ) इति च, एवंजातीयकस्य 
कारणस्वरूपनिरूपणपरस्य वाक्यजातस्य॒ ग्रतिवेदान्तमविगीताथलात्‌ । 
भाष्यका अनुवाद 
( बहुत होऊँ, उत्पन्न होऊँ ) इस प्रकार आत्माके अनेक स्वरूप कथनसे सृच्य- 
मान विकारोंका ख्रष्ठासे अभेद कहा है। उसी प्रकार 'इद सर्चमसजत०? 
( उसने यह जो कुछ है, सब उत्पन्न किया ) इस प्रकार समस्त जगत्‌की 
सृष्टिके निर्देशसे सष्टिके पूर्व केवल अद्वितीय स्रष्टा ही था ऐसा ( श्रुतिने ) 
कहा है। इसलिए जिस प्रकारके लक्षणवाला ब्रह्म कारणरूपसे यहाँ बतलाया 
गया है, उसी प्रकारके रक्षणवाला त्रह्म 'सदेव सोम्येद्सग्र०” ( है सोम्य ! पहले 
सारा प्रपंच एक, अद्वितीय, सतूस्वरूप ही था ) तदैक्षत बहु स्यां०” ( उसने 
विचारा कि में बहुत दोऊ, उत्पन्न होऊ, उसने तेजकी सष्टिकी ) उसी प्रकार 
आत्मा वा इदमेक०? ( सृष्टिके पूर्व यह सब केवरछ आत्मरूप ही था, दूसरा 
कोई सचेष्ट पदार्थ नहीं था, उसने विचार किया कि में छोकोंकी सृष्टि करूँ) 
इस प्रकार अन्य स्थरोंमें भी जाना जाता है। कारणस्वरूपका निरूपण करने- 
में तात्पय रखनेवाले इस अ्रकारके वाक्यसमूह प्रत्येक उपनिपत्में हैं ओर उनके 


रतलमगम्रभा 
बहुरूपत्वकामनया स्थितिकालेडपि अद्वितीयलम्‌ | यथा तैत्तिरीयके सर्वेशलवादिक 
कारणस्य, तथा छान्दोग्यादा अपि हृश्यते इत्याह--तदत्र यह्क्षणमिति । 
मिपतू--सब्यापारम । अविगीतार्थत्वादू--अविरुद्धाथकत्वात्‌ू कारणे नाअस्ति 
ह रलग्ममाका अनुवाद , , 
है। उसने स्वयं बहुत रूपॉंकी कामना की है, .इसलिए स्थितिकालमें भी ब्रह्म अद्वितीय ही' 


5 आप क 


हैं। जैसे तैत्तिरीयक श्रुतिमें कारणमें सर्वेज्त्व आदि दिखाई देते हैं, वैसे ही छान्‍्दोग्य आदियें 


' भी दिखाई देते हैं, ऐसा कहते हैं--“तदत्न यह्॒क्षणम्‌”” इत्यादिसे । 'मिषत्‌'--व्यापारयुक्त । 


“अविगीतार्थत्वातः--विरुद्धार्थक न होंनेके कारण । . “अविगीतार्थत्वात' के बाद “कारणे नास्ति 
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साष्य 
कार्यविषयं तु विगान धश्यते कचिदाकाशादिका सृष्टिः कृचित्‌ तेजआदि- 
केल्ेवजातीयकस । नच कार्यविषयेण विगानेन कारणसपि ब्रह्म सर्व- 
वेदान्तेष्यविगीवसधिगस्थमानमसविवक्षित॑ भवितुमहतीति शक्‍यते वक्‍तुम 
अतिप्रसज्ञात्‌। सम्ताधास्यति चाउल्‍्चार्यः कार्यव्रिपयमपि विगाने न 
वियद्श्न॒तेः! ( ब्र० सू० २।३।१ ) इत्यारस्य । सवेदपि कार्यस्य विगीतत्व- 
सप्रतिपाधत्वातू, नह्यय॑ सृध्टयादिश्रपञ्च/! अतिपिपादयिषितः । नहि 

साष्यका अनुवाद 

अर्थमें कुछ भी विश्नतिपत्ति नहीं है। परन्तु कहींपर आकाशपूर्चक सृष्टि 
कही गई है, तो कहींपर तेजपूथेक कही गई है, इस प्रकार कार्यमें 
तो विश्नतिपत्ति देखी जाती है । कार्येविषयक विप्रतिपत्तिसे सब वेढा- 
न्तोंमें अविरुद्धरूपसे प्रतीत होनेवाछा कारणरूप तह्म भी अविवक्षित है, यह 
नहीं कहा जा सकता, क्योंकि ऐसा साननेपर अतिप्रसंग हो जायगा। 'न 
वियद्श्रुतेः इस सूत्रसे भारम्भ करके कार्यविषयक विश्नतिपत्तिका भी आचार्य 
समाधान करेंगे। वेदान्तप्रतिपाथ न होनेके कारण कार्यके विषयमें विग्नति- 
अप मल किए ध 06% 4750 कल लेकर ल 05463 4: टक ९4200 के 


रत्वग्रसा ' 
विप्रतिपत्तिरिति शेष: । तथापि कार्ये विरोधात्‌ कारणेडपि विरोधः स्थादित्या- 
शडूक्‍्य निषेधति--कार्यविषयन्लित्यादिना । खम्नसष्टीमां प्रत्यहस्‌ अन्यथा- 
स्वेन सोडहमिति प्रत्यमिज्ञायमाने द्रष्टरे अपि नानातव॑ं प्रसज्येत इत्याह+-- 
अतिप्रसज्ादिति | सृष्टिविरोधम्‌ अड्गीकृत्य सथ्टरि न विरोध इत्युक्तमः अघुना 
अड्गीकार त्यगति--समाधायति चेति। किमथे तहें श्रुतपः सृष्टिम्‌ ह 
अन्यथाअ्न्यथा वदन्तीत्याशडक्य रष्टो अतात्पर्यशापनाय इत्याह--भवेदित्या- 
रत्वग्रभाका अनुवाद 
विश्नतिपत्तिः (कारणमें कुछ भी विश्रतिग्रति नहीं है) इतना शेष समझना चाहिए। तो भी 
कार्यमें विरोध होनेसे कारणमें भो विरोध के, ऐसी आश्का करके उसका निराकरण करते हैं-- 
“कार्येविषयं तु” हत्यादिसे। अ्तिदिन स्वप्मसड्टियां नाना अकारकी होती हैं, इससे 
सोडहम्‌! ( वह मैं हूँ ) इस श्रकार जिसकी अत्यमिज्ञा होती है, उस ब्रष्टामें 
भेद हो जायया, ऐसा कहते हैं-. “अतिप्रसज्ञात” इत्यादिसे । पहले हाशिसें 
विरोध मानकर खष्टामें विरोध नहीं है, ऐसा कहा है, अब स्वीकृत संष्टिविरोधका 
परित्याय करते ईं---“समाधास्यति च” इत्यादिसे । तव श्रुतियां सष्टिकों मित्त भिन्न रूपसे क्‍यों 
कहती हैं, मर आशेका करके वह कथन वेदान्तवाक्योंका तात्पय सथ्टिमें नहीं है, ऐसा 
शैन करानेके लिए है, ऐसा कहते हैं-“भवेत्‌'” इत्यादिसे । जिस अर्थमें तात्परे नहीं है, 


आषि० ४ तू० १४) शाहरभाष्य-रत्नप्रभा-मापानुवादसहित ््प्५ 


साष्य 
तत्तिबद्ध! कथ्ित्‌ पुरुषा्थों द्यते श्रयते वा, न च करपयितुं शक्‍्यते, 
उपक्रमोपसंहाराभ्यां तत्न तत्र अ्रह्मविषयेवाक्यै! साक्रमेकवाक्यताया गम्य- 
मानत्वात्‌। दर्शयति च यृष्व्यादिप्रपश्वस्य अह्ममतिपत्त्यथेताम--अन्नेन 
सोम्य शुद्धेनापोमूलमन्विच्छाद्धि! सोम्य शुद्धेन तेजोमूलमन्विच्छ तेजसा 
सोम्य शुद्जेन सन्पूलमन्विच्छ' ( छा० ६।८।४ ) इति। मदादिद्शटन्तैश 
कार्यस्य कारणेना5भेद बदितु सृष्व्यादिप्रपश्चौ श्राव्यत इति गम्यते | 
तथा च संग्रदायविदों वदन्ति-- 

साष्यका अनुवाद 

पत्ति भले ही हो उससे हमारी हानि ही क्या है। निम्चय, सृष्टि आदि 
प्रपंच वेदान्तवाक्योंसे विवक्षित नहीं है, क्‍योंकि प्रपेचसे संबन्ध रखनेवाला 
कोई भी पुरुपार्थ न तो अनुभवसिद्ध है और न श्रुतिमें द्वी मिलता है, एवं 
सृष्टिविषयक वाक्योंसे उसकी कल्पना भी नहीं की जा सकती, क्योंकि 
उपक्रम और उपसंद्ारके घलसे तत्‌ तत्‌ उपनिपदोमें स्थित श्रह्मविषयक 
वाक्योंके साथ उनकी एकवाक्यता प्रतीत होती है। “अजन्नेन सोम्य शुज्लेन० 
(हे सोम्य ! अन्नरूप कायेसे जलरूप मूलका निश्चय करो, हे सोम्य ! जलरूप 
का्येसे तेजरूप मूलका निमश्बवय करो ओर दे सोम्य ! तेजरूप कार्यसे 
सद्रूप मूलका निश्चय करो ) इस प्रकार सृष्टि आदि भ्रपंच त्रह्मके ज्ञानके 
लिए है, ऐसा श्रुति दिखलाती है। और म्त्‌ आदि दृष्टान्तोंसे कार्यकारणसे 
अभेद कद्दनेके लिए सृष्टि आदि श्रपंचका श्रुति प्रतिपादन किया है, ऐसा 


रत्रगभा 
दिना। अतात्पर्यार्थ विरोधो न दोषाय इत्यन्र तात्ययं साधयति--नहींति । 
फलवदूब्रह्मवाक्यशेषत्वेन सष्टिवाक्यानाम्‌ अर्थवत्त्वसम्भवान्न स्वार्थ प्रथक्‌ फू 
कह्प्यम्‌, वाक्यमेदापत्तेः इत्याह--- न च॑ कस्पयरितुमिति | न्‍्यायात्‌ एक- 
वाक्यल्व॑ सिद्ध श्रुतिः अपि दर्शयति इत्याहइ--दर्शयति चेति | शुदगेन-- 
कार्येण लिड्गेन । कारणब्ह्मशञानाथल् सष्टिश्र॒तीनाम्‌ उक्त्वा कारणस्य, जद्व॒यलज्ञान 
। र्वप्रभाका अनुवाद. 
उस अर्थका विरोध दोषावह नहीं होता है, इसके लिए स्पृष्टिमें तात्पयाभावको सिद्ध करते 
हैं-.'नहि” इत्यादिसे । सार्थक ब्रह्मवाक्योंके शेप द्ोनेके कारण सष्टिवाक्य भी साथंक हो 
सकते हैं, इसलिए उनके स्वार्थमें इथकू फलकी कल्पना नहा ऋरनी चाहिए, अन्यथा 
वाक्यमेद दो जायगा, ऐसा कहते हैं--“न च कल्पयितुम्‌” इत्यादिसे । न्यायसे सिद्ध एक- 
वाक्यताको भरुति भी दिखलाती है, ऐसा कहते हैं--“दशेयति च” इत्यादिसें। 'छिैन*-- 
कामरूप लिकसे । कारणरझूप मरक्षके ज्ञानके लिए द्रष्टिश्ुतियोंका उपयोग है, ऐसा कहकर 
१०८ 
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ह कण आग कं मकर 


माष्य 

'मुल्लोहबिस्फुलिज्धेः सृष्टियो चोदिताउन्यथा ) 

उपाय; सोथ्वताराय नार्ति सेंद!ः कर्थचन ॥। 
( भा० ३।२५ ) इति। ब्मप्रतिपत्तिग्रतिबद्धं तु फ्ं भ्रूयते-बक्मवि- 
दाम्मोति परय/ (तै० २१ ) 'तरति शोकमात्मवित! ( छा० ७१३ ) 
धमेव॑ विदित्वाउतिमृत्युमेति' ( श्वे० १८ ) इति च। परत्यक्षावगर्म चेद॑ 
फलम त्खमसि' इत्यसंसायस्मत्वप्रतिपत्ती सत्यां संसायत्मस्व- 
व्यावत्ते!॥ १४ ॥ 

.... भाष्यका अनुवाद 

प्रतीत होता है। और 'मल्लोह॒विस्फुलिज्नाय०: (म्त्तिका) छोह, चिनगारी 
आदि अन्यान्य प्रकारसे जो सृष्टि कही गई है, वह ब्रह्मका ज्ञान उत्पन्न 
होनेके लिए है, किसी भी प्रकारसे कारणमें भेद नहीं है) इस प्रकार 
सस्प्रदाय जाननेवाले भी कहते हैं । त्रह्मज्ञानसे होनेवाछा फल “अद्वाविद्ाप्रोत्ति०? 
( ब्रह्मवेत्ता परब्रह्मको प्राप्त करता है) “तरति शोक० ( आत्मवेत्ता शोकको 
पार कर जाता है ) 'तमेव विद्त्वा०” ( उसीको जानकर सृत्युपर विजय 
पाता है ) इस प्रकार सुना जाता है। और यह फलछ प्रयक्ष अनुभवमें आने 


वाला है, क्‍योंकि 'तत््वमसि? ( बह तू है ) ऐसे असंसारी आत्माकी प्रतीति 
होनेसे संसारी आत्मत्व जाता रहता है ॥ १४ ॥ 


रलग्रसा 
फरलान्तरमाह--पझ्ुदादीति । एवं निष्फलायाम्‌ अन्यार्थायां रुष्टो तात्पर्याभावात्‌ 
विरोधो.न दोष इत्यत्र वृद्धसम्मतिमाह--तथा चेति। अन्यथाउन्यथेति वीप्सा 
द्रष्टन्या । अवताराय--अश्नधीजन्मने, अतस्तदन्यथात्वेडपि ब्रह्मणि न भेदः । 
ज्ञेगे न विगानम्‌ इत्यर्थः | बदह्यज्ञानस्य सृष्टिशेपित्तम उत्तम तन्निर्वाहाय तस्य 
फलमाह---ब्रह्मेति । झतद्युम॒ अत्येति इत्यन्वयः ॥१४॥ 
र्मसाका अनवाद ४ 

कारणमें अद्वितीयत्वज्ञानहूप अन्य फल कद्दते हैं--'“म्दादि” इत्यादिसे । इस प्रकार निष्फल 
और अन्याथक्र सथ्टिमें तात्यय न होनेसे विरोध दोषजनक नहीं है, इस विषयमें इद्धोंकी 
समभ्सति कहते ई--तथा च” इत्योदिसि । “अन्यथा'--इसकी अन्यथाधन्यथा! इस प्रकार 
चीप्सा समझनी चाहिए। अवताराय--अहाज्ञानकी उत्पत्तिके लिए है इसलिए रुष्टिमें भेद 
दोनेपर भी ब्रह्ममें भेद नहीं हैं अर्थात्‌ शेयमें विश्रतिपत्ति नहीं है। ब्रह्मश्ननकोी सष्टिका भंगी 


कद्दा है, उसके निवोहके लिए उसका फल कहते हैं--“ब्ह्म” इत्यादिसि । “अति खत्युमेति'का 
व्यलाससे खत्युमत्येति! (स्त्युपर विजय पाता है ऐसा अन्वय है ॥१०७॥। 
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की आञथ्ा 
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न का 


भसाष्य 
यत्पुनः कारणविपयय विगान दशितम--असद्वा इृदमग्र आसीत 
इत्यादि तत्‌ परिहर्तव्यम्त्‌ । अन्नोच्यते-- 
साष्यका अनुवाद 


परन्तु कारणमें “असद्ठा इृद० ( पूर्वमें यह असत्‌ था ) ऐसी जो विप्रति: 
पत्ति दिखलाई गई है, उसका परिहार करना चाहिए, इसपर कहते हैं-- 


समाकर्षात ॥ १५ ॥ 


पदार्थोक्ति--समाकर्षात--“असदेवेदमग्र आसीत” हत्यत्र अनमिव्यक्ते- 
नामरूपवाचिनाइसच्छब्देन सत एवं समाकर्षात्‌ [न असतः कारणत्व- 
शज्शावकाशः ]। 
भाषार्थ --/असदेवेद०” ( यह सारा जगत्‌ सृष्टिके पहले असत्‌ ही था ) 
इस श्रुतिमें नाम ओर रूप अनमिव्यक्त थे” ऐसा प्रतिपादन करनेवाले “असत्‌ः 
शब्दस सत्‌का ही आकर्षण होता है, इसलिए उक्त श्रुतिमें जगत्‌कारण असत्‌ 
कहा गया है, ऐसी शझ्जाका अवसर ही नहीं है । 
भराष्य 
असद्रा इदमग्र आंसीत! ( ते० २७७ ) इति नाअ्न्राउसभिरात्मकं 
कारणत्वेन श्राव्यते | यतः असन्नेव स भवृति | असहझ्षेति वेद चेत्‌ | 
भ्राष्यका अनुवाद 
असहद्वा इृद० ( सृष्टिके पहले यह असत्‌ था ) इस श्रुतिंम स्वरूपरहित 
असत्‌ कारणरुपसे नहीं कहा गया है, क्योंकि “असन्निव स भवति०” ( ब्रह्मको 


रत्वश्रमा 

एवं सृष्टिद्वारक॑ विरोधम्‌ उत्सर्जन समाधाय कारणस्थ सदसस्‍्त्वादिना लाक्षा- 

उछतिविरोधनिरासाथ सूत्रमादते-थत्पुनरिति । यतो3स्तित्वरक्षणं ब्म निर्धारय 

तस्मिलेव इलोकमुदाहरति अतोअत्र शलछोके निरात्मकम्‌ असत्‌ न आब्यते इति 
. रत्वम्रभाका अनुवाद 

, इस प्रकार पूर्व सूज़से :झाश्कृत विरोधका समाधान करके अब कारण सब्रुपत्व 

असद्रपत्व आदिरूपसे साक्षात्‌  भरुतिविरोध जो दिखलाया गया था, उसका निरास-करनेके 


लिए सुत्रका ग्रहण करते हैं--“यत्युनः” इत्यादिसे । चूंकि अस्तित्वलक्षण ब्रह्मका निधारण 
करके उसौके लिए इल्मेक--मंत्त कहते हैं, इससे इस इलोकम्में निरात्मक असतूका श्रवण नहीं 


८प्‌टे पदसनि [ भ० १ प्रा० ४ 


लि बटन जन्‍ 5 जता ओर अअीी अजनी िलीी फनी जता 


पथ 


अखि ब्रह्मेति चेढ्ेद। सन्‍्तमेने ततो विदुः इत्यसद्वादापवादेनाउस्तित्वलक्ष॒ण 
ब्रह्माउन्नमया दिकोशपरम्प्रया प्रत्यगात्मानं निर्धाय 'सोडकामयता इति 
तमेव प्रक्ृत सम्ाकुष्य सप्रपश्चां सृद्धि तस्माच्छावयित्वा 'तत्सत्यमित्या- 
चक्षते' इति चोपसंह॒त्य 'तद॒प्येष छोको भवति' इति तस्मिन्नेव प्रकृतेअ्थ 
छोकमिममुदाहरति--असद्वा इदमग्र आसीतद' इति | -यदि त्वसचिरा- 
त्मकमत्मिर्छलोकेडमिग्रेयेे।, ततो$न्यसमाकर्षणेअस्यस्योदाहरणादसम्बद्ूं 
वाक्यमायदेत । तस्मान्नामरूपव्याकृतवस्तुविषय/ः प्रायेण सच्छब्दः 
प्रसिद्ध इति तब्याकरणाभावापेक्षया प्राशुत्पत्ते! सदेव ब्रह्माउसदिवा55सी- 
भ्रष्यका अनुवाद 
असद्ूपसे जो जानता है वह अवश्य असत्‌ हो जाता है। जो ब्ह्मको सद्रप 
जानता है. उसको विद्वान सत्‌ कहते हैं ) इस प्रकार असद्वादके अपवादसे 
ब्रह्म सतूखरूप है ओर अन्नमय आदि कोशपरस्परासे पद्यगात्मा है, ऐसा 
निर्धारण करके 'सोडकामयत” ( उसने चाहा) इसमें उसी प्रकृत अह्मका 
समसाकर्षण करके, उसीसे विस्तृत सृष्टि होती है, यह कहकर "तत्सथ्य० 
(बह सत्य कहलाता है ) इस प्रकार उपसंहार करके “तद्प्येष०? ( उससें 
यह मंत्र भी है ) इस प्रकार प्रकृत अर्थ्में 'असद्ठा इृद० यह मंत्र उद्धृत 
किया गया है। यदि इस इलोकमें खरूपशन्य--अभावात्मक असत्‌ असिग्रेत 
हो, तो जिसका समाकर्षण किया गया है उससे अन्यका उदाहरण देनेसे 
वाक्य असस्बद्ध हो जायगा। इसलिए नाम और रुपसे व्याकृत बस्तुमें 
प्रायः सतूशब्दका प्रयोग प्रसिद्ध है इसलिए सष्टिसे पहले व्याकृत न होनेके 


रत्वमभा 


योजना | तत--तत्र सदात्मनि, इलोकः--मस्त्रो भवति। सदात्मसमाकर्षात्‌ 

अतीन्द्रियाथकासतलदेन ब्रह्म रक्ष्यत इत्याह--तस्मादिति | न च प्रधानसेव 

रक्ष्यतामिति वाच्यम्‌ । चेतनार्थकत्रक्षादिशब्दानाम्‌ अनेकेषां रक्षणायां गौरवा- 
रमसाका अनुवाद 


है, ऐसी वाक्ययेजना करनी चाहिए । [ तदप्येष इल्ेकी भवति ] उस सद्रप आत्माके विषयमें 
चह मंत्र है। सद्रप आत्माका समाकर्षण है, इसलिए अतीन्द्रियवाचक असंतूपदस बहा लक्षित 
होता ६, ऐसा कहते हैं-““तस्माद्‌” इत्यादिसि। असतपदसे अधान ही रक्षित हो, ऐसा 
कहना युक्त नहीं है, क्योंकि चेतन जिनका अर्थ है, ऐसे श्रद्म आदि अनेक शब्दोंकी लक्षणा 
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भसाष्य 


दित्युपचर्यते | एपेव 'असदेवेदमग्र आसीत” (छा० ३१९१ ) इल्यत्रापि 
योजना, 'तत्सदासीत इति समाकर्षणात्‌। अल्यन्ताभावाभ्युपसमे हि 
तत्सदासीदिति कि समाक्ृष्येत । तद्*ेक आहुरसदेबेदमग्र आसीत 
(छा० ६।२॥१ ) इत्यत्रापि न शुत्यन्तराभिप्रायेणापमेकीयमतोपन्यासः, 
क्रियायामिव बस्तुनि विकल्पस्या्संभवात्‌ । तस्माच्छुतिपरिय्रहीतसत्पक्ष- 
दात्यायवाउ्य मन्दमतिपरिकल्पितस्याउसत्पक्षस्योपन्यय॒ निरास इति 
भाष्यका अनुवाद 
कारण सतू ही ब्रह्म असतू-सा था, ऐसा उपचार किया जाता है। असदे- 
वेदमम्० इसमें भी यही योजना है, क्‍योंकि 'तत्सदासीतः ( वह सतू 
था) इसका समाकर्षण है। यदि अल्यन्ताभावरूप असतूका स्वीकार करें 
तो 'तत्सदासीतः इसमें किसका समाकर्षण करेंगे। “तद्भैक आहु०” ( उसमें 
कितने ही कहते हैं कि सृष्टिके पहले यह असतू द्वी था) इसमें दूसरी 
श्रुतेके अभिम्रायसे कितने ही के मतका उपन्यास नहीं होता है, क्योंकि 
क्रियाके समान बस्तुमें विकत्पका संभव नहीं है। इसलिए अुतिसे परिग्रहीव 
सत्पक्षकों दृढ करने लिए हवी मन्दमतिवालोंसे कल्पित असतू पक्षका उपन्यास- 
2 तक 2 28. कट डक कि मन 
रत्वमभा 
दिति भावः | तितिरिश्रतौ सूत्र योजगिला छान्दोग्यादी योजयति--एपेवेति । 
सदेकायकतत्पदेन पूर्वोक्तासतः समाकर्षात्‌न शून्यल्वमित्यथः । नमन असत्पदरक्षणा 
न युक्ता, श्रुतिमिरेव खमतमेदेन उदितानुदितहोमवर्त्‌ विकल्पस दर्शितत्वादित्यत 
आह--तदूवैक इति । एके शाखिन इत्यथों न भवति, किन्तु अनादिसंसार- 
चक्रथ वेदवाह्मय इत्य५ः। शृत्यनिरासेन श्रुतिमिः सद्दादस्थैव इश्टवात्‌ तासां 
रत्वम्रभाका अनुवाद 

करनेमें गौरव होगा । तैंत्तिरीयक शुतिमें ूत्नकी योजना करके छान्‍्दोग्य आदिमें उसकी योजना 
करते हैं--- एपैव” इत्यादिसे । “त्सदासीव” इसमें बद्पवाचक ततद पदसे पूर्वमें कथित 
असतका समाकर्षण होनेसे “असत/का अर्थ झूत्य नहीं है, ऐसा अर्थ दै। यदि कोई कहे कि 
असंत्पदकी उक्षणा करना युक्त नहीं है, क्योंक् श्रुति ही मतमेंद्से उदित द्वोम और अज्ुदित 


9००. 


होमके समान विकल्प दिखलाती है, इसपर कहते हैं-.-“तद्वेके” इत्यादि । 'एके'का अये एक 
शाखावाले नहीं है, किन्तु अनादि संसारचमरमें पढ़े हुए वेदवाह्मय हैं। झत्यका निराकरण करनेसे 
भी सद्गाद ही भ्रुतिकों इष्ट है, इसलिए श्रुतियोंमें विरोधका स्कुरण होता ईँ, तो उसके निरा* 


८६० म्रद्वीसंत्र [ अ० | पा० 


भाष्य 


दृष्टब्यप्‌ । तड्ढेद तहाव्याकृतमासीत! (बु० १४८ ) हइत्मत्रापि न 
निरध्यक्षस्य जगतो व्याकरण कथ्यते | 'स एप इह प्रविष्ट आनखाग्रेम्य/ 
इत्यध्यक्षस्थ व्याकृतकायोलुप्रवेशित्वेन समाकर्षाद्‌ । निरध्यक्षे व्याकरणा- 
स्युपगमे हनस्तरेण प्रकृतावरुम्बिना स॒ इत्यमेन सर्वनाज्ना का कार्यातु- 
प्रवेशिखेत समाक्ृष्येत । चेतनस्य चाप्यसात्मनः शरीरेज्लुप्रवेशः भ्रूयते, 
अनुप्रविध्स्य चेतनलश्रवणात्‌, 'पर्यंश्रक्षुः धृण्बन्‌ श्रोत्र मन्वानों मना 
इति | अपि च याहशमिदमचस्वे नामरूपाभ्यां व्याक्रियमाणं जंगत्‌ 
साष्यका अचुवाद 
पूर्वक्त यह निराकरण है, यह समझना चाहिए। “'तद्धेदं”' इसमें अध्यक्ष- 
रहित जगत॒का व्याकरण नहीं कहा जाता, क्‍योंकि 'स एष इह प्रविष्ट)! (चह इस 
शरीरमें नखके अग्रभाग तक प्रविष्ट हुआ ) इस प्रकार अध्यक्षका व्याकृत वस्तुओंमें 
प्रवेशकृत्वरूपसे समाकर्षण है। अध्यक्षके विना ही जगत्‌॒की असिव्यक्ति 
खीकार करें तो अनन्तरोक्त अ्रक्ृतके साथ संबन्ध रखनेवाले 'सः! इस सर्वनाम- 
से कार्यमें अलुप्रवेश करनेवालेके रूपसे किसका सम्राकषषण होगा? और 
चेतन आत्माका शरीरमें यह अनुप्रवेश सुना जादा है, क्योंकि 'पर्यंश्चल्लु:०” 
( वह देखता हुआ चश्लु है, सुनता हुआ भ्रोत्र है, सनन करता हुआ मन है ) 
इस प्रकार प्रवेश करनेवालेका श्रुति चेतनरूपसे प्रतिपादन करती है। उसी 
प्रकार जैसे वर्तमान समयमें नासरूपसे व्याकृत होनेवाछा पदार्थ सकतेक 
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अत "अभाकक ण *“ की रा वीयार्भकानीयाीणाओं 
ता १ जाई ८ 


रलगभा 
विरोधस्फूर्तिनिरासाय रक्षणा युक्तेति भावः | यवुक्तमू--क्चिद्‌ अकर्तृका सष्ठिः 
कथिता इति, तन्नेत्याह--तद्भेद्मिति | अध्यक्षः--कर्ता | ननु अन्न कनत्रैभाव एव 
परामृइयते इत्यत अह--चेतनरुय चायमिति। चक्षुः-द्रष्टा, श्रोत्रम-श्रोता, सनः-- 
भन्ता इत्युच्यते इत्यथः | आयकारय सकर्देकम्‌ , कार्यत्वादू, घटवद्त्थाह--अपि 
रतप्रभाका अनुवाद 


करणके छिए लक्षणा करना उचित है, ऐसा अथ है। कद्दीपर कर्दूरहित सष्टि कही गई है, 
ऐसा जो कहा है, वह वैसा नहीं है, ऐसा कहते हैं--“'तद्भेदम्‌” इत्यादिसे । अध्यक्ष--कत्तो । 
यदि कोई कटे कि करतोके अभावक्ा ही परामशे होता है, इसपर कहते हैं--''चेतनस्प 
चायम” इत्यादि । चक्ष अथोत्‌ द्रष्ा, श्रो्र अर्थात्‌ श्रोता, मने अर्थात्‌ मननकती । पहला काये 
कर्तेजन्य है, कार द्वोनेसे, घटके समान, ऐसा कहते हैं--“अपि च” इत्यादिसे। अचस्वे- 
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कक 


भाष्य 
साध्यक्ष व्याक्रियते एयमादिसगेंडपीति गम्यते, दृष्टविपरीतकर्पनालु- 
पपत्ते! | श्रत्यन्तरमपि 'अनेन जीवेनात्मनाज्ञुप्रविश्य नामरूपे व्याकर- 
बाणि' ( छा० ६।३।२ ) इति साध्यक्षामेव जगतो व्याक्रियां दरशयति | 
व्याक्रियत इत्यपि कर्मकर्तरि छककार। सत्येव परमेश्वरे व्याकर्तरि सौकर्य- 
मपेक्ष्य द्रषटव्य/ | यथा छूयते केदारः खयमेयेति सत्येव पूर्णके रवितरि । 
यद्वा, कर्मण्येवेष लकारो्र्थाक्षिप्तं कर्तारमपेक्ष्य द्रएटब्यः | यथा गम्यते 
ग्राम इति ॥ १५॥ 
भाष्यका अनुवाद 

व्याकृत होता है, वैसे ही आदि स्रष्टिमें भी था, ऐसा समझा जाता है, 
क्योंकि जो दिखाई देता है, उससे विपरीत कल्पना नहीं की जा सकती । 
अनेन जीवेनात्मना०” ( इस जीवरूप आत्मासे अनुप्रवेश करके नाम और 
रूपको में व्यक्त करूँगा ) इस प्रकार दूसरी श्रुति भी जगतृकी अभिव्यक्ति 
सकतृक है, ऐसा दिखलछाती है। “व्याक्रियते” यह कर्मकतामें छकार अभि- 
व्यक्तिकर्ता परमेश्वरके रहनेपर भी सेकयेकी अपेक्षासे है, जैसे कि खेत 
कादनेवाले किसी पूणक-नामक मलुष्यके रहनेपर भी 'छयते केदार:०? ( क्यारी 
अपने ही कट रही है.) ऐसा प्रयोग होता है। अथवा जैसे “गस्‍्यते ग्रामः” 
( आम प्राप्त किया जाता है ) इसमें कर्ताका आक्षिप किया जाता है वेसे ही अर्थ 
आत्षिप्त कर्ताकी अपेक्षासे कर्मके अथमें ही यह छकार समझना चाहिए ॥ १५ ॥ 


रत्वप्रभा 
चेति । अयलत्वे--हृदानीमू। ननु कर्मकारकांत्‌ अन्यस्र कर्तुः सत्तवे कर्मण एवं 
कतुवाचिलकारो विरुद्ध इत्यत आह--व्याक्रियत इति । अनायासेन सिद्धिम- 
पेक्ष्य कर्मणः क्तेत्वम्‌ उपचर्यते इत्यथेः । व्याक्रियते जगत्‌ स्वयमेव निष्पत्नमिति 
व्याख्याय केनचिद्‌ व्याकृतमिति व्याचष्ट -- यद्देति। अतः श्रुतीनामविरोधात्‌ कारण- 
द्वारा समन्वय इति सिद्धमू ॥ १५ ॥ (9) ॥ 
रत्वग्रभाका अनुवाद 

' आजकल | परन्तु कर्मकारकसे भिन्न कर्ता होनेसे कममें कर्तृेवाचक लकार द्वो यद्द विरुद्ध है; 
इसपर कहते हैं--“व्याकियते” इत्यादि । अनयास कार्यसिद्धि होनेसे कमे द्वी उपचारसे कर्तो 
होता है, ऐसा अर्थ है। 'व्याकियते! का जगत्‌ स्वयं ही उत्पन्न द्वोता है,--ऐसा व्याख्यान करके 
अब किसी दूसरेंने उत्पन्न किया है, ऐसा व्याख्यान करते दें “यद्वा” इत्यादिसे । इसलिए 
श्रुतियोंका कारणद्वारा भी अविरोध इोनेंसे सिद्ध हुआ कि उनका श्रह्ममें समन्वय है ॥१५॥ 

>-छम लक: %734-<5 ह 
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[ ५ बालाक्यधघिकरण स्ू० १६-१८ |] 
पुरुषाणान्तु कः कर्ता प्राणजीवपरात्मसु | 
कर्मीति चलने प्राणों जीवोपूर्वे विवक्षिते ॥ १ ॥ 
जगद्गाची कर्मशब्दः पुंमानविनिश्वत्तये । 
तत्कर्ता परमात्मेव न सपावादिता ततः# ॥ २ ॥ 


[ अधिकरणसार ] 

सन्देह--यो वै वालाक एतषां पुरुषाणां कता यस्य वैतत्‌ कम स वे वेदि- 
तब्य/ इस भ्रुतिमें उक्त पुरुषोका कर्ता प्राण है या जीव है अथवा परमात्मा है ! 

पू्वेपक्षी--कर्मशव्द्से चलनात्मक क्रिया कही गई है, अतः प्राण पुरुषोंका कर्ता है 
अथवा कर्मशब्द अपूर्वका वाचक है, इसलिए, जीव उनका कर्ता है। 

सि द्धान्त--यहां कर्मशब्द जगत्‌का वाचक है। वह केवल पुरुषोंका कर्ता है, इस 
शंकाकी निदृत्तिके लिए, “यस्य वैतत्कर्स' कहा गया है। सारे जगत्‌का कर्ता परमात्मा 
ही है, इसीलिए, राजामें सषावादित्व नहीं है । 


# तात्पये यह कि कौषीतकिब्राक्षण उपनिषद्में वालाकिनामक ब्राक्षणके जादित्य जादि सो 
पुरुषोकी मद्धरूपसे कहनेपर राजाने उसका निराकरण करके स्वयें कद्दा--“'यो वैवाराक पएसेपां 
पुरुषाणां कतो यस्य वैतत्कमे स वै वेदितव्यः” (कौ० ४॥१८) इसका अप यह है कि हे वाछाके| श्न 
पुरुषोंका जो करता हैं, जिसका यद कम दै, उसका शान प्राप्त करना चांदिए । श्समें संशय होता है 
कि पुरुषोंका क॒तों प्राण है या जीव है अथवा परमात्मा है । 

पूवेपक्षी कहता दे कि प्राण पुरुषोंका कर्ता है, क्योंकि कमेशब्द चलनक्रियावाचक है। देह आदिका 
चालन प्राणसे द्ोता है। अथवा जीव पुरुषोंका कतो हे, क्योंके कर्मशब्द अपूर्वका वाचक ऐ । जीव 
अपूबेका स्वामी ऐ । परमात्मा किसी प्रकार भो उनका कर्तों नहीं हो सकता है| 

सिद्धान्ती कहते एँ कि यहां कर्मशब्द न क्रियाका वाचक है, न भपूर्व ही का वाचक है 
किन्तु (क्रियत इति कम! इस व्युत्पत्तिति जगवक्ा वाचक दहे। कर्मशव्द जगद्गाचक होनेसे दी 
'क्षेवल पुरुषोका कतो दे? इस शंकाकी 'निद्वत्ति करता हुआ साथेक छोता है। इसलिए भ्रुतिवाकयके 
अक्षरोंकी ऐसी योजना करनी चाहिए--हे वारूके ! तुमसे कयरित सोलइ पुरुषोंका जो कती 
है, उसका दी ज्ञान प्राप्त करना चाहिए न कि सोलह पुरुषोंका । अथवा इन सोलद्दोंका कर्ता, ऐसा 
संकोच बयों करें, यह सव जगत्‌ जिससे उत्पन्न हुआ है, उसीका शान भाप्त करना चाहिए। सारे जगत॒का 
कतो तो परमात्मा ही है, जीव और प्राण जयतके कर्ता नहीं हैं । इससे राजामें शृपावादित्वरूप 
दोष भी नहीं जाता, अन्यथा “न्क्ष ते अवाणि” ( मैं तुमसे अक्ष कहूँगा ) ऐसी प्रतिशा करके 
सोरूद पुरुषोंकों कइते हुए वालाकिमें “स्पा वै किलः (तुम जो वोलते हो वह मिथ्या है) 
इस अकार सृपावादित्कका आपादनकर स्वयं अद्षको कहनेकी इच्छा रखनेवाद राजा यदि प्राण 

था जीवकी कहे, तो दालाकिको तरह राजा भी झूषावादी हो जायगा। ऐसा मानना तो 
अनुचित है । इससे सिद्ध हुआ कि भुत्तिवाक्यमें उक्त जगदका करता परमात्मा ही है। 


अच्युतग्रन्थमालासे प्रकाशित पृस्तकोंका सूचीपत्र 
. (के ) विभाग 
१-भगवज्ञामकौमुदी--] भगवन्नामकी महिमाका प्रतिपादक अनुपम ग्न्थ ] 
म़रीमांसके धुरूघर विद्वान्‌ श्रीरक्ष्मीधरकी कृति, अनन्तदेवरचित श्रकाशः 
टीकासहित । संम्पादक-आचार्यवर गोस्वामी दामेदर शात्री । 
पृ० सं० १५०, मू,--आ. १० 
२-भक्तिर्सायन-- भक्तिस्वरूपका परिचायक अत्युत्तम ग्रन्थ ] यतिवर 
श्रीमधुसू्‌दन सरत्वतीरचित, प्रथम उल्छासमें ग्रन्थकाररचित शेष दो उल्लासोंमें 
आचार्यवर गोस्थामी दामादर शात्री रचित टीकासे विभूषित | सं०---आचार्यवर 
गोस्वामी दामादर शाल््री | प्रृ० सं० १७०, मू,-आ., १२ 
३-शुल्वसत्र-[ कात्यायनश्रीतसूत्रका परिशिष्ट अंश ] वेदाचार्य पं० विद्याधर 
गौडकी बनाई हुई सरल्बत्तिस॒हित | सं०-बेदाचार्य विद्याघर गौड़ | 
पृ० सं० ६०,मू.---आ..४ 
४-कात्यायनश्रीतसूत्र---[ इसमें दर्शपूर्णणाससे लेकर अख़मेघ, पितमेधपर्यन्त 
कितने ही यज्ञोंकी विधियां साह्लोपान्न वर्णित हैं ] महर्षि कात्यायनग्रणीत, 
वैदाचार्य पं० विद्याधर गौडद्ारा रचित सुसरल इत्तिसे अलंकृत | सं०-बेदाचार्य 
विद्याघर गौड़ | पृ० सं० छगभंग १०००, मू, -रु. ६ 
५-अत्यकताखचिन्तामणि--( प्रथम भाग ) [ शाह्लरमाष्यानुसार वेदान्तका 
खुसरछ पथमय ग्रन्थ ] श्रीसदानन्द व्यासविरचित, ग्रन्थकाररचित सरल संस्कृत 
टीकासद्दित । सं०--साहिल्याचार्य श्रीक्षप्ण पन्‍त शात्री । 
| प्रृ० स०३००,मू,-रु. २ 
६-भक्तिरसासृतसिन्धु--[ भक्तिरससे परिपूर्ण यह प्रन्‍्थ सचमुच पीयूपसिन्धु है ] 
श्रीरूप गोस्वामीप्रणीत, श्रीजीव गोस्वामीग्रणीत दुर्गमसद्नसनी टीकासहित | 
सं०-आचार्यवर गोस्वामी दामोदर शास्त्री । पृ० सं०६२५, मू०-रु०३ 
७-अत्यकतचिन्तामणि---(द्वितीय भाग) पृ० सं०४५०, मू०-रु. २ आ. ४ 
८-तिथ्यके--[ तिथियोंके निर्णय आदिपर अपूर्व एवं प्रामाणिक ग्रन्थ ] श्रीदिवाकर 


बिरचित .| सं०--साहित्यात्रार्य श्रीकृष्ण पन्‍त शात््री | 
पृ० सं०३४ ०) गू०-रु० १ आ० ८ 


[२]. 
९-परमार्थत्तार--[ वेदान्तका अति आचीन ग्रन्थ ] श्रीपतञ्ललि भगवानूकी 
कृति.प्राचीन टीका तथा टिप्पणीसे विभूषित । सं०---न्यायव्याकरणाचार्य . 
श्रीसूयनारायणशुह्ल | रा पृ० स०९००, म०-भा० ६ 
१०-प्रेमपत्तन-[ श्रीकृष्णमक्तिसे सराबोर चैतन्य-सम्प्रदायका अपूर्व गनन्‍्ध |] 
भक्तवर रसिकोतंसकी कृति तथा .अदूमुंतप्रणीत दीकासे अर्ुंकझृत । 
स०-साहित्याचार्य श्रीकृष्ण पन्‍त शात्री । पृ० सें० २३०,मृ०-₹० १ 

7 . (ख्) विभाग 
१-खण्डनखण्डखाचध--कवितार्किकशिरोमणि श्रीहषेरचित, पंडितवर श्रीचण्डी- 

प्रसाद शुक्ल विरचित भाषानुवादसे विभूषित । । 

.. . -- पृ० सं० ४३५ ( वडा आकार ), मृ०-रु, २ आ. १२ 
२-काशी -केदार-सहात्म्य---[ अहवैदरतपुराणान्तमत ] साहिब्यसज्षन पं० श्री-" 
विजयानन्द त्रिपाठीद्वारः विरचित -भाषानुवादसद्वित ।' सं०-साहिल्याचार्य 
श्रीकृष्ण पन्‍त शास्त्री । पृ० सं० २६+-६०४, मू०-रु. २ आ. ८ 
-सिद्धान्तविन्दु--( वेदान्तका प्रमेयवहुल आपूर्व गन्थ ) आचार्यप्रवर. 
श्रीमचुसूद्ब॒ सरस्वतीविरचित, भाषाबुवाद तथा टिप्पणीसे विभूषित । 
सं०-साहित्याचार्य श्रीकृष्ण पन्‍त शात्री | पृ० सं० २८०, मू. रु. १ आ. ६ 
४-अकरणपश्चक--भगवान्‌ शझ्डराचार्यके आत्मवोध, प्रौद्वाहुभूति, तत्ततोपदेश 
आदि ५ प्रकरण-गन्थोका भाषानुवादसहित संगृह | सं०-साहिल्याचाये - 


श्रीकृष्ण पन्‍्त शास्री |. - . पृ० सं० १३१, मु०-आ. ८ 
यन्त्रस्थ प्रन्थ-- 
१ पद्स॑न्दर्म, विविध टीकाओंसे विभूषित । 
मिलनेका पता--- 


(१ ) अच्युतग्रन्थमाला-कर्यालय, काशी । 
(२ ) गीतांग्रेस, गोरखपुर । 


७७२८२ एएा 


नोट---अच्युतग्रन्थमाछाके स्थायी आहकोको उक्त सभी पुस्तकें पौन मूल्यपर 
दी जाती हैं। 2 के 


अच्युतके उद्देश्न और नियम 
उद्देशयय--- 


सनातन-धर्मकी उन्नति करनेवाले उत्तमोत्तम प्राचीन संस्क्ृत-गन्थैका भाषा- 
नुवाद प्रकाशित कर जनतामें ज्ञान ओर भक्तिका प्रचार करना इसका उद्देश्य हे। 


प्रवन्ध-सम्बन्धी निग्रम--- 
(१ ) अच्युत' प्रतिसास पूर्णिमाकों प्रकाशित होता है । 


(२ ) इसका वार्पिक मूल्य भारत के लिये ६) रु० और विदेशके लिये ८) रू० 
हं। एक संख्याका मूल्य ॥) हे | 


भेजनेमें 


( ३ ) आहकोंको मनीआइईरद्वारा रपये भेजनेमें सुविधा होगी। बी० पी० द्वारा 


>>] 
90.९ [कक 


मंगानेसे रजिस्टरीका व्यय उनके जिम्मे अधिक पड़ जायगा। 


( ४ ) मनीआड्डरसे रूपये भेजनेवाले आहक महाशर्येकी कूपनपर रुपयोंकी 
तादाद, रुपये भेजनेका मतलब, अपना पूरा पता, नये झाहकोंको नये 
ग्राहक' ओर पुराने ग्राहकोंको अपना ग्राहक-नम्बर स्पष्ट अक्षरोंमें लिख 
देना चाहिये । ; 

(५ ) उत्तरके लिये जवाबी पोस्टकार्ड या टिकट भेजना चाहिये । 


(६ ) जिन महाझ्योंको अपना पता बदलवाना हो, उन्हें कायोयकों पता 
बदलवाने के विपयमें पत्र लिखते समय अपना पुराना पता तथा आहक- 
नम्बर लिखना नहीं भूछना चाहिये | 
व्यवस्थापक 
(5 
अच्युत-ग्रन्थमाला-का्यालय, 
छलिताघाट, बनारस | 


कि. 7:23 4694, ८५42:9« ६4 
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कारतिक पूर्णिमा 


१६6१ 


| अं उुुत 9० 


वार्षिक मूल्य---5) 
एक प्रति का--) 
सम्पादक--- 


प॑० चण्डीअसाद शुक्र, असिपल जो० म० गोयनका संस्कृत महाविद्यालय, 
स० सम्पादक तथा भकाशक-- 


पं० श्रीकृष्ण पन्‍त साहित्याचार्य, अच्युत-ग्रन्थमाला-कार्यालय, 
ललिताघाट काशी | 


मुद्रक--द ० रू० निधोजकर, श्रीलक्ष्मीनारायण प्रेस, काशी । 


विपय प्ष्ठ पंक्ति 


१६ वाँ सूत्र--जगद्घाचित्वात्‌ र ०. ८६३-१ 
थ्यो वै बालाके' इस श्रुतिमें उक्त कर्ता प्राण है [ पूर्वक्ष]....... ८६३-१३ 
उक्त कर्ता जीव है [ पूर्वपक्ष ] शत «०. ८६०-२ 
वह कर्ता ब्रह्म है [ सिद्धान्त ] कि ०. ८६६-७ 
१७ वो सूत--जीवमुख्यपग्राण ० बह «०. ८७१-१ 
वाक्यशेषगत जीवरलिंग एवं मुख्यप्राणलिंगसे प्राप्त जीव और 

प्राणके अ्हणका परिहार ४९४ ८७१-१३ 
१८ वो सून--अन्यार्थ ठु जैमिनि:० कप ... ८७३-१३ 
यक्त वाक्यमें जीव परामर्श अन्यार्थक है ...... ,०. ८७४-२ 


वाक्यान्वयाधिकरण [ प० ८७८-८९९ ] 


घष्ठ अधिकरणका सार कि ब 2 ८७८-६ 
१९ वो सूज--वाक्यास्वयात्‌ _ ०. ८७९-१ 
“आत्मा वा अरे द्रष्ज्यः' इत्यादि भ्रुतिमें उपादेष्ट आत्मा जीव है [पूर्वपक्ष] ८८०-५ 
उक्त आत्मा परमेश्वर है [ सिद्धान्त ] का «०. ८८१-७ 
४० वो सूच--प्रतिशासिद्धेलिज्ञ ० दर शा ८८५०१ 
उक्त भ्रुतिगत जीवोपक्रमके विषयमें आइमरथ्य आचार्यका मत... ८८५-९ 
२१ वा सूत्र--उत्करमिष्यत एवं० डे «५. ८८६-१ 
उक्त विषयमें औडुलोमि आचार्यका मत... ५०. ८८६-१० 
२४ वॉ सूच--अवखितेरिति ० हक ७०. ८८७-२० 
उक्त विषयमें काशकृत्स्न आचायंका मत .«« «०. ८४८८-२ 
काशक्षत्स्न आचायका मत द्वी उपादेय है...*#... »०. ८८९-८ 
(श्तेम्यों भूतेम्य/' इस भ्रुतिमें जन्म और नाश कहे गये हैं, ऐसा आश्षेप 

एवं उसका समाधान .,.« गा हो ८९२-९ 


जीव और पंसमात्माका भेद केवछ उपाधिनिमित्तक है, पारमाथिक नहीं है. ८९५-५ 
भेदकी कल्पना करनेवालोंके मतमें दोष »प 5 25५६ ८९८-५ 


ली 
हे 
बची 


विषय ु 
प्रकृत्याधिकरण | पृ० ९००-९१५ ] 

सप्तम अधिकरणका सार हक 5 
२३ वो सूनत्र--प्रकृतिश्र प्रतिश्ञा० हि न 
ब्रह्म जगत॒का केवल निमित्तकारण है [ पूर्वपक्ष ] 5 
ब्रक्ष जगत्‌का उपादानकारण भी है [ सिद्दान्त ] बल 
कुछ श्रुतियोंम कथित प्रातिशा ओर दृश्ान्तका प्रदर्शन न 
ध्यतो वा इमानि' इस श्रातिमें पंचमी प्रकृत्यर्थक है हे 
२४ वा सूत्र--अमभिध्योपदेशात्र ४५ न 
भ्त्युक्त चिन्तन भी आत्माको कर्ता और प्रकृति कहता है गा 
२७० वा सूज्र--साक्षाोभयाम्रानात्‌ ०४९ "३५ 
श्रुतिमे ब्ह्से उत्पत्ति और ब््षमें लय कथित है, इसलिए, ब्रह्म 

उपादानकारण भी है ,.. मल क श 
२६वाँ सूत्र---आत्मकृतें परिणासात्‌ ४३७ 2२५ 
धतदात्मानं? इस भ्रुतिमें आत्मा उभयकारण कहा गया है मर 
२७वाँ सूज--योनिश्र हि गीयते 3 हे 


अतिमें ब्रह्म योनिशव्दसे कहा गया है, इसलिए प्रकृति भी है... 
सर्वव्याख्यावाधिकरण [ पृ० ९१६-९१९ ] 


अष्टम अधिकरणका सार... ५०० ४ 
२८वाँ सूत--एतेन सर्वे०.... ०० डर 
पूर्वइत्तके कथनपूर्वक अणु आदि कारणवादोंका प्रातिषेध ३5 
स्वृत्यधिकरण [ पएू० ९२१-९३९ ] 

द्वितीय अध्यायके प्रथम पादके प्रथम अधिकरणका सार कि 
प्रथम अध्यायके विषयका अनुवादपूर्वक द्वितीय अध्यायके 

आरम्मका कारण कथन ० मा 
पहला सूत्र--स्मृत्यनवकाशदोषप्रसज्ध ० नकल ६६५ 
कापिल आदे स्मृतियोंके निरवकाश होनेके कारण उनके अविरोधसे 

भ्रुतियोंका व्याख्यान करना चाहिए [ पूर्वपक्ष ] मर 


भनु आदि स्ट्वातियों निरबकाश हो जायेगी, अतः स्मृतिके अनुसार 
भुत्तिका व्याख्यान नहीं किया जा सकता ... 


पृष्ठ 


( ३ ) 


| विषय पृष्ठ. पंक्ति 

श्रुट्ननुतारी स्मृतियां ही प्रमाण हैं, इतर नहीं ,.. «०. ९३०-५ 
मनु सर्वात्मित्वदर्शनकी प्रशंसा करते हैं गड ०. ९३४-३ 
महाभारतमें भी स्वोत्मत्वदर्शन कहा गया है ,.. «०. ९३४-८ 
सर्वथा कापिततंत्र वेदविरुद्ध है हक »«. ९३१६-८६ 
दूसरा सूत--इतरेषां चानुपलब्धेः २४४ «०. ९३८-१ 
कपिलोक्त प्रधानमभिन्न महत्‌ आदि अन्यत्र अप्रततिद्ध हैं, अतः 

कापिलस्माति अप्रमाण है हि «५. ९३८-९ 


योगप्रत्युक्त्याधिकरण [ पू० ९४०-९४६ ] 


द्वितीय अधिकरणका सार .«: हब» रा ९४०-६ 
तीसरा सूत्र--एतेन योगः प्रयुक्त २०६ ९४१--१ 
योग श्रतिप्रीतिपादित है, अतः योगस्मृतिके अनुसार श्रतिका व्याख्यान 

करना चाहिए [ पूवपक्ष ] ००० ३ ९४१-१ २ 
उक्त पूर्वपक्षका निरसन [सिद्धान्त] २३४३ «०. ९४३-३ 
तत्वज्ञान वेदान्तवाक्योंसे ही होता है कप «०. ९४९-८ 


विह्क्षणत्वापिकरण [ पृ०९४७- ] 


तृतीय अधिकरणका सार । ०४४६ ९४७-६ 
चौथा सूत्र---न विलक्षणत्वादस्प॒० बे बे ९४८--१ 
वेद्समन्वयपर तकंसे आक्षेप हों सकता है... *,.. «०. ९४८-१४ 
चेतन ब्रह्म जगत्‌का कारण नहीं हो सकता है ... «०. ९००-६ 
जगत्‌ अचेतन है 4४2 +3 ०. ९७२-५ 
जगत्‌को चेतन कहनेवाले एकदेशीका मत... पक ९५३-८ 
श्रुति जगत॒को अचेतन कहती है का ,. ९५५--४ 
भूत और इन्द्रियाँ श्रुतिमें चेतन रूपसे प्रतिपादित हैं ००... ९९६६-९२ 
पॉचवों सूत--अभिमानिव्यपदेशस्तु ० ०2५ ५४६ ९५७-८ 


श्रुतिमं भूत और इन्द्रियोंके अभिमानी देवता प्रतिपादित हैं... ,,,..._ ९५७-१७ 
सत्र तदमिमानी देवता अनुगत हैं ४ ०. ९०८-८ 


<> सह नाववतु | सह नौ भुनक्तु । सद्द वौय॑ छरवावदे । 
तेजस्वि.. नावधीतमस्तु मा. विद्धिषावहै ॥ 


तन्वन्‌. श्रीश्रुतिसिद्धसन्मतमहागन्थप्रकाशप्रथाम्‌ , 
त्रक्माद्रैतसमिद्धशक्वरगिरां. माधुर्यमुदूभावयन्‌ । 
अज्ञानान्धतमिस्रुद्धनयनान्‌ दिव्यां हश रम्भयन्‌, 
भक्तिज्ञानपथ्े खितो विजयतामाकरुपमेपो&च्युतः ॥ 
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वर्ष १ | काशी, कार्तिक पूर्णिणा १९९१  अड्डू १० 
च्श्ध्भ््य्न््््य्य्य्य्य्स्न्स्म्न्स्स्स्भ्स्स्ल्््््ललकत_त<+4-त--० ००० 


३“भह्रं कोंमि: शूणुयाम देवा... $ 
| भद्रं पस्येमाक्षभियंजत्रा। । ॥॒ 
४) स्थरिररेस्तुष्टुवांसस्तनूमि- 
$ व्यशेम देवहितं यदायु।॥ ४ 


40 9%%6०--बै ०4० ६? 20-९० ६०-३३ हे 


निर्वाणमन्नरी.. 


+" ज्यय-०रकपा2>- १ 


26 


७५०4> रो! 


अहं नामरो नेव सर्त्मो न देत्यो न गन्धर्वयक्षः पिशाचप्रभेद: । 
पुसाणैव न स्ली तथा नेव षण्डः प्रकृष्टपकाशस्वरूप: शिवो5हम्‌ ॥ १ ॥ 
अहं नैब बालो युवा नैव इड्धो न वर्णी न च अंह्चारी गृहस्थः । 
वनस्थो5पि नाहं न संन्यस्तथमी जगज्जन्मनाशैकहेतु: शिवो5हम्‌ ॥ २ ॥ 
अहं नेव सन्‍्ता न गन्ता न वक्ता न कता न भोक्ता न सुक्ताश्रमस्थ: । 
यथाऊह मनोवृत्तिभेदस्वरूपस्तथा सर्ववृत्तिप्रदीप: शिवो5हम्‌ ॥ ३ ॥ 
यद्न्तवेहिव्योपक्क॑ निद्श॒ुद्ध॑ यदेके सदा सबिदानन्दकन्दम्‌ । 
यतः स्थूलसूक्ष्मप्रपत्लस्थभान॑ यतस्तत्मसूतिस्तदेवाहमस्सि ॥ ४ ॥ 
यतः काहुसत्युर्विभेति प्रकाम॑ यतश्रित्तबुद्धीन्द्रियाणां विछास: । 
हरित्रद्वारद्रेन्द्रचन्द्रादिनामप्रकाशो यतः  स्थात्तदेवाहमत्मि ॥ ५॥ 
यदाकाशवत्सर्वर्ग शान्तरूपं पर ज्योतिराकारशूत्यं बरेण्यम्‌। 
_थदायन्तशून्य परं॑ शह्लराख्य यदन्तर्विभाव्य तदेवाहमस्सि ॥ ६ ॥ 


--श्रीशंकराचार्यः 


आधि० ५ त० ९३] शाड्रभाष्य-रत्तप्रभा-भाषालुवादसहिंत ्द्द३ 


जगद्गाचित्ात्‌ ॥ १६॥ ”ै७.....ह ५ 
पदार्थोक्ति--जगद्वाचित्रातू--थो ह वे बालक एतेपां पुरुषाणां कर्ता 
यस्य चैतत्‌ कर्म स वे वेद्तिव्यः” इति श्रुती कर्मशब्दस्य जगद्दाचित्वात्‌ [ कर्ता 
परमात्मैव ] | 
भाषार्थ--/यो ह वै वालके ०” (हे बाढाके | जो इन पुरुषोंका कर्ता है और 
जिसका यह सब कार्य है, वह जानने योग्य है ) इस श्रुतिमें कर्मशब्दस सारे 
जगत्‌का बोध होनेके कारण कर्ता परमात्मा ही है| 
भाष्य 
. कोपीतकित्राक्षण वालाक्यजातशत्रुसंवादे श्रयते--यों वे वालाक 
एतेपां पुरुषाणां कर्ता यस्य वेतत्कर्म सच वेद्तिव्य/' (कौ० ब्रा० ४।१९) 
इति | तत्र कि जीवो वेदितव्यत्वेनोपदिश्यते उत झुझुय। प्रायः, उत्त पर- 
मात्मेति विशयः । कि तावत प्राप्तम्‌ 
प्राण इति | कुत। ! 'यस्‍्य वेतत्‌ कर्म' इति श्रवणात्‌। परिस्पन्द- 
भाष्यका अनुवाद 
कोपीतकि ब्राक्मणमें वाछाकि ओर अजातशज्ुके संवादमें 'यो वे बाढाक०” (हे 
वालाके ! जो इन पुरुषोंका कतो है, अथवा यह सारा प्रपभ्च जिसका कर्म है, वही 
जानने योग्य है ) ऐसी श्रुति है। इसमें वेद्तिव्यहूपसे जीव उपदिष् है, या मुख्य 
प्राण अथवा परमात्मा ? ऐसा संज्ञय होता है । तव क्या प्राप्त होता है. ९ 
रत्नमभा 
जमद्वाचित्वात्‌ | विषयमाह--कोपीतकीति । वाकाया अपरत्त्य वाद्यकि 
ब्राह्मण: त॑ प्रति राजा उवाच--यो वा इति। न केवल्मादित्यादीनां कता, 
किन्तु सर्वस्थ जगत इत्याह--यस्येति | एतत्‌ जगद्‌ यस्य कर्म क्रियते इति 
व्युपत्त्या कार्यम्‌ इत्यथः । कर्मेति शब्दस्य योगरूदिभ्यां संशयमाह--तत्रेति | 


पूर्वत्र एकवावयस्सदादिशव्द्वढाद असच्छव्दो नीतः, इह तुवाक्यमेदाद त्रक्न ते 
रत्तम्माका अनुवाद 
इस अधिकरणका विषय कहते हैं -- “कोपीतकि”” इत्यादिसे । वल्मकाके पुत्र वालाकि नामक 
ब्राह्मणसे अजातशत्रु राजाने कद्दा--”यो वे” इत्यादि । वह केवल आदित्य आदिका कर्ता 
नहीं है, किन्तु सम्पूर्ण जगतका कतो है, ऐसा कहते हं--“यस्य”” इत्यादिसे । यह जगत्‌ जिसका 
कर्म है अथात्‌ 'कियतें इति कर्म' ( जो किया जाय वह कर्म ) इस व्युत्पत्तिसे काय है। कम 
शब्दमें योग और रूढिसे संशय कहते हँ---“तत्र” इत्यादिसे । पूवे अधिकरणमें एक वाक्यस्थ 
सत्‌ आदि छाब्दोंके चलसे असत्‌, शब्दका अर्थ किया है। यहां तो "ब्रह्म ते“ ( मैं ठुमसे 
4०९ 


<६४ ब्रह्मस्त्र [ भ० १ पा०.२ 
बी मी जज 3 अत जंग 3 जा आ 6 3 जी अब 3 3333 जता 33 33 3छ 3० 5 3ध जन्‍म अ> त औ+ 5४ रत 3ी अ 3त 3 5० ४ 3 5० २ 


भसाष्य, 


लक्षणस्य च कर्मण। पाणाश्रयवात्‌, वाक्यशेवे च “अथास्मिन्‌ 
प्राण एवेंकधा भवति' इति प्राणशब्दभवणात्‌ । ग्राणशब्दस्य च पुख्ये 
प्राणे प्रसिद्लात। ये चैते पुरस्ताद बालाकिना आदित्ये पुरुषभन्द्र- 
ससि पुरुष/ इत्येश्रमादयः पुरुषा निर्दिश!, तेषासपि भवति प्राण: कर्ता, 
प्राणावस्थाविशेषत्वादादित्यादिदेवतात्मनाम, 'कतम एको देव इति 
प्राण इति स्‌ ब्रह्म त्यदित्याचक्षत' (चु० ३॥९९) इति श्रत्यन्तरम्रफिद्धे! । 
भाष्यका अनुवाद 

पूर्वपक्षी--प्राण उपदिष्ट है. ऐसा प्राप्त होता है, क्‍योंकि “यस्य बै०! 
ऐसी श्रुति है, चलनरूप कर्म प्राणमें रहता है, “अथास्मिन्‌ प्राण०” ( उस ससय 
इस प्राणमें ही एक होता है! ) इस वाक्यशेषसें प्राणशब्द दिखाई देता है ओर 
प्राणशब्द मुख्य प्राणहप अर्थमें प्रसिद्ध हे। 'आदित्ये पुरुष:०” ( आदिलमसें 
पुरुष है, चन्द्रमामें पुरुष है ) इस प्रकार पूर्ववाक्यमें वाढाकिने जिस पुरुषोंका 
निर्देश किया है, उनका कतो सी प्राण हो सकता है, क्योंकि आदिद आदि 
देवता प्राणकी सिन्न सित्न अवस्थाएँ हैं, 'कतम एको देव०” ( एक देव कौन है ? 
प्राण है, वह ऋ्रह्म है, वह परोक्ष है, ऐसा कहते हैं ) ऐसा अन्य श्रुतिमें प्रसिद्ध 


रत्नभमा हु 

ज्रव/णीति बाराकिवाक्यखब्रह्मशब्देन प्राणादिशब्दो ब्रह्मपरत्वेव नेतुमशक्य इति 
प्र्युदाहरणेन पूर्वपक्षमाहइ--किं तावदिति । पूर्वपक्षे वाक्यस्य प्राणाबरुपासति- 
परत्वादू त्रह्मणि समनन्‍्वयासिद्धिः सिद्धान्ते ज्ञेगे समन्वयसिद्धिरिति फलमू। 
अथ--झुष है, द्रष्ट इति शेषः | श्रुत॑ पुरुषक्तृत्व॑ प्राणस्य कथमित्यत आह--सये 
चेत इहति। सूत्रात्मकप्राणस्य विकाराः सूर्यादय हत्यन्न मानमाह--कृतम 


रलग्रभाका अनुवाद 


प्रद्म कहता हूँ ) इस प्रकार बालाकिवाक्यस्थ त्रह्मशब्दसे प्राण आदि शब्द ब्रह्मपरक नहीं माने 
जा सकते हैं, क्योंकि यहाँ वाक्यमेद है, अत्युदाहरणसे ऐसा पूर्वपक्ष कहते हैं--''के तावद” 
इत्यादिसे । उक्त वाक्य श्राण आदिकी उपासनाका प्रतिपादन करता है, अतः प्रद्यामें उसके 
समन्वयकी असिद्धि पूवपक्षमें फल है, शेय अह्ममें समन्‍्वयकी सिद्धि सिद्धान्तमें फल है। 'अथ'-- 
सपुत्तिमें इस प्राणमें ही द्र्ठ लीन होता है, इसलिए “द्श” शेष समझना चाहिए। प्राणको 
पुरुषोंका कत्तों शुति किस प्रकार कहती है १ इसपर कहते हैं--“ये चैते”” इत्यादिसे । 


3 


सूत्नात्मक आणके सूये आादि विकार हैं, इसमें प्रमाण कहते हैं--“कतमः” इत्यादिसे। 
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श््शीज 


शा बयान 


साष्य 


जीवी वाउयमिह वेद्तिव्यतयोपद्क्यते। तस्या5पि धर्माधमलश्षण कर्म शक्‍्यते 
श्रावयितुम्‌ 'यस्य वेतत्‌ कर्म हृति। सो5पि मोकतृत्वाद्‌ भोगोपकरणभूताना- 
मेतेपां पुरुषाणां कर्तोपपद्यते | वाक्यशेपे च जीवलिड्रमवगम्यते । यत्का- 
रण पेद्तिव्यतयोपन्यस्तसथ पुरुपाणां क्तुर्वेदनायोपेत बालाकिं प्रति बुषो- 
धयिपुरजातशलत्रुः सुप्ते पुरुषमामन्ज्या55्मन्त्रण शब्दा श्रवणा त्‌ प्राणा दी नाम भो - 
कतृत्व प्रतियोध्य य्टिघातोत्थापनात्‌ प्राणादिव्यतिरिक्ते जीद॑ भोक्तारं प्रति- 
भाष्यका अनुवाद 
है । अथवा यहां वेद्तिव्यरूपसे जीवका उपदेश है। उसका भी धमोधर्मरूप 
कर्म “यस्य बैततू०” इस तरह कहा जा सकता है। वह भी भोक्ता होनेसे भोगके 
साधनभूत इन पुरुषोंका को हो सकता है। और वाक्यशेपमें भी जीवका लिंग 
समझा जाता है, क्‍योंकि वेद्तिव्यरूपसे उपन्यस्त जो पुरुषोंका कतों है, उसकां 
ज्ञान प्राप्त करनेके लिए आये हुए वालाकिको बोध करानेकी इच्छासे अजातशनुने 
सोते हुए पुरुषको पुकारा और उसके शब्द नसुननेसे अजातशन्रुने वाढाकिको यह्‌ 
बोध कराया कि प्राण आदि भोक्ता नहीं हूँ, पुनः लाठीके प्रह्यरसे उसके जागनेसे 


रत्वप्रभा 
इति | यस्य महिमानः सर्वे देवा इति पूर्ववाक्ये दशितम, अतः सर्वदेवात्मक- 
त्वातू स प्राणो ब्रक्न त्यतू--परोक्षम्‌, शाख्रेकवेधल्वादित्यथः । पूर्वपक्षान्तरमाह-- 
जीवों वेति। यत्कारणं यस्मात्‌ जीव॑ बोधयाति, तस्मादस्ति सुप्तोत्थापन जीवकिज्ञम्‌ं 
इति योजना । “तो ह पुरुष सुप्तमाजग्मतु”” (बृ० २।१।१५ ) त॑ राजा “हे 
बृहत्पाण्डरवासः सोमराजन” ( बू० २।१।१५ ) इति आमन्ध्य--सम्बोध्य 
सम्बोधनानभिज्ञत्वात्‌ प्राणादेः अनात्मत्वमुक्ला यप्य्याधातेन उत्थाप्य जीव 

रलग्रभाका अनुवाद 


वयस्य मौहिमानः सर्वे देवा:? (सव देव जिसकी मद्दिमा हैं) ऐसा पूर्व वाक्यमें दिखलाया गया हैं, इसलिए 
सर्वदेवात्मक हेनिेसे आण ब्रह्म दै। त्यतू-परोक्ष, क्योंकि वह केबल शास्नसे ही वेद्य है । दूसरा 
पूर्वपक्ष कहते हैं---“जीवो वा” इत्यादिसे । 'यत्कारणं'*' “*जीवलिभ्म! ( चूँकि जीवका बोध 
कराता है, इसलिए सोये हुएको उठाना जीवका लिप्त है) ऐसी योजना करनी चाहिए। 
वालाकि और अजातशज्नु सोये हुए घुरुषके पास गये, सुप्त पुरुषको अजातशझुने '्े 
बुहृत्पाण्डरवासः सोमराजनः कहकर पुकारा, परन्तु वह उठा नहीं, इसलिए उसके शब्द 
न सुननेसे प्राण आदिको अनात्मा कहकर पीछे छाठीके आधातसे उठाकर-प्राण - आदिसे 
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साष्य 
बोधयति । तथा परस्तादपि जीवलिज्नमवगस्यते--तथथा श्रेष्ठ स्वेभुब्क्के 
यथा वा स्वरा; श्रेष्ठिन अज्लन्त्येवमेवेष भनज्ञात्मेतेरात्ममिभ्वेड्क्ते एयमेबैल 
आत्मान एतमात्मान भ्रुद्धन्ति' (को०ब्रा०४।२०) इति। प्राणभृत्ताच जीव- 
स्योपपन्नं प्राणशब्द्त्वम । तस्माजीवमुख्यप्राणयोरन्यतर इह ग्रहणीयों न 
प्रमेद्वर;, तब्लिज्ञानवगमादिति । 

एवं प्राप्ते ब्रम:--परमेश्वर एवा5यमेतेपां पुरुषाणां कर्ता खात । 

भाष्यका अनुवाद 

यह समझाया कि प्राण आदिसे भिन्न जीव भोक्ता है । इसी प्रकार अभिम वाक्यमें 
भी जीवढिंग प्रतीत होता है--तद्यथा श्रेष्ठी खवैभुद्धक्ते०” ( जैसे खासी अपने 
भय आदि द्वारा उपहत्त पदार्थका उपभोग करता है और वे भ्र्य आदि उस सखामीसे 
आजीविका पाते हैं, इसी प्रकार यह प्रज्ञात्मा इन आत्माओं द्वारा उपभोग करता 
है और ये आत्माएँ उस भ्रज्ञात्माके आश्रयसे भोग प्राप्त करती हैं। आणधारी 
होनेसे मी जीवको प्राण कहना युक्त है। इसलिए जीव और प्राणमेंसे एकका 
अहण करना यहां थुक्त है, परमेश्वरका महण करना युक्त नहीं है, क्‍योंकि उसका 
लिंग नहीं मिलता । 


सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त होनेपर हम कहते हैं--परमेश्वर ही इन पुरुषोंका 


रत्वप्रभा 
बोधितवानित्यथः । अही-प्रधानः स्वैः-भृत्येः शातिमिरुपहतं भुछ्क्ते खाः ज्ञातयश्र 
तमुपजीयन्ति । एवं जीवो5प्यादित्यादिभिः प्रकाशादिना भोगोपकरणैः भुडके 
ते च ह॒विर्भहणादिना जीवमुपजीवन्तीत्युक्त भोक्तूल्॑ जीवकिज्लम्‌ । ननु “प्राण 
एवेक्या भवति” (कों० ब्रा० ३।३) हति श्रुतः प्राणशब्दो जीवे 
कंथमितमत आह--प्राणभृत्वाच्चेति | सूत्राद्‌ बहिरेव सिद्धान्तवति-- 
रत्रम्माका अनुवाद 
व्यतिरिक्त जीवका बोध कराया, ऐसा जर्थ है। जैसे श्रेष्ठी--प्रधान पुरुष अपने सलुष्यो- 
नौकरों और वन्धु-बान्धवों द्वारा आनीत विषयोंका उपभोग करता है और सत्य आदि उप- 
भोगके लिए उसके आश्रित रहते हैं, वैसे दी यह भज्ञात्मा--जीव आदित्य आदिसे कृत प्रकाश, 
आदि साधनों द्वारा विषयोंका उपभोग करता है ओर वे आदित्य आदि जीवात्मासे दिये गये 
इवि आदिका भ्रहण करके उससे उपर्जावन करते हें । इस श्रकार जीवके भोक्ता होनेसे भोकृत्व 
जीवका ढिंग है। यदि कोई कद्दे कि प्राण एवैकधा०” इस श्रकार भुतिमें श्राणशब्द जीवके लिए 
कैसे प्रयुक्त हुआ $ इसपर कहते हैं--“पआणसृत्त्वान्च” इल्ादि । सूज़से बाहर ही सिद्धान्त 
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पिया कक या कक का पान पे पा मकान पक तन जूक 


सा आस कस सा आग का पक पा पका पान अंग 


भाष्य 
कस्मात्‌  उपक्रमसामर्थ्यात्‌, हृह हि बालाकिरजातशत्रुणा सह “्ष ते 
ब्रवाणि! इति संवदितुम्ुपचक्रमे, स च कतिचिदादित्याद्धिकरणान्‌ पुरु- 
पानमुख्यत्रह्मदष्टिमाज उक्त्वा तृष्णी बभूव, तमजातशत्रः 'मपा वे खल 
मा संवदिष्ठा अक्ष ते प्रत्रवाणि' इत्यमुख्यत्रह्मवादितयाउपोद्य _तत्कर्तारमन्यं 
चेद्तिव्यतयोपचिक्षेप | यदि सो5प्यसुख्यत्रह्मदष्टिभाक स्थादुपक्रमो बाध्येत, 
तस्मात्‌ परमेश्वर एवाउंय भवितुमहंति कठृंत्वे चेतेपां पुरुपाणां न परमे- 
श्वरादन्यस्य खातन्त्येणाउवकर्पते। 'यर्य वैतत्‌ कर्म इत्यपि नाय॑ परिस्पन्द- 

भाष्यका अनुवाद 

कतो है। किससे ? उपक्रमके बछसे । क्‍योंकि यहां बालाकिने अजातशत्रुके 
साथ “्रक्ष ते०” ( में तुमसे त्रक्म कहता हूँ ) इस प्रकार बात चीत आरम्भ की 
और आदित्य आदियमें रहनेवाले त्रह्मभिन्न कुछ पुरुषोंको कहकर वह चुप हो गया। 

* 'मपा बै खछ मा०? ( तुसने मुझसे यह सिथ्या कद्दा कि में तुमसे ब्रह्म कहता हूँ ) 
इस प्रकार अजातशजन्ुने बालाकिको अमुख्यत्रह्मयादी कहकर, उसका निषेध 
करके उनके कता अन्यको वेदितव्य कद्दा है । यदि वह वेब्तिज्य 
भी बक्षमिन्न हो, तो उपक्रमका बाध होगा, इसलिए वह परमेश्वर ही है। और 
परमेश्वरसे अन्य कोई भी खतन्‍्त्ररीतिसे उन पुरुषोंका करता नहीं हो सकता। 


रत्नम्रभा 
एयमिति । स॒ च वाढाकिः ब्रह्मतआन्त्या व्यष्टिलेड्गरूपान्‌ पुरुषानुक्‍्त्वा राज्ञा 
निरस्तः तृप्णी स्थितः, त्वदुक्त ब्रह्म सृषेत्युक्वा राज्ञा उच्यमानं अक्येव इति 
वक्तव्यम्‌ , अन्यथा राज्ञोडपि सृपावादित्वप्रसज्ञदित्याहइ---यदि्‌ सो<5्पीति । 
घेद्तिव्योइपीत्यर्थ/ | सुरूय॑ पुरुषक्तुत्वं ब्रह्मण एवं छिज्लम्‌। ग्राणजीवयोः 
सन्नियम्यत्वेनाउस्वातस्थ्यात्‌ इत्याह-कर्तृत्व॑ चेति । यदुरक्त चलना&हृष्टयोवाचकः 
कर्मशब्दः प्राणजीवयोः उपस्थापक इति, ततू न इत्याह-यस्येति। अनेकार्थ- 
र्लग्रभाका अनुवाद 
करते हैं-- एवम” इत्यादिसि। वालाकिने अ््मत्वकी आान्तिसे व्यशिलिन्नसप पुरुष कद्टें और 
अजातशन्नुन 'उनका निषेघ किया, इसलिए बालाकि शान्त हुआ। तुमसे कहा गया ब्रह्म 
ठीक नहीं है, ऐसा कहकर अजातशच्रुने जो कद्दा, वह अहम दी होना चाहिए, नहीं तो अजातशज्नु 
भी मिथ्यावादी हो जायगा, ऐसा कहते हैं--“यदि सोरपि” इत्यादिसे। 'सोषपि'--जो 
चेद्तिव्य है, वह भी । मुख्य पुरुषकर्तृत्व अह्मका ही लिज्त है, क्‍योंकि आण और जाँव 
प्रह्के नियम्य दोनेसे अस्वतंत्र हैं, ऐसा कहते हैं--““कठेत्वं च” इत्यादिसि। और कर्मशब्द 
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बर ि-िशित 


साष्य 
लक्षणस्प धर्माधर्मलक्षणरथ वा कर्मणो निर्देश), तयोरन्यतरस्याउप्यप्रकृ- 
तत्वात्‌; असंशब्दितत्वात्च | नापि पुरुषाणास्य निर्देश, एतेपां पुरुषाणां 
क॒र्तेत्पेच तेषां निर्दिष्टचात्‌ , लिड्रवचनविगानाच । नापि पुरुषविपयस 
करोत्यर्थंश क्रियाफलस्थ चाय निर्देश!, कतृशब्देनेव तयोरुपात्तत्वात्‌ । 
पारिशेष्यात्‌ पत्यक्षसनिहित जगत सर्वनाम्नतच्छब्देव निर्दिश्यते | क्रियत 
भाष्यका अनुवाद 
धस्य बे० यह निर्देश भी चछनरूप अथवा धमोधर्मरूप कर्मका नहीं है, क्योंकि 
उन दोनोंसें से कोई मी प्रकृत नहीं है और श्रुतिमें भी नहीं कहा गया है, उसी 
प्रकार पुरुषोंका सी यह निर्देश नहीं है, क्योंकि उन पुरुषोंका कतो, इस अकार 
उनका निर्देश हो गया है | एवं लिंग और चचनका भेद है। इसी प्रकार पुरुषके 
उत्पादनका या पुरुषजन्सका भी यह निर्देश नहीं है, क्‍योंकि कतृशच्द्से ही उन 
दोनोंका महण किया है । परिशेषसे प्रद्यक्ष संनिहित जगत॒का 'एतत्‌” शब्दृरूप * 
५ रतलग्रभा 
कात्‌ शब्दादन्यतराथस्य प्रकरणात्‌ उपपदाद्‌ वा ग्रहण न्याय्यम्‌ | अत्र प्रकरणोपपदयो: 
असत्त्वात्‌ कस्य ग्रहणमिति संशये पुरुषकर्तं पद्सान्निध्यात्‌ क्रियते इति योगादू जगदू- 
अहणसित्यथ! । एतत्कर्मेति प्रकृतपेरामर्शात्‌ पुरुषाः पूर्वोक्ताः कर्मशब्देव निर्दिश्य 
न्ताम्‌ इत्यत आह--नापीति । पौनरुक्त्यापततात्‌ पुरुषाणां नपुंसकैकबचनेन परा- 
मर्शायोगाचच इत्यथः | ननु पुरुषोत्पादकस्थ कु: व्यापारः करोत्यथः-उत्पादनस्‌, तस्य 
फलमू-पुरुषजन्म, तदन्यतरवाची कर्म शब्दोउस्तु इत्यत आह-नापीति । कर्तेशब्दे 
रलप्रभाका अनुवाद 
चेजनवाचक और अदृष्वाचक होनेसे प्राण और जीवका उपस्थापक है, ऐसा जो पीछे कहा 
गया है, वह ठीक नहीं है, ऐसा कहते हैं---“यस्य” इत्यादिसे। एक शब्दके अनेक 
अर्थ हों तो जो अथ प्रकरणसे और समापस्थपदसे घटता हो, उसी अर्थको लेना उचित है। यहां 
प्रकरण और समीपस्थ पद न होनेसे कौनसा अथे लिया जाय, ऐसा संशय दोनेपर 'पुरुषकर्त! 
( पुरुषोंका कर्तो ) इस पदकी संनिधि है और 'क्रियत इति कम! (जो किया जाय वह 
कम ) इस च्युत्पत्तिसे क्मंका अर्थ जगत्‌ हैं। परन्तु 'एतत्‌ कर्म” इसमें 'एतत'से प्रकृतका 
परामश दोनेसे कर्मशब्दसे पूर्वोक्त पुरुष क्यों निर्दिष्ट नहों, इसपर कहते हैं--“नापि” 
इत्यादि। पुनराक्ति हो जायगी और नपुंसु एकवचन 'एतत्‌” शब्दसे 'पुरुषाः इस 
शुक्लेण और बहुवचनका परामश दोना योग्य नहीं हैे। यदि कोई कहे कि पुरुषोंका 
उत्पादक जो कतो, उसका व्यापारभूत 'करोति'का अथ उत्पादन और उत्पादनका फंछ 
पुद्पजन्स इन दावोमेंस एक अर्थ कमंशब्दका लो, इस शझाका निराकरण करते हैं-..“नापि” 
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भाष्य 
इति च तदेव जगत्‌ कर्म | नन्ु जगद॒प्यप्रकृतमर्संशब्दित. च । सत्यमेतत्‌ । 
तथाप्यसति विशेषोपादाले साधारणेनाउर्थन संनिधानेन सनिहितवस्तुमात्र- 
स्ा<य निर्देश इति गम्यते न विशिष्टस्य कस्यचित्‌, विशेषसनिधानाभा- 
वात | पूर्वतत्र च जगदेकदेशभूतानां पुरुषाणां विशेषोपादानादविशेषितत 
जगदेवेहोपादीयत इति गम्यते। एतदुक भवति। य एतेपां पुरुपाणां 

भाष्यका अनुवाद 

सर्वनामसे निर्देश किया है और जो किया जाय वह कर्म है, इस व्युत्पत्तिसे 
जगत्‌ ही कर्म है। परन्तु जगत भी अगप्रकृत है और श्रुतिमें प्रतिपादित भी 
नहीं है? यह सत्य है, परन्तु विशेष बस्तुका ग्रहण न होनेसे साधारण अर्थके साथ 
संनिधानसे संनिहित वस्तुमात्रका यह निर्देश है, ऐसा समझा जाता है, किसी विशेष 
वस्तुका नहीं क्‍योंकि विशेष बस्तुका संनिधान नहीं है। पूर्ववाक्यमें जगतके 
एकदेशभूत पुरुषोंका बिशेषरूपसे म्रहण किया है, उससे प्रतीत होता है कि 
सामान्य जयतका दी यहां अहण है । तात्पय यह है--बह जगतके एकदेशभूत 


रत्तमभा 
नेति । क्रियाफलाभ्यां विना कतृत्वायोगात्‌ कतृशव्देनेव तयोः ग्रहणमित्यथः । 
जगतो5पि प्रकरणोपपदे न स्त इल्युक्तमज्गजीकरोति--सत्यमित्ति । प्रकरणादिकं हि 
सर्वनाम्नः संकोचकम्‌, तस्मिन्‌ असति सामान्येन बुद्धिस्थं सर्बमेव गृह्यते। अन्र च 
संकोचकासत्त्वात्‌ सर्वार्थेन स्वनाम्ना बुद्धिस्थस्य कर्मशब्दो वाचक हत्याह- 
तथापीति। किश्च, जगदेकदेशोक्त्या जगत्‌ प्रकृतमित्याह--पूर्वश्रेति | जगदुगहे 
पुरुषाणामपि अहात्‌ एथगुक्तिव्यर्था इत्यत आह-एतदुक्तमिति | स वेद्तव्य इति 


रत्नम्रभाका अनुवाद 


इत्यादिसे । क्रिया और फलके विना कर्तृत्व नहीं घठता, इसलिए कतृशब्दसे ही इन दोनोंका 
अहण होता है। यदि कोई कहे कि जगत्‌का भी प्रकरण और उपपद नहीं हैं, तो इसका 
अज्लीकार करते हैं---'सत्यम्‌” इत्यादिसे । प्रकरण आदि सर्वनामके अरथक्रा संकोच करतें 
हैं। यदि प्रकरण आदि न हों तो साधारणतया वुद्धिस्थ सभी पदार्थोका अहण होता है। यहाँ 
पर सर्वनामके अथैको संकुचित करनेवाले प्रकरण आदि नहीं हैं, अतः सबका अहण करनेवाले 
एतत्‌ सर्वनामसे सब अर्थ लेकर कर्मशब्द बुद्धिस्थ कार्यमात्रका वाचक है ऐसा कहते दैं-““तथापि” 
इत्यांदिसि। और जगत्‌का एकदेश कहा गया है, इससे जगत्‌ अकृत है, ऐसा कद्दते हैं-- 
“पू्त्र” इत्यादिसे । परन्तु जगतका भद्ण होनेसे पुरुषोंका भी म्द्ृण हुआ, इससे पुरुषोंका 
प्ृथक्‌ कथन व्यर्थ है, इस शंकाका निराकरण -करंते ईं--“एतदुक्तम” इत्यादिसे। सश्का 


८७० ब्ह्चस्त्र ( भ० है पा० ४ 


पर आज 8 कह बी हि शीया 


भा का पान आग पारा सा आम पका यारा यकमयापहाग्यनपइ 


भाष्य 

जगदेकदेशभूतानां कर्ता, किमनेन विशेषेण, थस्य ऋत्खमेव जगदविशे- 
पित॑ करमति । वाशब्द एकदेशावच्छिन्नकतेत्वव्यावस्यर्थ: । ये वालाकिना 
ब्रह्मत्यासिमताः पुरुषा। कीर्तितास्तेपामत्रह्मस्वख्यापनाय विशेषोषादानस। 
एवं ब्राह्मणपरित्राजकन्यायेन सामान्यविशेषास्यां जगत! कतो चेद्तिव्य- 
तयोपदिव्यते | परमेश्वरथ् सर्वजगतः कता सर्ववेदान्तेष्वबधारितः ॥१६॥ 

भाष्यका जनुवाद 

इन पुरुषोंका कतो है, अथवा इस विशेष कथनका क्या प्रयोजन है ? उसका 
तो सामान्यरूपमें संपूर्ण जगत्‌ ही कर्म' है। “वा! शब्द एकद्ेशके कतृत्वकी 
व्यावृत्ति करनेके लिए है। बालाकि छारा ब्रह्मरूपसे कहे गये पुरुषोंको अमह्म 
कहनेके लिए विशेषका भहण है । इस प्रकार प्राह्मणपरित्राज्कन्यायसे सामान्य 
और विशेषसे जगत्‌के कतोका वेद्तिग्यरूपसे उपदेश है। और सभी उप- 
निषदोमे यह निर्णय है कि परमेश्वर ही सारे जगत्‌का कतो है ॥१६।॥ ह 


रत्नममा 
सम्बन्ध: । पुरुषमात्रनिरूपित कतृत्वमिति भ्रान्तिनिरासा्थों वाशब्दः । आ्ाह्मणा 
भोजयितव्याः परित्राजकाश्व हत्यत्र यथा ब्राह्मणशब्दः परित्राजकान्यविषयः, तथाउत्र 
कर्मशव्दः पुरुषान्यजगद्वाची इत्याह--एवमिति । अस्तु जगत्कर्ता वेद्तिव्यः, 
प्रमेश्चवरय किमायातम्‌ इत्यत आह--प्रमेश्वरेति ॥१६॥ 
रत्नमसाका अनुवाद 

'वेदितव्य:'के साथ संबन्ध दै। केवल पुरुषों कतो है, इस भान्तिकों दूर करनेके छिए “वा! 
शब्द दे। जैसे ब्राह्मगा भोजयितव्याः परित्राजकाश्व' ( ब्राह्मणोंकी भोजन कराना चाहिए और 
परिव्राजकोंकों भी भोजन कराना चाहिए ) इसमें त्राह्मणशब्द परित्राजकसे अन्य ब्राह्मणवाचक 
है, वेसे दी कमेशब्द पुरुषोंसे अन्य जगतका वाचक है, ऐसा कहते हैं---““एवम्‌"” इत्यादिसे । 
यदि कोई कहें कि जगत्‌का कतो वेद्तिव्य हों, इससे परमेश्वरका क्या ? इसपर कहते हैं-- 
“परमेश्वर” इत्यादि ॥ १६ ॥ 


(१) यद्यपि कमेंशब्द परिस्पन्द, एवं धमोधमैरूप अदृष्टस रूढ हे और योगसे रुूएडि वलवतो द्ोती है, 
तो भी यहां दो अरथोर्मे रूट कर्मशच्इस किस अयेका अहण करना चाहिए, ऐसा संशय होनेपर 
अन्यतर झदणके लिए कोई विनिगमक न होनेसे कलह प्राप्त दोनेपर योगार्थशा अबकाश प्राप्त 
दोता है। भीर करमशच्दकी परिस्पन्दर्म या धर्माधमंम रूढि माननेकी आवश्यकता भो नहीं है, 
क्योंकि 'क्रियते इति दर्म” इस योगसे हैं। उनका सी अदहण हो सकता हैं। जहाँ योगसे रूब्यगैका 
संग्रह नहों छोता, वां श्थकू रूढिका आश्रय किया जाता है, जैसे 'अश्वकणे! आदियमें। जहां 
योगसे हो रूब्ययेका संग्रह हो जाता हैं, दद्ां तो प्रथक्‌ रूढिका आश्रय नहीं किया जाता, 
जैसे “प्रोक्षणो” आदिमें। 'जलूका अकर्पते उक्षणसाथक” इस योगसे हो प्रोक्षणी पांचका लाभ 
इंनिपर जैसे पान्नमे परथक्‌ रूढिका अंगीकार नहीं होता है। इसलिए अजातशज्रुवाक्यमें कर्मशब्दकेयोगसे 
कार्यमात्र अथे दोनेसे वद वाक्य कार्यसामान्य कठृत्वरूप लिंगसे परमेश्यरमें हो परयवसित होता है। 
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जीवमुख्यप्राणलिड्जान्ेति वेत्तद्मास्यातम ॥ १७ ॥ 


पदुच्छेदु--जीवमुख्यप्राणलिल्नात्‌ , न, इति, चेत्‌ , तत्‌, व्याख्यातम्‌ | 

पदार्थोक्ति--जीवमुख्यप्राणलिज्ञात्‌--श्रुती शारीरस्य प्राणवायोश्र ढिल्न- 
सदूभावात्‌ , न तस्या ब्ह्मपरखस्‌, इति चेतू, तत्‌--तस्या ्क्षपरत्वम्र्‌, 
व्यास्यातमू--प्रतरदेनाधिकरणे प्रतिपादितम्‌ । 

भाषा्थ--पूर्वोक्त श्रुतिमें जीव एवं ग्राण वायुके लिज्न हैं, अतः वह श्रति 
ब्रह्मपरक नहीं है, ऐसा यदि कोई कहे, तो उसके उत्तरमं कहना चाहिए कि 
प्रतदेनाघिकरणके . “जीबमुख्यप्राणलिड्गान्नेति . चेन्‍्नोपासात्रैविध्यादाश्रितत्वादिह 
तथोगात” इस सूज्नमे उक्त श्रुति ब्रह्मपरक कह्दी गई है। अर्थात्‌ उक्त सूत्रके 
“पासत्रिविध्यादाश्रितत्वादिह तथोगात्‌ः इस अंशसे जो कहा गया है, वही 
इसका उत्तर है | 


“भेल>क-<225848:%74-« 
साष्य 
अथ यदुक्तम--वाक्यशेषगताजीवलिड्ान्यु खूयप्राणलिज्ञाच तयोरेवा5- 
न्यतरस्पेह् ग्रहण न्याय्य न परमेश्वरस्य इति, तत्‌ परिहतेव्यम्त । अन्नो 
च्यते--परिहत चेतत्‌ 'नोपासात्रविध्यादाश्रितत्वादिह तथोगारत (ज्र० सू० 
११३१ ) इत्यत्र | त्रिविध छात्रोपासनमेर्व सति प्रसज्येत जीवोपासर्न 
भाष्यका अनुवाद 

वाक्यरेपस्थित जीवलिड्रसे और मुख्यप्राणलिज्ञसे यहां जीव ओर श्राणमेंसे 
किसी एकका अ्रहण उचित है, परमेश्वरका अहण न्यायसंगत नहीं है, ऐसा जो 
पीछे कहा गया है, उसका परिहार करना चाहिए, इसपर कहते हैं--“नोपासात्रे- 
विध्यादा०” इस सूत्रमें उसका परिद्दार किया गया है, क्योंकि ऐसा होनेपर यहां 
जीवकी उपासना, मुख्य प्राणी उपासना और ब्रह्मफी उपासना, इस तरह 


रत्रप्रभा 
सिद्धान्तमुक्त्वा पूर्वपक्षवीजम्‌ अनूच दूषयति-जीवशुर्यप्राणलिज्ञान्नेति चेतत- 
इचाख्यातम्‌ इति। उक्तमेव स्मारयति---त्रिविधमिति । श्रेष्ठयम्‌-गरुणापिक्यम्‌, 
रत्नप्रभाका अनुवाद 
सिद्धान्त कहकर पूर्वपक्षके उपस्थित द्वोनेमें जो बीज हैं, उसका अज्ुवाद करके दोष 
निकालते हैं--““जीवमुख्यप्राणलिन्ञान्निति चेंतू तब्याख्यातम्‌! से | उत्तका ही स्मरण कराते हैं-« 
११० 


८७२ . अदसत्र [ भ० है पा० ४ 


77 मन भाग भा का पी यम छा 


साष्य 


मुख्यप्राणोपासन बअल्योपासन चेति । न॑ चैंतन्ल्याय्यम , उपक्रम्तोपसंहारा- 
भ्यां हि ब्रह्मविषयत्वमस्य वाक्यस्याध्वगम्यते । तत्रोपक्रमस्य तावदू अहम 
विषयत्व॑ दर्शितस्‌। उपसंहारस्यापि निरतिशयफलभश्रवणाद ब्रह्मविषयत्व॑ 
इश्यते-सवान्‌ पाप्मनो5पहत्य सर्वेषां च भूतानां श्रेष्ठ ये स्वाराज्यमाधिपत्य 
पर्येति य एवं वेद” इति । नस्‍्वे् सति अतदेनवाक्यनिर्णयेनैवेदसपि वाक्य 
निर्णीयेत, न निर्णीयते, 'यस्य बैतत्‌ कर्म! इत्यस्य अ्ह्मविषयत्वेल तत्रा$नि- 
धारितत्वात्‌ । तस्मादत्र जीवमुख्यप्राणशह्ला पुनरुपद्यमाना निवरत्यते । 
प्राणशब्दोष्पि बह्नमविषयो दृष्ट।! प्राणवन्धन॑ हि सोम्प मन# 
साष्यका अनुवाद 
तीन प्रकारकी उपासनाएँ प्राप्त होती हैं, यह युक्त नहीं है, क्योंकि उपक्रम और 
उपसंहारसे प्रतीत होता है कि यह चाक्य नभह्मप्रतिपादक है। उन दोलोंमें 
उपक्रस अह्मप्रतिपादक है, यह दिखढाया जा चुका है। और 'सर्वाच्‌ पाप्सनो०? 
( जो इस अकार जानता है वह सब पापोंका चाश्ञ करके सब भूतोंमें भ्रेष्ठत्व, 
खाराज्य और आधिपत् प्राप्त करता है ) इस अकार उपसंहारमें निरतिशय फलकी 
श्रुति है, इससे प्रतीत होता है कि वह भी त्ह्मग्रतिपादक ही है । परन्तु यदि ऐसा 
होता, तो प्रतदेनवाक्यके निर्णयसे ही इस वाक्यका भी निर्णय हो जाता, निणेय 
नहीं होता, क्योंकि “यर्थ वेततू कर्म! (अथवा यह जिसका कम है) यह ज््मप्रतिपादक 
है, ऐसा वहां निधोरण नहीं किया गया है, इसलिए यहां उक्त वाक्य जीव और 
मुख्यप्राणका भ्रतिपादक है, ऐसी शह्ला फिर उत्पन्न होती है, उसका निराकरण 
किया जाता है। 'प्राणबन्धनं हि” ( हे सोम्य जीव प्राणपर निर्भर है ) इसमें 


रत्वमभा 
आधिपत्थमू-नियन्तृतवम्‌, स्वाराज्यम्‌-अनियम्यत्वस्‌ इति भेदः । सम्भवति एक- 
वाक्‍्यत्वे वाक्यमेदो हि नेष्यते इल्युक्तम्‌ चेत्‌ पुनरुक्तिः खादिति शहृते--नन्वेव- 
मिति। कमशव्दस्य रुत्या पूर्वपक्षमाप्ती तन्रिरासाथैमस्य आरम्भ युक्त इत्याह--- 


| रत्वग्रभाका अनुवाद 
“प्रिविधम्‌? इत्यादिसे । अ्ष्य्यम--शुणाविक्य, आधिपवत्यम--नियन्ता होना, स्वाराज्यमू-- 
निरदकुश होना । एकवाक्यताका संभव हो, तो वाक्यसेद इष्ट नहीं है ऐसा जो कहा है, उससे 
पुनरुक्तिकी शंका करते हैं--.“नन्वेबम्‌!” इत्यादिसे । कर्मशब्दका रूढिसे अर्थ करनेमें पूर्वपक्ष 
होता है, उसका निराकरण करनेके लिए इसका आरम्भ करना उचित है, ऐसा कहते हैं---“न” 


अधि० ५ सृ० १८] शाइ्रभाष्य-रंत्नप्रेभां-भाषांचुवादसहित ८७३ 


मसाष्य 
(छा० ६ ८। २ ) इत्यत्र । जीवलिज्ञमप्युपक्रमोपसंहारयोवत्रेद्विपय- 


त्वादभेदामिप्रायेण योजयितिव्यमू ॥ १७ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
प्राणशब्द भी त्रह्मविषयक देखा जाता है। उपक्रम और उपसंहारके त्रह्मविषयक 
होनेसे जीवलिंग भी जीव ओर त्रह्मके अभेदाभिप्रायसे है, ऐसी योजना करनी' 
चाहिए ॥१७॥ 
रलग्भा 

नेत्यादिना। प्राणशब्दजीवलिज्ञयोः गतिमाह-प्राणशब्दो5पीति | मनः-जीव॥ १७॥ 

रतनग्रभाका अनुवाद 
इत्यादिसि। आणशज्द और जीवलिब्लककी गाते कहते हें--“प्राणशब्दोडपि” इत्यादिसे। 
सन+--जीव ॥१७॥ 


अन्यार्थ तु जेमिनिः प्रश्नव्याख्यानाभ्यामपि वेवमेके ॥१८॥ 

पदच्छेद--अन्याथैम्‌ , तु, जैमिनिः, मरनव्याख्यानाभ्याम्‌ , अपि, चं, 
एवसू , एके । 

पदार्थोक्ति--जैमिनिस्तु [ आचार्यः अस्तिन्‌ प्रकरणे जीवपरामशम्‌ ] अस्या> 
अैमू--अह्मपतिपत्त्यथस्‌ [ मन्यते, कुतः ] प्रश्नव्याख्यानाभ्यास--कैष एतदू 
बालाके ! पुरुषोडशयिष्ट क वा एतदभूत्‌! इति “यदा सुप्तः खपत न कश्चन पश्य* 
त्यथास्मिन्‌ प्राण एवैकथा भवति” इति च प्रश्नोत्तराभ्यामू, अपि च--किश्च, 
एके--वाजसनेयिनः, एवम्‌--“य एप विज्ञानमयः पुरुषः कैष तदाभूत्‌ कुत 
एतदागात्‌? इति 'य एपोड्न्तदय आकाशस्तस्मिब्छेते! इति च॒ प्रश्नोत्तरा- 
भ्यास्‌ [ स्पष्ट विज्ञाममयातिरिक्त परमात्मानम्‌ आमनन्ति ]। 

भाषार्थ--जैमिनि आचार्य इस प्रकरणमें क्षेष एतदू वालके० (हे वालके | 
यह पुरुष कहां सोया था, वह शयन किस स्थानमें हुआ था) यह प्रश्न और 'यदा सुप्तः 
स्वप्मे ०'(जब सुप्त पुरुष कोई खम्न नहीं देखता तब प्राणमें परमात्माके साथ एकता प्राप्त 
करता है ) यह उत्तर होनेसे जीवपरामश त्रह्मज्ञानके लिए है ऐसा मानते हैं। और 
घाजसनेयिशाखावाले 'य एप विज्ञान०” ( यह विज्ञानमय पुरुष सुषुप्तिकालम कहां 
था, अन्य अवस्थामें कहांसे आया ) इस ग्रश्न और 'य एषो3न्तहंद्य०? ( यह जो 
हृदयके अन्दर आकाश है उसमें सोता था) इस उत्तरसे स्पष्ट कहते हैं कि विज्ञा- 
नात्मा परमात्मासे मिन्न है | 


<७४ प्रह्मघ्त्र ( भ० १ प० ४ 


अपि च नेवाउत्र विवद्तिव्यम्म-जीवश्रधान चेद वाद्य स्याद्‌ व्रह्मप्रधान 
वा इति। यतोःन्याथे जीवपरामशे बलह्नप्रतिपत्त्यर्थमस्मित्‌ वाक्ये जेमिनिरा- 
चार्यो मन्‍्यते । कस्मात्‌ १ प्रश्नव्याख्यानाभ्यास्‌ । प्रदनस्तावत्‌ सुप्तपरुष- 
प्रतिबोधनेन प्राणादिव्यतिरिक्ते जीवे प्रतिबोधिते पुनर्जीवग्यतिरिक्तब्रिषयो 
इश्यते-- किष एवद्वालाके पुरुषोड्शयिष्ट क़ वा एतद्भूत कुत एवदागात' 

भाष्यका अनुवाद 

और यह वाक्य जीवग्रतिपादक है या त्रह्मप्रतिपादक है, ऐसा विवाद करना 
उचित नहीं है, क्योंकि इस वाक्यमें जैमिनि आचाये जीवके परामशैको अन्या- 
थक अथोत्‌ ब्रह्मकी प्रतीतिके लिए मानते हैं । किससे ? प्रश्न ओर व्याख्यानसे । 
सोये हुए पुरुषको उठाकर प्राण आदिसे अन्य जीवका वोध करानेके अनन्तर 
'क्वेष बालाके पुरुषो०! (हे वाढाके ! यह पुरुष कहाँ सोता था, यह शयन कहां हुआ था 
और कहांसे यह आया) इस प्रकार जीवसे भिन्नके विषयमें दूसरा प्रश्न देखनेमें 


रलगमगना 


जीवलिक्नेन बन्नैव रक्ष्यते हट्युक्तम्‌ | इृदानीं तरिलुड्गेन जीवोक्तिद्वारा ब्रह्म 
ग्राह्ममित्याहइ--अन्यार्थमिति । जीवपरामर्शस्थ जीवाधिकरणत्ह्मज्ञानावत्वे प्रश्व- 
साह--क्ेष इति । हे बालके ! एतत्‌ शयनं विशेषज्ञानाभावरूप॑ यथा स्यात्‌ तथा 
एप पुरुष: छा$इशविष्ट कस्मिन्‌ अधिकरणे शयनं कृतवानित्यर्थः | एकीभावाश्रय- 
शानार्थ प्रच्छति--क्क वा इति | एतद्‌ भवनसेकीभावरूपं यथा स्थात्‌ तथा एप 
पुरुष: कामूत्‌ सुप्तः, केन ऐक्य॑ प्राप्नोतीति यावत्‌ । उत्थानापादान पृच्छति--- 
झुत इति । एतदू आगमनम्‌ ऐक्यअंशरूप॑ यथा स्यात्‌ तथा पुरुष: कुत आगत 
रलग्रभाका अनवाद 

जीवके लिह्नते ब्ह्मका द्वी प्रतिपादन होता है, ऐसा पूवे सूत्रमें कह्दा गया है, अब “अन्याः 
थम” इत्यादिसे कहते हैं कि जीवलिझ्नसे जीवऋथन द्वारा ब्रह्मका अहण करना चाहिए । जीवक 
परामशे जीवके आधारभूत ब्रह्मछो जाननेके लिए है इस विषयमें प्रश्न कहते हैं--“क्षैष' 
इत्यादिसे । दे वालाके | विशेष ज्ञानकका अभावरूप शयन जिस प्रकार हो, उस भ्रकार यह 
जीव कहां सोता था अथात्‌ किस अधिकरणमें शयन करता था? एकीमावका आश्रय जाननेदे 
लिए पूछते हैं--क्व वा” इत्यादिसे । यह #पेकीसाव जैसे दो वैसे यह पुरुष कहां सोता थ 
अथोत्‌ किसके साथ एकताको श्राप्त हुआ था? उत्थानके अपादानको--जिसमेंसे उठता है 
उसको--पूछते हैं--“कुतः” इत्यादिसि। अर्थात्‌ पुरुषका ऐक्यअंशरूप आगमन कहाँसे 


बाषि० ५ सू० (८) शाह्ट्रंभाष्य-रत्नप्रेभा-भांपालुंवादसहित <७५ 


िीीओि 


माष्य 

( कौ० ब्रा० ४ । १९ ) इति | प्रतिवचनमपरि यदा सुप्तः स्प्न॑ न के- 
चन पह्यत्यथारिमिन प्राण एवेकथा भवति' इत्यादि, एतस्मादात्मन! 
प्राणा यथायतर्न विप्रतिष्ठन्ते प्राणेस्थों देवा देवेभ्यो छोका। ( कौ० ब्रा० 
४।१९,२० ) इति च | सुपुप्तिकाले च परेण प्रह्मणा जीव एकतां गच्छति, 
परस्मात्च ब्रह्मण+ प्राणादिक॑ जगज्ञायत इति वेदान्तमर्यादा | तस्माद- 
त्राउस्प जीवस्प नि/सम्बोधतारवच्छतारूपः स्वाप उपाधिजनितविशेष- 
विज्ञानरहित स्वरूपम्‌, यतस्तदूभ्रंशरूपमागमनम्‌, सोअ्त्र परमात्मा वेदित- 

भाष्यका अनुवाद 

आता है। और 'यदा सुप्त: स्वप्न न०” ( सोता हुआ पुरुष जब कोई स्वप्न नहीं 
देखता तब इस प्राणमें ही एक होता है.) इत्यादि ओर 'एतस्मादात्मनः प्राणा०? 
( इस आत्मासे प्राण अपने अपने स्थानपर जाते हैं, प्राणोंसे देव और देचोंसे 
छोक ) ऐसे प्रतिवचन भी हैं। सुपुप्तिकालमें परमह्वके साथ जीव एक हो जाता 
है और परमहासे प्राण आदि जगत्‌ उत्पन्न होता है, यह वेदान्तसिद्धान्त है। 
इससे प्रतीत होता है कि जिससें इस जीवका भानरहित स्वच्छतारूप स्वाप 
है. अथोत्‌ उपाधिजनितनरिशेपविज्ञानरहित स्वरूप है, जिससे स्वापसे पतनरूप 
आगमन होता है, यहां उसी परमात्माका श्रुति वेदितव्यरूपसे प्रतिपादन करती 


रलमभा 
हत्यर्थ/ । परश्नमुक्‍्त्वा व्यास्यानमाह--प्रतिवचनमिति | शयनभवनयो आधारः 
उत्थानापादानश्च प्रांणशब्दितं अज्लैव इत्यर्थः। उत्तरे प्राणोक्‍्तेः प्रइनोडपि प्राण- 
की कप चेति कप ् 5. + 
विपयः इत्यत आह--सुप्रुप्तिकाले चेति । जगद्वेतृत्वजीवैक्याभ्यां आाणोअ्त 
त्रक्नेर्थः | जीवोक्तेरन्यार्थत्वम्‌ उपसंहरति--तस्मादिति । निस्सम्बोधता-विशेष- 
घीशुन्यता, स्वच्छता-विक्षेपमल्शून्यता | भेदआन्तिशूस्यताखरूपम्‌ ऐक्यमाह--- 
रलप्रभाका अनुवाद 
हुआ। प्रश्न कहकर व्याख्यान कहते हं--“अतिवचनम्‌” इत्यादिसे । अर्थात शयन और 
एकीमावका आधार एवं उत्थानका अपादान म्रह्म दी प्राणशब्द्से कहां गया दे । पक कोई 
कहे कि आगे आणका कथन है, प्रश्न भी प्राणका है, इसपर कहते हैं--“ च”ः 
इत्यादिंस । यद्वांपर प्राण जगतका देतु और जीवका आधार कहद्दा गया है, इससे बह 
ब्रह्म ही है। जीवका कथन दूसरे, अयोजनके देतु है, इसका उपसंद्दार करते हं-- 
“तस्माद्‌” इत्यादिसे । निःसम्बोधता--विशेषज्ञानशत्य द्वोना, स्वच्छता--विदेषर्धप सल्से 
रदित द्वोना। भेदभान्तिशत्यतारप स्वकृपैक्य कहते दं--डपाधि” इत्यादिसे | प्रश्न: और 


८७६ ब्रंहयत्रे [ग० है पा० ४ 


साष्य 

व्यतया श्रावित इति गस्यंते | अपि चैवसेके शाखिनो वाजसनेयिनो5 स्मिल्रेव 
घबालाक्यजातशत्रसंवादे स्पष्ट विज्ञानमयशब्देन जीवमाम्नाय तश्मतिरिक्तं 
प्रमात्मानमामनन्ति-य एप विज्ञानमयः पुरुष: कप तदा<भूद छुत॑ 
एतदागात! (जर० २। १। १६ ) इति प्रश्ने ग्रतिवचनेडपि 'य एपो3- 
न्तहेंदय आकाशरत स्मिज्शेते' इति | आकाशशब्दअ॒परमात्मनि प्रयुक्त: 
दहरो5स्मित्रन्तराकाश/ (छा० ८ | १। १) इत्यत्र। सर्व एत आत्मनों 
व्युच्रन्ति'ं इति चोपाधिमतामात्मनामन्यतो व्युच्चरणसामनन्तः परसा- 

भाष्यका अनुवाद 

है । और एक शाखावाले--वाजसनेयी घालाकि और अजातशजन्रुके इसी संवादमें 
विज्ञानमयशब्द्से जीवका रपष्ट श्रवण कराके उससे अन्य परमसात्माका य एप 
विज्ञानमय: पुरुपःः ( जो यह विज्ञानमय पुरुष है, यह तब कहां था और 
कहांसे आया ) इस प्रकार प्रश्ममँ और “य एपोउन्तहेद्य० ( हृदयमें जो यह 
आकाश है, उसमें सोता है ) इस प्रतिवचनमें भी श्रवण कराते हैं। आकाश- 
शब्दका प्रयोग द्हरोडस्मि०” ( इस हृदयमें अल्प आकाश है ) इस श्रुतिमें 
परमात्माके अर्थमें किया गया है। “सर्व एत आत्मनो०” (ये सब आत्मासे 
निकलते हैं ) इस प्रकार उपाधिवाले आत्मा अन्यमेंसे निकलते हैं, ऐसा श्रवण 


रत्वमभा 
उपाधीति | प्रश्नव्याख्यानयोः म्रह्मविषयत्वे शाखान्तरसंवादमाह---अपि चैवमेके 
शाखिन हति। ननु तत्राउ5काशः सुषुप्तिस्थानम्‌ उक्त, न ब्रह्मेत्मत आह--आका* 
शेति । उपाधिद्वारा ग्रमात्रात्मजन्महेतुल्ात्‌ च आकाशो बअश्लेत्याह-सर्व इति | एवं 
जीवनिरासा्थैकत्वेन सूत्र व्याख्याय प्राणनिरासपरत्वेनाइपि व्यावष्टे--प्राणेति । 
रत्वम्रभाका अनुवाद | 
व्याख्यान ब्रह्मके प्रतिपादक हैं, इस पविपयमें अन्य शाखाके चाक्यकों प्रभाणझुपसे उद्धृत 
करते हैं---“अपि चैबमेके शाखिनः” इत्यादिसे । . यदि कोई कद्दे कि वहां आकाश सुपुप्तिस्थान 
कहद्दा गया है, न कि ब्रह्म, इसपर कहते हैं---“आकाश” इत्यादि | उपाधिद्वारा प्रमाता आत्माके 
जन्मका हेतु हंनेसे आकाश ब्रह्म ही है, ऐसा कद्दते हैँ---“सवे” इत्यादिसे । इस प्रकार सूत्र 
जीवका निराकरण करनेके लिए है, ऐसा व्याख्यान करके अव प्राणका निराकरण करनेके 


(१) यद्द माध्यानिदनोंका पाठ है । काण्वॉका 'एवमवास्मादात्मनः सबें आणा सर्वे छोका: सर्वे 


देवा; सवोणि च भूतानि ध्युवरन्ति! ( इसी प्रकार इस आत्मासे सब प्राण, सब झोक, सब देव और 
सच भूत निकलते हैं ) ऐसा पाठ ऐ । 
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माष्य 
त्मानमेव कारणत्वेना5ब्मनन्तीति गम्यते। प्राणनिराकरणस्थापि सुपुप्त- 
पुरुषोत्थापनेन प्राणादिव्यतिरिक्तोपदेशो<्स्युश्वय। ॥ १८ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 
कराते हुए परमात्माका ही कारणरूपसे श्रवण कराते हैँ । प्राणके निराकरणमें 
सुपुप्त पुरुषके उत्थापनके साथ प्राण आदिसे अतिरिक्त जीवके उपदेशरूप हेतुका 
समुच्चय है अथांत्‌ प्राणके निराकरणमें दोनों हेतु हैँ ॥ १८ ॥ 
रलप्रमा 
अस्मिन्‌ वाक्ये प्राणोपदेशं ब्रह्मज्ञानाथ॑ मन्‍्यते जैमिनिः, उक्तप्रनव्याख्यानाम्यां 
वाक्यख ब्रह्मपरत्वात्‌। अपि चैके शाखिन एवमेव प्राणातिरिक्त॑ जीवात्मा- 
नम्‌ आमनन्तः प्राणस्य वाक्यार्थलल वारयन्ति इति सूत्रयोजना । अतिरिक्तजीवोपदेशः 
प्राणनिराकरणस्या5पि अभ्युच्च॒यः--हेत्वन्तरमिति भाष्या4: | तस्मात्‌ इदं वाक्य 
समन्वितमिति सिद्धमू ॥ १८॥ (५)॥ 
रत्वममाका अनुवाद 

लिए है, ऐसा व्याख्यान करते हैं---“प्राण” इत्यादिसे । जैमिने इस वाक्यमें प्राणका उपदेश 
ब्रद्षत्ञानके लिए मानते हैं, क्योंकि उक्त प्रश्न और व्याख्यानसे भ्रतीत द्वोता है कि वाक्य ब्रह्मपरक 
है। और वाजसनेयिशाखावाले उसी प्रकार भाणसे अन्य जीवात्माका श्रवण कराके वाक्यार्थ आणका 
प्रतिपादक नहीं है, ऐसा कद्दते हैं, ऐसी सूच्रकी योजना करनी चाहिए। जीवका मिन्नरूपसे 
उपदेश भी प्राणके निराकरणमें दूसरा हेतु है ऐसा भाष्यका अर्थ दं। इसलिए इस वाक्यका 
धद्मामें समन्वय है, यह सिद्ध हुआ ॥१८॥ 


न या पक आफ 
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१000 _िजआईँ 


[ ६ वाक्यान्वयाधिकरण छू० १९--१२ | 


आत्मा ब्रष्टव्य इत्युक्तः संसारी वा परेशवरः | - 

संसारी पतिजायादिभोयग्रीत्याउस्य सूचनातू ॥१॥ 
असृतत्वमुपक्रम्य तदन्ते5प्युपसंहतम्‌ । 

संसारिणमनूद्याउतः परेशत्व॑ विधीयते# ॥२॥ 


[ अधिकरणसार ] 


सन्देह--आत्मा वा अरे द्रष्टव्य/ इस अतिम उक्त व्रष्टव्य आत्मा जीव है 
अथवा ब्रह्म ! 

पूर्वपक्ष--उक्त आत्मा जीव है, क्योंकि श्र॒त्युक्त पाति, ज्री आदि भोग्य पदार्थोंकी 
ओतिसे तथुक्त जीवकी ही सूचना होती है। 

सिद्धान्त--वाक्यके उपक्रममें अमृतत्व कहा गया है, उपसंहारमें भी अमृतत्व 
कहा गया है, इससे सिद्ध होता है कि संसारी---जीवका अनुवाद करके उसमें ब्रह्मत्वका 
विधान है | इसलिए उक्त आत्मा ब्रह्म ही है। 


# तारपये यह कि दृहदारण्यकके चतुये अध्यायमें अपनी भायौ मैत्रेयीके प्रत्ति याशवल्वय 
उपदेश करते ऐैं---“आत्म। वा करे द्र॒ष्टन्य: ओतब्यो मन्तव्यों निदिध्यासितव्य:” इसका अर्थ यद 
है कि दे मैत्रेथे ! जात्माका दशन करना चाहिए, उसके लिए श्रवण, मनन भौर निदिध्यासन 
करना चाहिए। यहां सन्देद छोता है कि उक्त आत्मा जौंव है अथवा ब्रह्म है १ ः 

पूवपक्षी कहता है कि जीव है, क्योंकि “नवा मरे पत्यु कामाय पातिः प्रियो भवतति, 
आत्मनस्तु कामाय पति: प्रियो भवति” हत्यादि वाक्योंसे प्रतीत होता है कि भोग्य पदार्थों प्रेम 
रखनेवाछा उक्त द्ृष्टन्य जात्मा संसारी हैं। “नवा जरे०? इत्यादि वाक्यका यह अर्थ है-- 
पतिमें प्रेम करनेवाली लो पत्िके सुखके लिए प्रेम नहीं करती है, किन्त अपने सुखके लिए ही प्रेम 
करती है, इस प्रकार पति, पुत्र आदि भी अपने अपने सुखके लिए दी अन्यत्र प्रेम करते हैं । ऐसा 
भोग ठो असन्न ईइवरके लिए युक्त नहीं है। 

सिद्धान्ती कहते दें कि उक्त वाक्यके उपक्रममें मै्रेयोने पूछा कि वित्तसाध्य कर्मसे मुझे 
अम्ृतत्व मिलेगा | याशवल्क्यने उत्तर दिया कि वित्तसाध्य करमसे अमृतत्वकी आशा भी 
नहीं दे। ब्राह्मणके अवप्तानमें भी “एतावदरे खल्वमृतत्वम” (द्वे मैज्रेयि ! यही असृतत्व है ) 
शसा उपसंहार किया गया है। अतः उपक्रम और उपसंदारके वरूसे प्रताौत होता है कि यहां 
अखतल्का साधन आत्मज्ञान प्रतिपाद् है। जीवात्माका शान तो अमृतत्वका साधन नहीं है । इससे 


सिद्ध दोता है कि भोगप्रीतिसे सुचित जीवका अनुवाद करके उसमें जह्मत्वका पतिपादन है। अतः 
उक्त द्रष्टन्य जात्मा ब्रक्ष दी है । 
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वाक्यानवयात्‌ ॥ १९ ॥ 


पदार्थोक्ति--वाक्यान्वयात्‌--][ “आत्मा वा भरे द्रषटव्यः ओोतव्य/' इत्यत्र 
द्रषटव्यत्वादिरूपेणोपदिष्टः आत्मा परमात्मैव, कुतः ] उपक्रमादिपर्यलोचनया 
वाक्यस्य ब्रह्मण्येवाउन्वयात्‌ । 

भाषा्थ--आत्मा वा अरे०? ( हे मैत्रेयि | आत्माका दशेन करना चाहिए 
श्रवण करना चाहिए ) इस श्रुतिम द्रष्टण्य आदि रूपसे उपदिष्ट आत्मा परमात्मा 
ही है, क्योंकि उपक्रम आदिके पर्याज्षोचनसे प्रतीत द्वोता द्वै कि त्ह्ममें ही 
वाक्यका अन्वय है । 

भाष्य 


बृहदारण्यके मैत्रेयीत्राक्षण5धीयते--“न वा अरे पत्यु। कामाय॑ 
इत्युपक्रम्य 'न वा अरे सर्व कामाय सब प्रिय भवत्यात्मनस्तु कामाय 
सर्च प्रिय भवत्यात्मा वा भरे द्र॒ष्टव्य/ श्रोतव्यों मन्तव्यों निद्ध्यासितव्यो 
ैत्रेय्यास्मनों वा भरे दर्शनेन अ्रवणेन मत्या विज्ञानेनेद से विदितर्म 
(जृ० ४७।५।६ ) इति, तत्रैतद्विचिकित्स्यते--किं विज्ञानात्मैवा््य 
दृष्टव्यश्रोतव्यत्वादिरूपेणीपद्श्यित आहोस्वित्‌ परमास्मेति । कुंतः पुनरेपा 

भाष्यका अनुवाद 

बृहदारण्यकके मैत्रेयी ज्ाह्मणमें “न वा अरे पत्युः! ( झरे मेत्रेयि! पतिके 
लिए पति प्रिय नहीं होता) इस प्रकार उपक्रम करके श्रुति कहती दै--“न वा भरे 
सर्वस्य कामाय०” (अरे मैत्रेयि ! सबके लिए सब प्रिय नहीं होते, अपने मतलूबके 
लिए सब भ्रिय होते हैं । अरे मैत्रेयि ! आत्मा ही दशन, श्रवण, मनन और निदि- 
ध्यासनके योग्य दै।  आत्माके ही दशेन, श्रवण, मनन और विज्ञान- 
से यह सब विद्त होता है )। यहांपर यह संशय होता है कि क्‍या यह विज्ञा- 
नात्मा ही द्रष्टन्य, शोतव्य आदि रूपसे उपदिष्ट होता है या परमात्मा ! यह संशय 


___ | [  - - ऑऔमसमक्ो्ेऑकननलरी-::पपपपपपपण 
रत्नग्रभा 


चाक्यान्वयात्‌ । विषयवाक्यमाह-बृहदिति। पत्मादेः आत्मशेषत्वेन प्रिय- 
.>प 
त्वादू आत्मैव सर्वशेषी प्रियतमः, अतोडन्यत्‌ परित्यज्य आत्मेव द्रएव्य:, दर्शनाथे श्रव- 
रलग्रभमाका अनुवाद 
“वाक्यान्वयात्‌!। “बृद्दद” इत्यादिसे विषयवाक्य कहते हैं। पति आदि आत्मोषयोगी होनेसे प्रिय 
हैं, अतः सवका उपभोग करनेवाज् आत्मा ही शियतम है, इसालिए अन्य पदार्थोको छोड़कर आत्माका 
१११ ह 


८८० ब्रह्नसत्र [( थ० € पा० ४ 


बा 


माष्य 
विचिकित्सा १ प्रियसंसूचितेना55त्मना भोकत्रोपक्रमाद्‌ विज्ञानात्मोपदेश 
इति प्तिभाति। तथा्त्मविज्ञानेन सर्वविज्ञानोपदेशात परमात्मोपदेश 
इति। कि तावत ग्राप्तम कि 
विज्ञानात्मोपदेश इति । कस्पात्‌ ? उपक्रमसामर्थ्यात्‌ । पतिजाया- 
पुत्रवित्तादिक हि भोग्यभूर्त से जगदात्मार्थतया प्रिय भचतीति प्रिय- 
संसूचित भोक्तारमात्मानपुपक्रम्पाउनल्तरमिदसात्मनो दर्शनादुपद्श्य- 
मान कस्याउन्यस्था5त्मनः स्थात्‌। सध्येजपि हद सहदू भूतमनन्तमपारं 
विज्ञानघन एवेतेम्यो भूतेम्यः समुत्थाय तान्येबाब्लुविनश्यति न प्रेत्य 
भाष्यका अनुवाद 
क्यों होता है १ प्रियशब्दसे सूचित भोक्ता आत्मासे उपक्रम होनेके कारण विज्ञा- 
नात्माका उपदेश है, ऐसा भासता है । उसी प्रकार आत्माके विज्ञानसे सर्वविज्ञानका 
उपदेश है,इससे परसात्माका उपदेश है ऐसा ग्रतीत होता है। तव क्या प्राप्त होता है. ? 
पूर्वपक्षी-विज्ञानात्माका उपदेश है यह प्राप्त होता है। किससे ? उपक्रमके वढसे । 
पति, स्त्री, पुत्र, विच् आदि भोग्यभूत सारा जयत्‌ आत्माके लिए प्रिय होता है, इस 
प्रकार प्रियशब्द्से सूचित भोक्ता आत्माका उपक्रम करके उसके अनन्‍्तर आत्मा- 
के दशन, श्रवण आदि जो कहे गये हैँ, वे आत्मासे अन्य किस दूसरेके होंगे ? बीच- 
में मी 'इद महदुभूवसनन्त०? (यह महान्‌ , सद्य, अनन्त, अपार और विज्ञानिकरस 
इन भूतोंसे समुत्थान करके इनके पीछे ही नष्ट हो जाता है, सरणके बाद ज्ञान 
रत्नप्रभा 
णादिके कार्यम्‌ इसथेः। प्रियसंद्रनचितेनेति। पतिजायादिमिः प्रियेः मोग्येः जीवतया 
अनुमितेव इत्यथ:। यथा “अ्रह्म ते ब्रवाणि? ( ज्वृ० २।१।१ ) इत्युपकमबरादू 
वाक्यस्य ब्रह्मपरत्वमू, तथाअत्र जीवोपक्रमादू अस्य वाक्यस्य जीवपरत्वमिति दृशन्तेन 
पूर्वपक्षयति--कि ताबदि्ति। पूर्नपक्षे वाक्यस्य जीवोपास्तिपरत्वम्‌, सिद्धान्ते ज्षेये 
प्रत्यजजह्मणि समस्वय इति फलमू | इद्म्‌-प्रत्यकू,महदू-अपरिच्छिन्षम्‌ ,मूतम्‌-सत्यम्‌ , 
रत्वग्रभाका अनुवाद 
ही दर्शन करना चाहिए। दर्शनके लिए श्रवण आदि करने चाहिएँ, ऐसा अये है। “प्रियसंसू- 
चितेन” इत्यादि । अथात्‌ पति, पत्नी आदि प्रिय भोग्य पदाथों द्वारा जीवरूपसे अनुमित । 
जैसे 'प्रह्म ते०” ( सैं तुमसे ब्रह्म कहता हूँ ) इस उपक्रमके वलसे वाक्य त्रह्मपरक माना गया है, - 
उसी अकार यहाँ जीवका उपक्तम होनेंसे यह वाक्य जीवपरक है, ऐसा इृशन्तसे पूर्वपक्ष 
करते हैं--“'किं तावद” इत्यादिसे । पूवषपक्षमें वाक्‍्यका जीवोपासनापरत्व फल है, ओर ज्ञेय 
अत्ययू बहामें समन्वय सिद्धान्तसें फल है। इृदमू--अत्यक्‌ , महत्‌-अपरिच्छिन, भूत-सत्य, 
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भाष्य 
संज्ञारित' इति प्रकृतस्येद महतो भूतस्य द्रएव्यस्य भूतेस्यः समुत्यान॑ वि- 
ज्ञानात्मभावेन ब्रुबन्‌ विज्ञानात्मन एवेदं द्रष्टव्यत्व॑ं दशेयति। तथा विज्ञा- 
तारमरे केन विजानीयात' इति कतृवचनेन शब्देनोपसंहरन्‌ विज्ञानात्मान- 
भेवेहोपदिएं दशेयति । तस्मादात्मविज्ञानिन सर्वविज्ञानवचरन भोकत्रथत्वादू 
भोग्यजातस्योपचारिए द्रष्टव्यमिति । 
एवं आप्ते ब्रूम/--परमात्मोपदेश एवायस्‌ | कस्मात्‌ ? वाक्यान्व- 
यात्‌ । वाक्य हीदं पौवापयेणाअवेक्ष्यमाणं परमात्मानम्परति अन्वितावयर्व 
भाष्यका अनुवाद 
नहीं रहता) इस भ्कार प्रकृत द्रष्टटय महान्‌ भूत ही जब भूतोंसे उत्यित होता है, 
तब जीव कहलाता है, ऐसा कहकर विज्ञानात्मा ही द्र॒ष्टव्य है ऐसा दिखलाते हैं। इसी 
प्रकार “विज्ञातार्मरे० (अरे ! बिज्ञाताकों किससे जाने ) इस प्रकार कतृबाचक- 
शब्दसे उपसंद्यार करती हुईं श्रुति विज्ञानात्मा ही यहां उपदिष्ट है, ऐसा दिख- 
छाती है । इसलिए आत्मविज्ञानसे सर्वविज्ञान होता है, यह कथन भोक्ताके लिए 
होनेसे भोग्य समूहमें गोण है, ऐसा समझना चाहिए। 
सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त होनेपर हम कहते हैं--यह परमात्माका ही उपदेश 
है। किससे ? वाक्यके अन्वयसे । क्योंकि पूर्वापरसंवन्धसे इस वाक्यकी 
आकछोचना करनेसे प्रतीत होता है. कि इसके सभी अवयच परमात्मामें अन्बित 
कक रत्नप्रभा 
अनन्तंम--नित्यम्‌, अपारम-सर्वगतम्‌ , चिदेकरसम्‌ एतेभ्यः कार्यकरणात्मना 
जायमानेभ्यो भूतेम्यः सामान्येन उत्थाय भूतोपाधिक जन्म अनुभूय, तान्येव भूतानि 
लीयमानानि अनुसृत्य विनश्यति । औपाधिकमरणानन्तर॑विशेषधीः नास्तीति 
श्रत्यथः । विज्ञातारम्‌ विज्ञानकर्तारम्‌ भोक्तरि ज्ञाते भोग्ये ज्ञातम्‌ इति उपचारः । 
मोक्षसाधनज्ञानगम्यत्वादिलिल्लैः वाक्यस्याउन्वयादू ब्रह्मण्येव तात्पयौवगमादू ब्रह्म- 
प्रमापकत्वमिति सिद्धान्तमति--एवमिति । वित्तेन--तत्साध्येन कमणा इत्यथ्थः । 
रनम्रभांका अनुवाद ह 
अनन्त-नित्य, अपार-सर्बगत चिद्रुप एकरस देहेन्द्रियसंघातरूपसे उत्पयमान भूतेंसे सामान्यतः 
उठकर अर्थात्‌ भूतोपाधिक जन्म लेकर नष्ठ होते हुए भूतोंका अचुसरण करके नष्ट होता 
है। औपाधिक मरणके अनन्तर विशेष ज्ञान नहीं दोता है, ऐसा श्रुतिका अर्थ दै। विज्ञाता- 
विज्ञानकर्ता, भोक्ताका ज्ञान दोनेपर- भोग्य भी शञात दो जाता है, ऐसा उपचार दे । मोक्षसाधन 
शानसे गम्यत्व आदि लिज्ञोंसि और घाक्यके अन्वयसे न्रह्ममें दी तात्ययकी प्रतीति होनेसे 
ब्रह्म ही उपादेष्ट है, ऐसा सिद्धान्त करते -हैं--एचम” इत्यादिसे। “वित्तेन--वित्तसाध्य 
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साष्य 
लक्ष्यते | कथमिति १ तदुपपाचते--अम्ृतत्वस्य तु ना55शा5स्ति वित्तेन 
इति याज्ञवल्क्यादुपश्ुत्य॒'िनाह नामता स्पां किमह तेन कुयों यदेव 
भगवान्‌ वेद तदेव से ब्रूहि' इत्यम्ृतत्वमाशासानाया मेत्रेय्या याज्वल्क्य 
आत्मविज्ञानमिद्प्ुपद्शिति । न चाउच्यत्र परमात्मविज्ञानादसतत्वसस्तीति 
अतिस्म॒तिवादा वदन्ति । तथा चा55त्मविज्ञानेन सर्वविज्ञानप्रुच्यमान 
नाधन्यत्र प्रमकारणविज्ञानान्पुर्यमवकर्पते। न चेतदोपचारिकमाश्रयितुं 
शक्यम्‌ , यत्कारणमात्मविज्ञानेन सर्वविज्ञान प्रतिज्ञाया&नन्तरेण ग्रन्थेन तदे- 
वोपपादयति-- अ््ष त॑ परादाद्योअन्यत्रात्मनो ब्रह्म वेद' हत्यादिना | यो हि 
ब्रह्मक्षत्रादिक जगदात्मनोश्नयत्र स्वातन्त्येण लब्धसद्भाव पदयति ते मिथ्या- 

भाष्यका अनुवाद ह 

हैं। केसे अन्बित हैं? उसकी उपपत्ति दिखलाते हैँ---अम्र॒तत्वस्य तु०? 
(अम्ृतत्वकी तो वित्तसे आशा नहीं है ) ऐसा याज्ञवल्क्यसे सुनकर 'ेनाहं 
भासृता स्थां किमहं०? ( जो सुझे असर नहीं कर सकता उससे में क्या करूँगी ) 
इसलिए है भगवन्‌ ! अमर करनेवाढछा जो उपाय आप जानते हैं, वह मुझसे 
कहिए ) इस प्रकार अमृतत्वकी आशा रखनेवाली मैत्रेयीके लिए याज्ञवल्क्य 
इस आत्मविज्ञानका उपदेश करते हैँ। परमात्माके विज्ञानके सिवा अन्य 
विज्ञानसे असृतत्वप्राप्ति नहीं होती ऐसा कहनेवाले सैकड़ों श्रुति ओर स्थृतिके 
वचन हूँ। उसी प्रकार आत्माके विज्ञानसे जो सर्व॑विज्ञान कहा गया है, वह परम 
फारणके विज्ञानको छोड़कर अन्य विज्ञानोंसें मुख्यरूपसे नहीं घट सकता है । यह्‌ 
कथन औपचारिक है, ऐसा भी नहीं कहा जा सकता, क्योंकि आत्माके विज्ञानसे 
सर्वविज्ञानकी प्रतिज्ञा करके रह्म ते परादाद्यो०” ( जो आत्मासे अन्यको त्राह्मण- 
जाति जानता है, ब्राह्मणजाति उसको कल्याणमागेसे भ्रष्ट कर देती है ) इत्यादि 
आगेके अंथसे उसीका प्रतिपादन करते हैं । निश्चय जो नह्य, क्षत्र आदि जगत्‌की 


रत्वम्रभा 
भेदनिन्दापूर्वकम मेद्साधनेन एकविज्ञानात्‌ सर्वविज्ञानस्य समर्थनादू औपचारिकत्व न॑ 
युक्तमित्याह-न चैतदोपचारिकमित्यादिना । पराकरोति-श्रेयोमार्गादू अंशयत्ति। 
रत्वम्रभाका अनुवाद | 
कमेसे । सेदकी निन्‍दा करके अभेद साधन द्वारा एकविज्ञानंसे सर्वविज्ञाकका समर्थन किया है, 
इससे भोक्ताका ज्ञान होनेपर भोग्यसमूहक। ज्ञान हो, ऐसा उपचार करना युक्त नहीं है, यह .' 
कहते हैं---“न चैतदौपचारिकम्‌” इत्यादिसे । 'पराकरोति'--कल्याणमार्गसे अष्ट करता है। 
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साष्य 


दर्शन तदेव मिथ्याइ्ट ब्रह्मक्षत्रादिकं जगत पराकरोतीति भेददृष्टिमपोद् 
(दूं सर्च यदयमात्मा' इति सर्वस्य वस्तुजातस्या55त्माव्यतिरेकमबतार- 
यति | दुन्दुभ्यादिव्ट्टन्वैश्व (्वु० ४ । ५ | ८) तमेवा<व्यतिरेक॑ द्रढ्यति। 
अस्प महतो भूतस्य निःश्वसितमेतद्यच्ग्वेद/ (चू० ४५।११ ) इत्या- 
दिना च प्रक्ृतस्या55त्मनो नामरूपकर्मप्रपश्चकारणतां व्याचक्षाण। परमा- 
त्मानमेने गमयति। तथेवैकायनप्रक्रियायामपि (ज्ञू० ४/५।१२ ) सविपयस्य 


भाष्यका अनुवाद 


आत्मासे अन्य स्थरूमें खतंत्रतापूर्वक उसीकी सत्ता देखता है, वही मिथ्यादृष्ट 
ब्रह्म, क्षत्र आदि जगत्‌ उस मिथ्यादर्शीको कल्याणमार्गसे भ्रष्ट कर देता है, इस 
प्रकार भेदद्ृष्टिका निषेध करके 'इदं सबे यद्‌० ( यह सव आत्मरूप ही है ) 
इस प्रकार सर्ववस्तुसमूह आत्मासे अभिन्न है, ऐसी अवतरणिका करते हैं। 
और दुन्दुभि आदि दृष्टान्तोंसे उसी अभेदकों दृढ़ करते हैं। “अस्य महतो 
भूतस्य०” (जो यह ऋग्वेद है, चह इस सत्य ऋ्रह्मका निःश्वसित है ) इल्यादिसे 
प्रकृत आत्मा नाम, रूप और कर्मरूप प्रपंचका कारण है, ऐसा व्याख्यान करने- 
की इच्छासे श्रुति इस परमात्माका ही अवगमन कराती है। उसी प्रकार 


रत्नमअभा 
यथा दुन्‍्दुभिशज्ववीणाशव्दसामान्यग्रहणेनिव गृद्यममाणाः तत्तदवान्तरविशेषाः शुक्ति- 
अहणग्राह्मरजतवत्‌ सामान्ये कह्िपता: ततो न भिच्चन्ते, एवमात्मभानमभास्य॑ सर्वेम्‌ 
आत्ममात्रमिति निश्चितम्‌ इत्याह--हुन्दुभ्यादीति। एवम्‌ एकविज्ञानेन सर्वविज्ञान- 
प्रतिज्ञाया मुख्यत्वाद्‌ ब्रह्मनिश्वयः। सर्वस्रष्टत्वलिज्ञादपि इत्याह---अस्य महत इति | 
ऋग्वेदादिकस्‌-नाम, इष्ट हुतमिति कम, अयञूच छोकः परश्व छोक हृति रूपस्‌ । 
रत्वप्रभाका अनुवाद 


जेंसे दुन्दुमि, शंख और घीणाके सामान्य शब्दके ज्ञानसे ही ज्ञात होनेवाले अवान्तर विशेष शब्द्‌ 
शुक्तिके प्हणसे ज्ञात होनेवाले रजतके समान सामान्य शब्दमें कल्पित हैं, उससे भिन्न नहीं 
हैं, वैसे ही आत्माके भानसे सासित दनेवाले सब आत्ममात्र हैं, यद्द निश्चित दे, ऐसा कहते हैं- 
“दुन्दुभ्यादि” इत्यादिसे । इस श्रकार एक विज्ञानसे सर्वविशानकी अतिज्ञा सुख्य इोनेंसे ब्रह्मका 
निश्चय द्वोता है। सर्वसष्टत्वलिंगसे भी यददी निश्चय द्ोता है, ऐसा कद्दते हैं--“जअस्थ महतः” 


इत्मादिसे । ऋग्वेद आदि नाम हैं । इछ और हुत कमे हैं। यह छोक ओर परलछोक रूप है 


<८४  ब्रक्मेस्त्र [ अ० १ पा० ४ 


अ्रकनमरक्पननर नमन कल्पन्च्प्टच्च्प्व्र्क्न्ल्म्स्ल्ल्च्चच्र्न्स्स्न््स्ल्ल्स्स्न्य्य्स्य्स््स्स्स््ख्स्च्य्य््य्स्थ्स्स्प्स्ट 


भाष्य 
सेन्द्रियस्य सान्त/|करणस्थ प्रपश्वस्येकायनमनन्तरमवार्श कृत्स्ते प्रज्ञान- 
घने व्याचक्षाणः परमात्मानमेन गमयति, तस्मात्‌ परमात्मन एवार्य दशे- 
नाइुपदेश इति गम्यते ॥ १९ ॥ 


य्॒त्युनरुक्तर--प्रियसंत्तचितोपक्रमादू विज्ञानात्मन एवार्य दशशना- 

चुपदेश इति, अन्र बम; 
भाष्यका अनवाद 

एकायन प्रक्रियामें भी विषय, इन्द्रिय और अन्तःकरणके साथ सम्पूर्ण प्रपंचका 
एक आधार बाह्म-आभ्यन्तरशूुन्य, अखण्ड और प्रज्ञानेकरस है, ऐसा समझाते हुए 
[ याज्ञवल्क्य ] परमात्माको ही समझाते हैं. । इससे प्रतीत होता है कि 
परमात्माके ही दृशन आदिका यह उपदेश है ॥ १९॥ 
... प्रियशब्दसे सूचित भोक्ता आत्माके उपक्रमसे विज्ञानात्माका ही यह 
दशन आदि उपदेश है, ऐसा जो कहा है, उसपर कहते हैँं--- 


बनी शीत“ ाम+ तू +++3+तन्‍तत_8त7६+____ ४ न जौ तह#ेनल३नलीौनल3त६ञलॉ०3.3_२++५++++++*+75ैै+++:++४४/४//++ै++++/++++< 


रलेगमा 
किम्च, “स यथा सर्वासामपां समुद्र एकायनम्‌” (बु० २।४७।११ ) इति 
कण्डिकया सर्वश्रपत्चस्य मुख्यल्याधारत्वम्‌ आत्मनो ब्रह्मत्वे छिल्नम्‌ इत्याह--- 
थैवेकायनेति ॥ १९ ॥ 
रत्वम्रभाका अनवाद 


और 'स यथा सर्वासामपां०” ( जैसे सब जलोंका समुद्र एकमात्र आश्रय है ) इस पकार सम्पूर्ण 
प्रपंचका मुख्य लग्राधार होना भी आत्मा परवह्म ही है, इसमें हेतु है, ऐसा कहते हैँ-“तयेवै 
कायन”” इत्यादिसे ॥१९॥ 


(१) अयन--स्थान, जिसमें ब्रद्दा सब वस्तुओआँका एक मात्र आधार कटद्दा गया ऐ, चद्द प्रकरण। 
(२) यदि कोई कद्दे कि एकायन प्रक्रियामें 'त यथा सवोसामपां समुद्र एकायनमेव॑ सर्वेषां स्पशौनां 
त्वगेकायनम्‌” से लेकर “एवं सर्वेषां वेदानां वागेकायनम्‌” तक नदौसमुद्रृइृष्टान्तपूवेक तत्तत इन्द्रियोंके 
विपयोंके प्रति तत्तत्‌ इन्द्रियां आयतन कदी गई हैं। रुम्पूर्ण प्रपंचका जात्मा एकायतन है, ऐसा तो 
, नहीं कहा है, श्सलिए एकायन प्राक्ैयासे अह्म प्रपंचका एकायन कैसे सिछझ हो सकता है १ इसका 
समाधान इस प्रकार दै--एकायनप्रक्रिया प्रकृत जात्मासे सबन्‍्प रखती है, ऐसा अवश्य मानना 
चाहिए, क्योंकि वद्द आत्माके प्रकरणमें दै। “समुद्र एकायनम्‌? इस वाक्यमें समुद्र नादियोंके लयके 
अधिकरणरूपसे विवक्षित है, उप्ती प्रकार “एवं सर्वेषां स्पर्शांनाम/ इत्यादि वाक्य भी लूयका अति 
पादक हैं ऐसा समझना चाहिए | :इन्द्रियाँ तो विषयोंके लयके अधिकरण नहीं हैं, इसलिए 'त्वग! 
जादि पदोंसे स्पश आदेकी सध्मावस्थाएँ समझनी चादिएँ। इससे पिंड दोता है कि कार्यका 
कारणमें लय भुतिकी विवक्षित दै। अतः प्रपंचरूप कार्यका अह्ममें लूय प्रतिपादन करनेके लिए “एवं 


सर्वेषामात्मकायनम्‌? इस्र वान्‍यका अध्याहार करना चाहिए। इस प्रकार एकायन प्रक्रियासे प्रपंचका 
अधिक्रण ब्रष् सिद्ध छोता है । 


न्स्च््स्स्य्च््स्टख््ट्टच्ल्स्स्ट्ल्स्ट्ट्स्स्ल्स््ंटंट्चल्खडं्ं्-्ल्-््_स-__-्््ट--्स््स्ड्ड् 
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प्रतिज्ञासिद्वेलिज्ञमाश्मरथ्यः ॥ २० ॥ 

पदच्छेद--प्रतिज्ञासिद्धः, लिक्षम्‌, आइमरशथ्यः | 

पदार्थोक्ति--प्॒रतिज्ञासिद्धेः--एकविज्ञानेन सर्वविज्ञानं भवतीति प्रतिज्ञायाः 
सिद्ध: [अमेदांशमादाय जीवोपक्रमणस्‌, लिक्लम, आइमरथ्यः [आचार्यः मनुते] । 

भाषाथे--एकके ज्ञानसे सब पदा्थोंका ज्ञान होता है, ऐसी जो प्रतिज्ञा की 
गई है उसकी सिद्धि जीव और व्रह्मके अमेदांशको लेकर जीवका उपक्रम करना 
हेतु है, ऐसा आश्मरध्य आचार्यका मत है । 

साष्य 

अस्त्यत्र प्रतिज्ञा आत्मनि विज्ञाते सर्वमिर्द विज्ञा्त भवति! इद 
सर्व यदयमात्मा' इति च, तस्याः प्रतिज्ञायाः सिद्धि सूचयत्येतल्लिद्ठं यत्‌ 
प्रियसंसूचितस्पा5धत्मनो द्रषवव्यत्वादिसझ्लीतंनम्‌ । यदि हि विज्ञानात्मा पर- 
सात्मनो5न्यः स्थात, ततः परमात्मविज्ञानेडपि विज्ञानात्मा न विज्ञात इत्येक- 
विज्ञानेन सर्वविज्ञानं य॒त्‌ प्रतिज्ञा तद्घीयेत। तस्मात प्रतिज्ञासिद्धयर्थ विज्ञा- 
नात्मपरमात्मनोरमेदांशेनोपक्रमणमित्याश्मरथ्य आचार्थो मनन्‍्यते ॥ २० ॥ 

भाष्यका अनुवाद 

आत्मनि विज्ञाते० (आत्माका विज्ञान होनेपर इस सस्पूण प्रपत्चका विज्ञान 
हो जाता है) और “इदं सने०” ( यह आत्मा ही सर्वस्वरूप है) ऐसी यहां प्रतिज्ञा 
है । प्रियशब्द्स सम्यकू सूचित आत्माका दशेन आदि करना योग्य है, ऐसा जो 
कहा गया है, वह इस प्रतिज्ञाकी सिद्धिका सूचक लिंग है, क्‍योंकि यदि 
विज्ञानात्मा परमात्मासे अन्य होता, तो परमात्माका विज्ञान द्ोनेपर भी 
विज्ञानात्माका विज्ञान न होता, इस प्रकार एकका विज्ञान होनेसे सवका विज्ञान 
होता है, ऐसी जो प्रतिज्ञा की गई है, उसकी द्वानि होती, इसलिए प्रतिज्ञाकी सिद्धिके 
लिए विज्ञानात्मा और परमात्माका अभेद्रूपसे उपक्रम है, यह आइश्मरथ्य 
आचायेका मत है ॥ २० ॥ 


रतलत्रमा 
जीवब्रह्मणोः भेदामेद्सत्त्वाद्‌ अमेदांशेन इदं जीवोपक्रमणं प्रतिश्ञासाधकम्‌ 


इति आश्मरथ्यमतम्‌ || २० ॥ 
स्ग्रभाका अनुवाद 


, जीव और बढाका भेद तथा अभेद देनेसे अमेदांशकों लेकर जीवका उपक्रम करना 
प्रतिज्ञाका साधक है, ऐसा आशमरथ्य आचार्य मानते हैं ॥२०॥ 


८८६ अहयत्.. | [ भ्र० १ पा०४ 


बा अर. 5 रा 


ज्््य्छ्ड््ण रा ग्र छआण 7 णी था 0 किीआिजबीयर 


उत्कमिष्यत एवंभावादियोडुलोमि! ॥ २१ ॥ 


पदच्छेद---उत्कमिष्यतः, एवंभावात्‌, इति, औडुछोमिः । 

पएदार्थोक्ति--उत्क्रमिष्यतः---अद्यात्मलसाक्षात्कारेण कार्यकरणसझ्डातादु- 
त्रमिष्यतः, एवंभावात्‌--परमात्मना एकीमावात्‌ [ भविष्यद्मेद्मादाय जीवो- 
पक्रमः ] इति, ओडुछोमिः [ आचार्यः मन्यते |। 

भाषथे--मैं अहम हूँ? ऐसा साक्षात्कार होनेके वाद देह और इन्द्रियसमूहमें 
अभिमानका द्याग करते हुए जीवका परमात्माके साथ ऐक्य होता है, इस भविष्यत्‌ 
अभेदको लेकर -जीवका उपक्रम है, ऐसा जैडुलोमि आचाये मानते हैं । 

भाष्य 

विज्ञानात्मन एव देहेन्द्रियमनोबुद्धिसद्भातोपा घिसम्पर्कात्‌ कछ॒पीभूतस्य 
ज्ञानध्यानादिसाथनाबुष्ठानात्‌ सम्प्रसन्नस्य देहादिसब्डातादुत्कमिष्यतः पर- 
सात्मैक्योपपत्तेरिदम भेदेनोपक्रमणमित्यौडुलोमिराचार्यो मन्यते । श्रुतिश्रैव॑ 
भवति--एप सस्प्रसादोथ्स्माच्छरीरात्‌ समुत्थाय परं ज्योतिरुपसंपच्य स्वेन 
रूपेणामिनिष्पयते (छा ८।१२।३) इति । कचिच जीवाश्रयमपि नामरूप॑ 

भाष्यका अनुवाद 

देह, इन्द्रिय, सन और बुद्धिके संघातरूप उपाधिके संबन्धसे कहुपित 
ज्ञान, ध्यान आदि साधनोंके अनुष्ठानसे दृष्ट देह आदि संघातमेंसे उत्कमण 
करनेवाले विज्ञानात्माका ही परमात्माके साथ ऐक्य हो जाता है, यह उपक्रम 
उक्त अभेदसे है, ऐसा औडुछोमि आचायेका मत है। श्रुति भी ऐसी ही है--एप 
संप्रसादो5स्माच्छरीरात्‌०” ( यह जीव इस शरीरसे निकछकर अपने रूपका 
साक्षात्कार करके पर ज्योतिको प्राप्त करता है )। कितने ही स्थलहॉपर नास ओर 


रत्वग्रभा 
उत्क्रमिष्यत० । सत्यसंसारदशायां मेद एव, सुक्तावेव अमेद इति औड्धलोमि- 
मतम्‌। तत्र मानमाह-श्रुतिश्रेति । समुत्यानम्‌-उत्कान्तिः। ननु संसारस्य औपाधिक- 
त्वात्‌ स्वेदेव अभ्ेद इत्याशडुक्य दृष्टान्तवलेन संसारस्य खाभाविकत्वम्‌ इत्याह--- 
रन्रअ्भाका अनुवाद 


. सत्यसंसार दशामें भेद ही है, सुक्तिमें दो अमेद है, ऐसा औौड़लेमि आचायका मत 
है। उसमें अमाण कहते हैं--“शुतिश्व” इत्यादेसे । ससमुत्यान--उत्कान्ति। परन्तु 
७ ५«प ० होनेसे [| ] 

संसारके ही ओपाधिक दोनेसे सवेदा द्वी अमेद है, ऐसी आशंका करके हश्टन्तब॒ल्से संसारकों 
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साष्य ८ 
नदीनिदर्शनेन ज्ञापपति-- 
“यथा नद्य; स्यन्दमानाः समुद्रे5स्तं गच्छन्ति नामरूपे विहाय | 

तथा विद्वान्नामरुपाहिमुक्तः परात्‌ पर॑ पुरुपसुपेति दिव्यम्‌ |” 
(घु० ३।२१। ८ ) इति। यथा ढछोके नद्य! स्वाश्यस्रेव नामरूप॑ 
विहाय समुद्र॒मुपयन्त्येव जीवो४पि स्वाश्रयमेव नासरूप विहाय पर पुरुप- 
मुपैतीति हि तत्रा5र्थः प्रतीयते दृष्टान्तदा्टान्तिकयोस्तुल्यताये ॥ २१ ॥ 

. भाष्यका अनुवाद 
रूप जीवके आश्रय हैं, ऐसा भी नदीके दृष्ठान्तसे श्रुति जताती है--“यथा 
नद्य: स्मन्द्साना:०--जैसे छोकमें नदियां अपने नाम ओर रुपका त्याग करके 
समुद्र जाती हैँ, बेसे जीव भी अपने नाम ओर रूपका त्याग करके परम 
पुरुषको प्राप्त होता है, यहाँ दृष्ठान्न और दाष्टोन्तिककी तुल्यताके लिए ऐसा 
अर्थ प्रतीत होता है. ॥ २१॥ 


रत्वममा 
कचिचेति । “यथा नद्यः स्यन्दमानाः समुद्रें5स्तं गच्छन्‍्ति नामरूपे 'विहाय/”” 
( मु० ३।२।८ ) इति नदीनिदर्शन व्याचष्टे-यथा छोक इति ॥२१॥ 
रत्वमभाका अनुवाद 
स्वाभाविक कहते दें---“क्किच्र” इल्मादिसि। “यथा नद्यः०” इस नदीके दृष्शान्तका व्याख्यान 
करते दैं---“यथा लछोके? इत्यादिसे ॥ २१ ॥ 


अवस्थितेरिति काशकृत्स्नः ॥ २२-॥ 


पदच्छेदू--अवस्थितेः, इति, काशझृत्नः । 

पदार्थोक्ति-- अवस्थितेः--त्रह्मण एवाइविद्याकल्पितमेदेन जीवरूपेणाउव- 
स्थानात्‌ [ जीवोपक्रम: ] इति, काशकृत्तनः [ आचार्यों मन्‍्यते ]। 

भाषार्थ--काशकर्त्न आचार्य मानते हैं कि अविद्याकल्पित मेदसे ब्रह्म ही 


जीवरूपसे स्थित है इसलिए जीवसे उपक्रम है। 


(१) इस मतमम भविष्यद्‌ वृत्तिसे 'तत््वमासि” इत्यादि वाक्योंक्रों अभेदपरक समझना चाहिए | 
मुक्तिकालगें अमद दे इसलिए जीवत्व परमात्माकी ही पूर्वाचस्था दे, भूतपूर्व गतिसे परमात्मामें दी 
भोक्तत्व संभव है, शतलिए उपक्रमविरोध नहीं ऐ। 

११२ 


जलन 
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भाष्य 
अस्थेद प्रमात्मनोउ्नेनापि विशानात्मभावेनाधवस्थानादुपपत्नमिदम- 
भेदेनोपक्रमणमिति काशक्ृत्स्न आचार्यों मन्‍्यते। तथा च ब्राह्मणमर-अनेन 
जीवेना55त्मनाउनुग्रविश्य नामरुपे व्याकरवाणिं! (छा० ६३२) इत्येव॑- 

ह हक प + पद ० पु 
जातीयक॑ परस्पेवात्मनो जीवभावेनावस्थान दशयति। मन्त्रवर्णभ्ध--- सर्वाणि 
भष्यका अनुवाद 
यही परसात्मा इस विज्ञानात्मरूपसे रहता है, इसलिए अभेदसे यह उपक्रम 
युक्त है, ऐसा काशकृत्स्न आचायेका मत है । उसी प्रकार 'अनेन जीवेना55त्मना$- 
नुप्रविश्य ०” ( इस जीव द्वारा अनुप्रवेश करके नास और रूपको व्यक्त करूँगा ) 
इत्यादि ब्राक्षण परमात्माका ही जीवात्मरूपसे अवस्थान दिखछाता है। उसी 
रत्वप्रभा है 
.. सिद्धान्तमाह--अवस्थितेरिति । अल्वन्तामेदज्ञापनाथ जीवमू उपक्रम्य 
द्रष्टन्यत्वादयो बक्मधर्मा उक्ता इत्यथेंः | एतेन--जीवलिक्यानां अक्मपरत्वकथनार्थम्‌ 
इद्सघिकरणं न भवति, प्रतदेनाधिकरणे कथितत्वातू, नापि जीवानुवादेन 
ब्रह्मप्रतिपादनाथैम. “सुुप्त्युक्ान्त्योमेंदेन?! (ब्र० सू० १३॥४२ ) हत्यत्र 
गतत्वातू, अतो व्यर्थम्‌ इद्मघिकरणम्‌ इति निरस्तम्‌, जीवोदिशेव अक्षत्व- 
प्रतिपादने मेदो५पि आवश्यक इति सेदामेदशझ्लाम्ाप्तौं कल्पितमेदेन उद्देश्य- 
त्वादिकम्‌, स्वतः अत्यन्तामेद इति ज्ञापनार्थम्‌ अस्य जारम्भात्‌ । ज्ञायते च अन्र 
लिड्गम्‌ आत्मशब्देन उपकान्तस्थ जीवस्थ धर्मिणो ब्रह्मणो -पर्म्यन्तरस्य अहर्ण 
विनिव ब्रह्मध्मंकथनम्‌ भेदामेदयोः तु धर्मिद्दयग्रहः स्थात्‌ इति मन्तव्यम्‌ । 
रलप्रभाका अनुवाद 

सिद्धान्त कहते हैं--'“अवस्थितें:” इत्यादिसि। जांच और ब्रह्ममें अत्यन्त अमेद है, 
यह ज्ञान करानेके लिए जीवका उपकम कर  द्रष्व्यत्व आदि ब्ह्मके धस कहे गये हैं, ऐसा 
अर्थ है। इससे यह शैका भा निदृत्त हो गई कि जीवा्लिंगोंकोी त्द्वपरक कहनेके लिए यह 
अधिकरण नहीं है, क्योंकि वह विषय प्रतदंचाधिकरणमें कह्य गया हैं, जीवके अजुवादसे 
ब्रह्मका प्रतिपादन करनेके लिए भी यह अधिकरण नहीं है, क्योंकि सुज॒प्त्युत्कान्त्यघिकरणमें 
वद्द विषय कहा गया है, इसालेिए यह अधिकरण निरथंक है। कारण कि जीवको उदेश्य 
कर उसमें ब्रह्मत्वका प्रतिपादन करनेके लिए भेदकी भी जावश्यकता है, इसलिए भेद है 
या अमेद है, ऐसी शंका होनेपर काल्पत भेदसे जीवको उंद्देय आदि कहा है, वस्तुतः तो 
दोनोंका अमेद है, ऐसा ज्ञान करानेके लिए इस अधिकरणका आरंस है । यहां इस विषयमें 
यह लिंग मो अतीत होता है कि आत्मशब्दसे उपक्तान्त जीवरूप धर्मीमें . ब्रह्मरूप अन्य धर्मीके 
कथनके विना ही म्रह्मथर्म कद्य गया हैं, सद और अभेद दोनों चास्तविक होते, तो दो 
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मसाष्य 


रूपाणि विचित्य धीरो नामानि कृत्वाउभिवदन्यदास्ते! ( वै० आ० 
३।१२। ७) इत्येबंजातीयकः | न च तेजप्रभृतीनां सृष्योी जीवसस 
पृथक्सृष्टि। श्रता येन परस्मादात्मनोउन्यस्तद्विकारों जीव) स्थात्‌। काश- 
कत्स्नसा55चार्य्ाउविक्ृत) परमेश्ररों जीवो नाञनय इति मतगस्‌। आइमर- 
थ्यस्य तु यद्यपि जीवस्प परस्मादनन्यत्वमभिग्रेत॑ तथापि प्रतिज्ञासिद्धेरिति 
सापेक्षात्वाभिधानात्‌ कार्यकारणभावः कियानप्यभिग्रेत इति गम्यते। 
ओडुलोमिपक्षे पुन) स्पष्टमेवाज्वस्थान्तरापेक्षों भेदाभेदों गम्येते। तत्र 
भाष्यका अनुवाद 
प्रकार 'सर्वाणि रूपाणि विचित्य०” ( जो सवज्ञ सब चराचरको उत्पन्न कर उनका 
नाम रख और उनमें अवेश करके भाषण आदि व्यवहार करता हुआ रहता है ) 
इत्यादि मंत्रवर्ण मी है। तेज आदिकी स्ृष्टिमें जीवकी प्रथक्‌ स्ष्टि श्रुतिसें नहीं 
है, जिससे कि जीव परमात्मासे अन्य एवं उसका विकार हो। जीव अविकृत 
परमेश्वर ही है, उससे प्रथक्‌ नहीं है, ऐसा काशक्ृत्स आचायेका मत है। 
आश्मरथ्यके मतमें यद्यपि जीव परमात्मासे अभिन्न है, तो भी प्रतिज्ञासिद्धिसे! 
इस प्रकार सापेक्ष॒त्वका अभिधान है, इससे यत्‌किब्नित्‌ कार्यकारणभाव इृष्ट है, 
ऐसा प्रतीत होता है। औडुलोमिके पक्षमें तो अवस्थाभेदसे भेद और अभेद 


३ अञा>चशख्न्म्पर 


रलग्रभा 


घीरः-सर्वज्ञ:, सर्वाणि रूपाणि-कार्योणि, विचित्य-रृष्ट्वा, तेषां नामानि च झृत्वा 
तेषु बुद्धयादिषु प्रविश्य अमिवदनादिक कुर्बन्‌ यो वर्तते, त॑ विद्वान्‌ इृहैव 
अमृतो भवतीति भन्‍्त्रोडपि जीवपरयोः ऐक्य दर्शयति इत्याह--मन्त्रेति | 
जीवस्य॒ब्रह्मविकारतात्‌ न ऐक्यम्‌ इत्यत आह--न च तेज इति । मतब्नर्य 
विभज्य दर्शयति--काशकृ त्खस्पेत्यादिना । कियानपीति । अमेदवदू 
रलग्रभाका अनुवाद 
धर्मियोंका भरद्दण द्ोता, ऐसा समझना चाहिए । धीर---स्वेज्ञ सब रूप--कार्योको उत्पन्न 
करके, उनका नाम रखकर उनमें---बुद्धि आदिमें श्रवेश करके भाषण आदि करता हुआ जो 
रद्दता है, उसको जाननेवात्य यहीं अग्गत होता है, ऐसा कहनेवाला मंत्र भी जीव और पर- 
मात्माका ऐक्ये दिखलाता है, ऐसा कहते हैं--“मन्त्र” इत्यादिसे । जीव ब्रह्मका विकार 
है, अतः दोनोंमें अभेद -नहीं है, इसपर कहते हैं--“न च तेजः” इल्यादि। तीनों 
आचार्योके मतोंका विभाग करके दिखिलाते हैं--“काहाक्ृत्स्नस्य” इत्यादिते । “कियानपि!--- 
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भाष्य 
काशकृत्खीय॑ मत अत्यज्ञुतारीति गस्यते, प्रतिपिषादयिषितार्थानुसारात्‌ 
'तत्वससि इत्यादिश्वतिस्प।। एवं च॑ सति तज्ज्ञानादमृतत्वमव॒कस्पते, 
विकारात्मकले हि जीवस्याउश्युपगम्यसाने विकारस्य परकृतिसस्बन्धे 
प्रलयप्रसड्धन्न तज्ज्ञानादसतत्वमवकण्पेत, अतश्व खसाशभ्रयर॒य नामरुपस्पा5- 
सम्भवादुपाध्याश्रय नासरूप जीव उपचयेते । अत एवोत्पत्तिरपि जीवस्य 
भाष्यका अनुवाद 
दोनों स्पष्टतया प्रतीत होते हैं। इन सब सतोंसें आचाये काशकृत्स्तका सत 
श्रुयनुसारी सारूम पड़ता है, क्योंकि 'तत्त्वमसि? ( वह तू है ) इत्यादि श्रुतियों 
हारा प्रतिपादद करतेके लिए असीप्? जो अर्थ है, उसके अनुसार है। 
श्रुयनुसारी होनेसे उसके ज्ञानसे अमृतत्व संभव है। यदि जीव विकारात्मक 
माना जाय तो प्रकृत्तिसे संचनन्‍्ध होनेपर विकारका ऊय हो जानेसे उसके ज्ञानसे 
अमृतत्व संभव नहीं है । इससे स्वाश्रित नाम और रूपका जीवमें अभाव होनेसे 
लपाधिके आश्रित नास, रूपका उससें उपचार होता है। इसी कारण 
कहींप्रर अप्रि और चिनगारियोंके उदाहरणसे श्रुतिद्वारा प्रतिपादित 
रत्वम्सा 

भेदो&पि इत्यथें!। तत्न अन्त्यस्थ मतस्य उपादेयल्वमाह--तत्र काशकृत्सी 

यमिति । सो<यं देवदत्त इतिवत्‌ 'तत््वमसि! आदिवाक्येभ्यः परापरयो: अत्यन्ता- 
भेद: प्रतिषादयितुम्‌ इष्टोडथेः, तदनुसारित्वादू हत्यर्थः। ज्ञावात्‌ सुक्तिश्रुत्यस्य- 
थानुपपत्त्याईपि अयमेव पक्ष आदेय इत्याह--एब्श्वेति । अत्यन्तामेदे सति 

इत्यथः।  कल्पितस्य सेदस्य ज्ञानात्‌ निवृत्तिः सम्भवति न सत्यस्य इत्यपि 
द्रष्टव्यमू ॥ यदुक्तम--वदीदृष्टान्तात्‌ संसारः स्वाभाविक इति; ततू न ईत्यांह-- 
अतश्रेति । अनामरूपत्रह्मलातू जीवस्य इत्यथः। उत्तत्तिश्रुत्या जीवस्म ब्रह्मणा 

रत्वग्रमाका अनुवाद 

अभेदके समान सेद्‌ भी । तीनों मतोंमें आचाय काशकझत्लका मत स्वीकारयोग्य है, ऐसा कहते 
हँ---तत्र काशछृत्लीयम”' इत्यादिसे । 'सेइय देवदत्तःः ( वह यह देवदत्त हें ) इसके समान 
तत्वमसिे! (वह तू छे इत्यादि वाक्योंसे पर ओर अपर--जीवात्मा और परमात्माके 
अत्यन्त अमेदका भ्रतिपादन करना इष्ट अथे हे, उसके अनुसारी दोनेसे, ऐसा अथ है। 
शानसे मुक्ति होती हे, ऐसा भप्रातिपादन करनेवाली श्रुतियाँ अन्यथा उपपन्न नहीं होतीं, इसालिए 
भी यही पक्ष उपादिय है, ऐसा कहते हँ---“एवं च” इत्यादिसे । 'एवं च---अल्यन्त असेद 
हेनिपर । ज्ञानसे कल्पित सेदकी निद्नाति हो सकती है, सत्यकी नहीं हो सकती, ऐसा भी 
समझना चाहिए । नदीके दृष्टान्तस संसार स्वाभाविक है, ऐसा जो कह्दा है, वह युक्त नहीं 
४, ऐसा कहते इं--“अतश्र" इत्यादिसे। “अतखश्व'--जविके नामरुपरदित ब्रह्म दोनेके 
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साष्य 


कविदम्रिविस्फुलिज्ञेदाहरणेन शाव्यमाणोपा ध्याश्रयेव चेद्तिज्या । 

यदप्युक्तमू-अक्ृतस्येव महतो धूतस्य द्र्टव्यस्य भूतेम्यः समुत्थानं 
विज्ञानात्ममावेन दर्शयन्‌ विज्ञानात्मन एवेद द्रष्टव्यस्त दशयति इति, 
तत्रा४पीयमेव तजिसूत्री. योजयितव्या । भअतिज्ञासिद्वेलिज्ञमाइ्मरथ्यः | 
इद्मतन्न प्रतिज्ञातमू--आत्मनि विदिते से विदितं भवति' ईद सर्वे यद- 
यमात्मा' (ब० २४६) इति च, उपपादित च सर्वस्य मामरूपकर्मपपश्च- 
स्पैकपसवत्वादेकप्रसयत्वाच दुन्दुभ्याव्िव्ट्टान्तैथ कार्यकारणयोरव्यतिरेक- 
प्रतिपादनात्‌ तस्था एवं प्रतिज्ञाया! सिद्धि सूचयत्येतलछिज्ञ यन्महतो 

भाष्यका अनुवाद 

जीवकी उत्पत्ति भी उपाधिके आश्रित ही समझनी चाहिए। 

प्रकृत सत्य ब्रह्म ही जो द्रष्टटय है, उसका भूत्तोंसे समुत्थान विज्ञानात्म- 
भावसे दिखलाते हुए मुनि विज्ञानात्मा हरी द्रष्टन्य है, ऐसा दशोते ढेँ, यह जो कहा 
है, उसमें भी इसी तज्िसूत्रीकी योजना करनी चाहिए। अतिज्ञासिद्धे?” यहांपर 
आत्मनि विदिते सबवे०” ( आत्माका ज्ञान होनेपर सवका ज्ञान हो जाता है ) 
और “इ्दू सब यद०” ( यह सब दृश्य प्रपथ्च आत्मा ही है ) ऐसी अतिज्ञा है। 
नाम, रूप और कर्स प्रपद्बचका आत्मरूपत्व उपपादित भी है, क्योंकि एक उत्प- 
त्तिस्थान और एक प्रछ्यस्थान होने और दुन्दुमि आदिके दृष्ठान्तोंसे काये और 
कारण अभिन्न हैँ, ऐसा भ्रतिपादन है। जो सत्य द्रष्टव्य त्रह्मका भूतोंसे 


रतवमभा 
भेदाभेदौ इत्यत आह-अत एचेति। उत्पत्तेः स्वाभाविकत्वे मुक्तचयोगादू एव हत्यर्थः। 
अन्न पूर्वपक्षे वीजत्रयमुक्तम--जीवेन उपक्रमः, परस्थैव समुत्यानश्रुत्या 
जीवामिदाभिधानम््‌, विज्ञातृशव्दशेति | तन्र आद्य वीजं त्रिसृज्या निरस्तम्‌ , सम्प्रति 
द्वितीयम अनुद्य तयेव निराचष्टे--यदप्युक्तमित्यादिना । आत्मज्ञानात्‌ सर्वज्ञानं 
रत्वप्रभाका अनुवाद 
कारण । उत्पत्ति श्ुतिसे जीवका त्रह्मस भेद और अभेद दोनों दवों, इसपर कहते हैं---“अत 
एव” इत्यादि । अथौत्‌ यदि उत्पत्ति स्वाभाविक हो, तो मुक्ति ही नई। हों सकती इसलिए । 
यहां पूर्वपक्षमं तीन वीज कद्दे हैं--जीवसे उपक्रम, समुत्थान श्रुतिस परमात्माका 
ही जीवके अमेदस अभिधान और विज्ञातृशब्द । उनमें आद्य बीजका बिसून्नांसे निरा- 
करण किया गया। अब दूसरे वीजका अनुवाद करके / उसी तिसून्नीसे उसका निराकरण 
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भाष्य 
भूतस् द्रष्टव्यस्य यूतेभ्यः समुत्थान विज्ञानात्ममावेन कथितमित्याइमरथ्य 
आचार्यों मन्‍्यते। अभेदे हि सत्येकविज्ञानेन सर्वविज्ञानं प्रतिज्ञातम- 
श्र [ भावादित्योडुलोमि [कप 
बकल्पत इति। त्क्रमिष्यत एवंभावादित्योडुठोमि/ । - उत्क्रमिष्यतो 
विज्ञानात्मनो ज्ञानध्यानादिसामर्थ्यात्‌ संप्रसच्नस परेणा55त्मनैक्यसम्भवा- 
दिदमसेदासिधानमित्योइलोमिराचार्यों मन्‍्यते। “अवस्थितेरिति काश- 
कृत्स्न/ । अस्येव परमात्मनो5नेनाईपि विज्ञानात्ममावेनावस्थानाहुपपत्न- 
मिद्मभेदाभिधानमिति काशकृत्स्न आचार्यों मन्यते । 
नन्‌च्छेदामिधानसेतत्‌ू--एतेम्यो भूतेम्यः समुत्थाय तान्येवाजु- 
विनश्यति न ॒परेत्य संज्ञाउस्ति! ( च्ु० २४।१२ ) इति कथमेतदमेदाभि- 
साष्यका अनुवाद 
विज्ञानात्महपस ससुत्थान कहा गया है, वह लिज्ञ इसी प्रतिज्ञाकी सिद्धिका 
सूचक है, ऐसा आइमरथ्य आचायेका मत है, क्‍योंकि अभेद होनेपर 
एक विज्ञानसे सर्वविज्ञान, जिसकी प्रतिज्ञा की है, उपपन्न होता है। “ त्क- 
'मिष्यत० उत्क्मण करनेवाले, ज्ञान, ध्यान आदि सामथ्येसे संप्रसन्न हुए 
विज्ञानात्माका परसात्माके साथ ऐक्यका संभव होनेसे यह अभेदका अभिधान 
युक्त है, ऐसा काशकृत्स्त आचायेका मत है। 
परन्तु 'एतेम्यो भूतेभ्यः समुत्थाय” ( इन भूततोंसे समुत्थान 
करके इनके अनन्तर ही नष्ट हो जाता है, मरणानन्तर ज्ञान नहीं 
रहता ) इस प्रकार उच्छेदका अमिधान है, यह अभेदका अभिधान 


रलगया 

यत्‌ ग्रतिज्ञातं, तत्र हेतुः “इदं सर्वे यद्यमात्मा” ( हु० २।४।६ ) इत्यव्यत्रिक 
उक्त,, तस्‍्य प्रतिपादनात्‌ तदेव प्रतिज्ञातस्‌ उपपादितम्‌ इति योजना। एकस्मात 
प्रसवो यस्य, एकस्मिन्‌ प्रलयो यस्‍्य, तदूभावादित्यथेः। समुत्थानस----अमेदा- 
सिधानमिति यावदू | 

जन्मनाशा उ्ती नामेद इत्याक्षिप्य परिहरति-नन्वित्यादिना । रझतस्य संज्ञा 

रत्वम्रमाका अनुवाद 

करते हैं--“यदप्युक्तम!” इत्यादिसे। आत्मज्ञाससे जिस सर्वविज्ञानकी प्रतिज्ञा की गई है, 
उसका हेतु “इदं सर्ब०” ( जो यह भ्रपंच है, वह आत्मा है ) इस श्रुतिस उक्त अभद कहा 
गया है, उसका प्रतिपादन करनेसे जिसको अतिज्ञा की उसीका प्रतिपादन हुआ दे, ऐसी 
योजना करनो चाहिए । एकसे उत्पत्ति है जिसकी वह.. एक प्रसव, एकमें प्रढय है. जिसका 
वह एकप्रलय, तद्भावसे । समुत्यान--अभेदामिधान । 3३ 

परन्तु इससे जीवात्माका जन्म ओर नाश कहे गये हैं, अमेद नहीं “ 
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८ जा 


साष्य 
धानम्‌। नेष दोष! | विशेषविज्ञानविनाशाभिप्रायमेतदिनाशामिधान ना5- 
त्मोच्छेदाभिप्रायम्‌ ।अन्रैव मा भगवानमूमुदन्न प्रेत्य संज्ञाइस्ति' इति पर्य- 
लुयुज्य स्वयमेव श्र॒त्या5र्थान्तरस दर्शितत्वात्‌--“न वा अरे5हं मोह अवी- 
म्यविनाशी था अरेज्यमात्माथ्लुच्छित्तिधमां मात्रासंसगस्त्वसस भवतिः 
इति | एतदुक्त भवति--क्ूठस्थनित्य एवा<्य विज्ञानघन आत्मा नास्यो- 
च्छेदप्रसड्भो5स्ति, मात्राभिस्त्वस् भ्रतेन्द्रियलक्षणाभिरविद्याकृतामिरसंसग 
चिच्यया भवति, संसर्गाभावे च तत्कृतस्य विशेषविज्ञानसा5भावान्न प्रेत्य 
संज्ञाइस्तीत्यक्तमिति । यदप्युक्तम--विज्ञातारमरे केन विजानीयात इति 
भाष्यका अनुवाद 
कैसे है ? यह दोष नहीं है। यह जो विनाशका अभिधान है, उसका 
तात्पयं विशेष विज्ञानके विनाशमें है, आत्माके उच्छेदर्में नहीं है, 
क्योंकि 'अन्नेव मा भगवान०” ( सरणके अनन्तर ज्ञान नहीं रहता, 
यह कह कर आपने मुझे मोहमें डा दिया है. ) ऐसा पर्यत्योग ( आश्षेप ) 
फरके श्रुति द्वारा ख्॒य॑ ही अन्य अर्थ दिखलाया है--“न वा अरे5हं सोहं 
न्रवीम्यविनाशी ०” ( दे मैत्रेयि ! में ऐसा कुछ नहीं कहता जिससे मोह हो, भरे. ! 
आत्मा नाशहेतुरहित है, अतः अविनाशी है, देह, इन्द्रिय आदिके साथ इसका 
संसगी नहीं होता है) | तात्पये यह है. कि यह आत्मा क़ूटस्थ, नियर और विज्ञा- 
नैकरस है, उसका उच्छेद नहीं हो सकता । अविद्यासे जनित भूतेन्द्रियकक्षण 
मात्राओंके साथ इसके संसगका अभाव विद्यासे होता है। संसगेके अभावसे 


हि. 


सत्रञभा 
नास्तीति वाक्ये अन्रैव मां मोहितवानसि ज्ञानरूपत्य आत्मनो ज्ञानाभावे नाश्पसज्ञादिति 
जैब्रेय्या उक्तो छुनिराह-न वा अरे इति। मोह मोहकरवाक्यम्‌ , अविनाणी नाशहेतु- 
शुन्य), अत उच्छित्तिधर्मी नाशवान्‌ न भवतीति अनुच्छित्तिधर्मा इत्मथः | तृतीय 
बीज तृतीयेन मतेन एव निरसनीयस्‌ इत्याह-पदपीत्यादिना। आद्यमतह्ये सत्यभेदा- 
रत्वश्रमाका अनुवाद 
कहां गया दै, ऐसा आक्षेप करके उसका परिद्वार करते हैं--“नज्ञ” इल्ादिसे । 
न ज़ेत्य संज्ञास्ति--भरे हुए को ज्ञान नहीं दोता, यद् कद कर दें भगवन [ 
आपने मुझे मोहमें डाल दिया है, क्योंकि ज्ञानहप आत्माका, शानके अभावमें नाश हों 
जायगा, ऐसा मैजेयीके कहनेपर मुनिने कदहा--“न वा अरे” इत्यादि। “मोहम्‌---मोहकर 
वाक्यको, अविनाशी-नाशहेतुशत्य, विनाशके अयोग्य, इसीलिए अलुच्छित्तिधसतों--नाशवान 


<९४ ' ब्रद्मसत्र ( थ० १ गर० 9 


भाष्य 
कतेवचनेन शब्देनोपसंहारादिज्ञानात्मन एवेदं द्रष्टव्यत्वम इति, तदपि का- 
शक्ृस्स्नीयेनेव दशनेन परिहरणीयम्‌। अपि च “यत्र हि देतमसिव भवति त- 
दितर इतर पश्यति (कु० २।४।१३) इत्यारभ्याविद्याविषये तस्येव दशे 
नादिलक्षणं॑ विशेषविज्ञानं प्रपश्चय यत्र त्वस्य स्वेसात्मेवाभ्त्तत्केन क॑ 
पच्येत! इत्यादिना विद्याविषये तस्येव दशनादिलक्षणस्थ विशेषविज्ञान- 
स्याभावमभिदधाति । पुनथ्॒ विषयाभावे5पि आत्मान विजानीयात हत्या- 
भाष्यका अनुवाद , 
उससे किये गये विशेषविज्ञानफे अभावसे "न प्रेद्य संज्ञाउस्ति! ( मरणके 
अनन्तर ज्ञान नहीं रहता) ऐसा कहा है। 'विज्ञातारमरे०” (भरे, 
विज्ञावाकों किससे जाने ) ऐसा कतेवाचक शब्दसे उपसंहार है, उससे 
विज्ञानात्मा ज्लेय है, ऐसा जो कहा है, उसका भी काशकृत्स्नके सतसे ही परि- 
हार करना युक्त है। उसी प्रकार यत्र हि हतमिव०? (परन्तु जहां दैत-सा होता 
है, वहां दूसरा दूसरेको देखता है ) ऐसा आरंभ करके अविद्याविषयमें उसके 
ही दशेन आदि रूप विशेषविज्ञानका प्रपंच करके “यत्र स्वस्य स्वेमातौवा- 
भत्‌० ( परन्तु जहां इसका सब आत्मा ही हो गया वहां किससे किसको 
देखे ) इत्मादिसे विद्याविषयमें उसके ही दशन आदि छक्षण विशेष विज्ञानका 
अभाव कहते हैं। ओर विषयके अभावमें मी आत्माका विज्ञान प्राप्त हो, 


जी 


रत्वप्रभा 
ड्गीकारात्‌ केनेति अक्षिपो न युक्तः काशकझत्त्वस्य मते तु अत्यन्तामेदाद्‌ विज्ञानस्य 
कारकाभावात्‌ स युक्त इति। थुत्यनुसारित्वात्‌ तन्‍्मते मनःकल्पित विज्ञातृत्व॑ मुक्ते 
ब्रह्मात्मनि भूतपूर्वगत्या उक्तमिति परिहरणीयम्‌ इत्यथः। किश्च, पूर्वापरपर्योकोचनया 
वाक्यस्य मुक्तात्मपरल्वावगमाद विज्ञातृत् कर्पितमेवं अनूचते इति न तल्ि्लेन जीवपर- 
रत्नग्रभाका अनवाद 

नहीं है। पूव्वपक्षके तीसरे बौजका तृतीय मत-काशकृत्स्तके'सतसे ही -निरसन करना चाहिए, 
ऐसा कहते हें-““यदपि” इत्यादिसि । आइमरथ्य और औड्लेमि इन दोनोंके मतमें सत्य भेदका 
अग्नीकार द्वोनेसे केन किससे) एसा अक्षिप युक्त नहीं है। काशकृत्स्नके मतमें तो अत्यन्ताभेद स्वीकार 
है, इसलिए विज्ञाकके कारकका अभाव होनेसे आक्षिप युर्क् है, इस प्रकार  काशहृत्स्नके सतके 
भुल्यच॒ुारी होनेसे उस सतसें भनःकल्पित विज्ञातृत्व मुक्त अद्यात्मामें भूतपूर्वंगतिसे कहा गया 
दे, इस प्रकार परिहार करना चाहिए, ऐसा अर्थ है।.ओर चाक्यके पूर्चापर संबन्धका पर्या 

लेचन करनेसे प्रतीत होता है कि वह वाक्य मुक्त जात्माका हो प्रतिपादन करता दे, इससे 
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माष्य 
शद्डथ विज्ञातारमरे केन विजानीयात' हृत्याह | ततथ् विशेषविज्ञानाभा- 
वोपपादनपरत्वाद्‌ वाक्यस्य विज्ञानधातुरेव केवल) सन्‌ भृतपूर्वगत्या फर्तवच- 
नेन तचा निर्दिष्ट इति गम्यते। दशितं तु पुरस्तात काशकृत्स्नीयर्य पश्षस्य 
श्रुतिमत्वम, अतश्व॒ विज्ञानात्मपरमात्मनोरविद्याप्रत्युपस्थापितना मरूप- 
रचितदेहाद्यपाधिनिमित्तो भेदो न पारमार्थिक इत्येपोर्र्थ सर्वेवेंदान्तवादि: 

भिरस्युपगन्तव्य;/ । 'सदेव सोस्‍्येदमत्र आसीदेकमेवाहितीयम' 

(छा० ६२।१) आत्मेचेद सर्वम् ( छां० ७२५२ ), बल्षेवेद सर्वम' 
(पु० २।२।११), “हद सर्वे यदयमार्सा' (बु० २।४।६) 'नान्यो3तो5स्ति द्रष्टा' 

साष्यका अनुवाद 

ऐसी आशंका करके विज्ञातारमरे केन०” ( भरे विज्ञाताको किससे जाने ) 
ऐसा कहते हैंँ। वाक्य विशेष विज्ञानके अभावका प्रतिपादन करता है, 
इसलिए विज्ञानेकरस ही केवल है, तो मी पूवेकी जो स्थिति थी, उस 
स्थितिसे कछुवाचक दिच! प्रद्यसे निर्दिष्ट है, ऐसा समझा जाता है। 
काशकृत्नका मत श्रुतिश्रतिपादित है, ऐसा तो पूर्वमें दशोया गया है, इसलिए 
विज्ञानात्मा और परमात्माका भेद अविद्यासे उपस्थापित नाम और रूपसे 
कहल्पित देह आदि उपाधियों छारा किया गया है, पारसार्थिक नहीं है, ऐसा सब 
वेदान्तवादियोंकों स्वीकार करना चाहिए, क्योंकि 'सदेव सोम्येदमग्र०” ( हे 
प्रिय ! पूर्वमें यह सत्रवरूप एक और अद्वितीय ही था ) आत्मवेदं०” ( यह सब 
आत्मा ही है) “त््मेवेद॑ं ०” ( यह सब त्रद्म ही है) 'इदं सवे यद्‌०” (जो यह सब 
है, चद्‌ आत्मा ही है ) 'नान्यो5तो5स्ति०” ( इससे दूसरा द्रष्टा नहीं है ) 'नान्य- 


सत्नग्रभा 
त्वम्‌ इत्याहइ--अपि चेति । आरपेंएु पक्षे्र काशकृत्त्नपक्षस्थैव आदेयत्वे कि वीज 
तदाह-दर्शितमिति । अतश्व--पश्रुतिमत्त्वाच्च | पुनरपि अ्रतिस्पृतिमत्तस्‌ आह-- 
सदेवेत्यादिना । हेतुनां 'भेदो न पारमार्थिकः इति ग्रतिज्ञया सम्बन्धः | भेदामिद- 
रत्लग्रमाका अनुवाद 
कल्पित विज्ञातृत्॒वका द्वी अनुवाद दोता दे, इसलिए विज्ञातृव॒लिंगसे वाक्यकोी जीवपरक 
मानना युक्त नहीं है, ऐसा कहते हैं--“अपि च” इल्यादिसे । तीनों ऋषियोंके पक्षोमेंसे काश- 
कृत्स्तका पक्ष द्वी अहण करने योग्य है, इसका वीज कद्दते हं---“दर्शितम” इत्यादिसे। 
अतश्र'---श्रतिप्रतिपादित द्ोनेसे । फिर भी श्रुत्ति और स्थतिप्रमाण कहते हैं--सदेव”” 
इत्यादिसे । भाष्योक्त देतुओँका 'मेदो न पारमार्थिकः इस भ्रतिज्ञास संवन्ध है। भेदाभेदपक्षमें 
११४ * 
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भ्राष्य 

( ज्ृ० ३७।२३ ), नान्यदतोडसि द्रष्द! (ब० ३।८।११) इत्येबंरूपाध्य। 
श्रुतिस्य+, स्वृतिस्यश्ष बासुदेवः सर्वभिति' (गी० ७१९ ), 'क्षेत्रज 
चापि मां विद्धि सर्वक्षेत्रेष भारत' ( गी० १३२ ), 'समे सर्वेषु भूतेष 
तिए्ठन्त॑ परमेश्वर ( गी० १३२७ ) इत्येबंरूपाभ्यः । भेददशनाप- 
वादाच “अस्योअ्सावन्योह्हमस्मीति न स वेद यथा पशु (ब०१।४।१०), 
'मृत्योः से सृत्युमाप्तोति य इह नानेव पश्यति' ( घु० ४॥४।१९ ) इत्येव॑- 
जातीयकात्‌ । 'स वा एप महानज आत्तमाज्जरोड्मरोअ्मतोज्ययो ब्रह्म 
(बु० ४४२५) इति चा5&त्मनि सर्वविक्रियाग्रतिषेधात्‌, अन्यथा च झुसुक्षूणां 
निरपवादविज्ञानातुपपत्तेग, सुनिश्चिताथत्वालुपपत्तेश । निरपवादं हि 

साष्यका अनुवाद. 2५ 
दत्तोडरिति० ( इससे दूसरा द्रष्टा नहीं है ) इलद्यादि श्रुतियां और “बासुद्देव: सर्च० 
( सब वासुदेव है ) क्षित्रज्ञ चापि सां०? ( हे सारत ! सब क्षेत्रोंसें मुझको प्षेत्रज 
जानो ) “सम सर्वेषु कण ( सब भूतोंमें समभावसे रहे हुए परसेश्वरको ) 
इत्यादि स्व॒ृतियों हैं। और “अन्योज्सावन्योज्हमस्मीति०” ( यह अन्य है, में 
अन्य हूँ, इस प्रकार जो उपासना करता है, वह पशुके समान है, तत्त्व 
नहीं जानता) और '“मद्मोः स सृत्युमाप्नोति” ( जिसे यहां भेव-सा 
प्रतीत होता है, वह सत्युसे उत्युको प्राप्त होता है ) इल्मादि श्रुतिसे सेददशैनका 
निषेध है । और 'स वा एप सहानज आत्मा०? ( वह सहान्‌ जन्सरहित आत्मा 
जरारहित, अजर, अमर, अम्रत ओर अभय बक्म है ) इस प्रकार आत्मामें सब 
विकारोंका प्रतिषेध है । ऐसा न हो तो मुमुक्षुओंको अपवाद्रहित विज्ञान नहीं 
हो सकता और तत्त्वनिश्वय भी नहीं हो सकता, क्योंकि सब आकांक्षाओंकी 


रतलवग्रभा 
पक्ष जीवस्य जन्मादिविकारवत्त्वात्‌ तन्निषेधो न स्थादित्याह--स था एप इति | भेदस्य 
सत्यस्वे तत्ममया वाघादू अहं ब्रक्षेति निर्बाध ज्ञानं नस्यात्‌ इत्याह-अन्यथा चेति। 
अमेदस्यापि सत्त्वात्‌ प्रमा इत्याशड्क्य भेदामेदयोः विरोधात्‌ संशयः स्थादू इत्याह- 
रतम्रभाका अनुवाद 
जीवके जन्म आदि विकारयुक्त होनेसे उसका निषेध नहीं दो सकता है, इसपर कहते 
हंस वा एव” इत्यादि। भेद सत्य हो, तो यथार्थ ज्ञानसे उसका वाध होनेसे “अं . 
म्ह्म' ( में ब्रह्म हैं ) ऐसा निर्वाघ ज्ञान न हो, ऐसा कहते हैं-..“अन्यथा च” इत्यादिसे । 
अमेदका भी यथार्थ ज्ञान हो, क्‍्योंके उसकी भी सत्ता है, ऐसी आशंका करके भेद और 
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भाष्य 
विज्ञान सर्वाकाहनिवर्तकमात्मविषयमिष्यते, वेदान्तविज्ञानसनिश्विता्था/ 
( मु० ३१२६ ) इति थे श्रुतेग, तत्र को मोह) के शोक एकत्वमत्रु- 
पद्यतः (६० ७) इति च। खितप्रज्ञलक्षणसउतेश ( गी० २।५४७ ) | 
खिते च क्षेत्रज्ृपस्मात्मेकस्वविपये सम्यर्दर्शने क्षेत्रझः परमात्मेति नाम- 
मज्रभेदात क्षेत्रज्लेड्यं परमात्मनो भिन्नः परमात्मा<य क्षेत्रज्ञाद्‌ भिन्न इस्येवें- 
जातीयक आत्ममभेदविषयो निर्वन्धो निरर्थक/। एको ह्ायमात्मा नाम- 
भाष्यका अनुवाद 

निवृत्ति करनेवाछा अपवादरहित आत्मविषयक विज्ञान इष्ट है, क्‍योंकि 'वेदान्त- 
विज्ञान०” ( वेदान्तके विज्ञानसे जिनको तस्त्वज्ञान हो चुका है) ओर “तत्र को 

मोह:ः०” ( उसमें एकत्वका दरोन करनेवाकेको क्यामोह ओर क्या शोक है ) 
ऐसी अ्रुतियाँ हैं। और स्थित्रज्ञका छक्षण कहनेवाली स्मृति भी है। इस प्रकार 
छेत्रत् और परमात्मा एक ही है, ऐसा तत्त्वज्ञान होनेपर छ्लेत्रत्ष और परमात्मा 
ऐसे नाममात्रका भेद होनेसे यह क्षेत्रक्ष परमात्मासे भिन्न है, यह परमात्मा क्षेत्रक्ष- 
से भिन्न है, इस प्रकारका आत्माके भेदका आग्रह करना व्यथे है, क्‍योंकि यह 


किंिजत+++++ <+ “+ 


मा आम सो आग सा 


सत्वप्रभा 
सुनिश्चितेति। माउस्तु निर्वाधज्ञानम्‌ इत्यत आह-निरफप्वादमिति। “अहं ब्रह्म” 
इत्यबाधितनिश्चयस्थेव शोकादिनिवर्तकत्वम्‌ इत्यत्र स्वृतिमपि आह-खितेति । 
आत्यन्तिकैकत्वे हि प्रज्ञा म्रतिछिता भवति, न भेदाभिदयो: इति भावः | ननु जीव- 
परमात्मानौ स्वतो मिन्नो अपयायनामवत्त्वात्‌ स्तम्भकुम्भवद्त्यत आह--खिते 
चेति । कथं तहांपर्यायनाममेद इत्याशड्क्य जीवत्वेश्वरत्वादिनिमित्तमेदादित्याह-- 
एको हीति । किल्च, अविद्यातज्जुद्धिरूपायां गुहायां स्थितो जीवो भवति “तत्त्या- 
रत्वप्रभाका अनुवाद 
अभैदके विरोधसे संशय हो, ऐसा कहते हैं--- सुनिश्चित” इत्यादिसि। निवोध ज्ञान न दो, 
उससे क्या £ इसपर कहते हैं--““निरपवादम्‌” इत्यादिसे। “अहं ब्रह्म” ( मैं ब्रह्म हूँ ) ऐसा 
अवाधित निश्चय ही शोक आदिको निश्व॒त्त फरता दै, उसके लिए स्ठति भी कहते हैं--- 
“स्थित? इत्यादिसे। आत्यन्तिक एकत्व द्वोनेपर ही शअज्ञा अतिष्ठित द्वोती है, भेदामेदमें 
नहीं होती, ऐसा तात्पय है। यदि कोई कटद्दे कि जाव और परमात्मा स्वयं मिन्न ई, क्योंकि 
स्तम्भ, ऊम्म आदिके समान परयोयशब्दवाध्य नहीं हैं, इसपर कहते हं--“स्थिते च” 
इत्यादि ।॥ तव अपयोयनामक्रा भेद्‌ क्‍यों है, ऐसी आशंका करके जीवत्व, इंइ्बरत्व आदि 
निर्मिततोंके भेदसे है, ऐसा कहते ह--“एको द्वि” इत्यादिसि। तथा अविथा और उससे 


<९८ ब्रह्म [ अं० ९ पा० ४ 


साष्य 

मात्रमेदेन बहुधाइमिधीयत इति, नहि सत्य ज्ञानमनन्त ब्रह्म, यो वेद 
निहित गुहायाय! (तै० २१) इति काश्विदेवैकां गुहमधिकृत्येतदुक्तम्‌ | 
न च॒ ब्रह्मणोउस्यो ग॒हायां निहितोड्सति, 'तत्सृष्दवा तदेवानुप्राविशत' 
( तैं० २६ ) इति खष्डरेव प्रवेशश्रवणात्‌ | ये तु निर्षन्ध कुर्वन्ति ते 

रत्वम्रमाका अनुवाद ै 

आत्मा एक ही है परन्तु नामसात्रके सेद्से बहुत प्रकारसे उसका अमिधान 

होता है। सत्य ज्ञानसनन्तं०” ( जो सत्य, ज्ञान, अनन्त ब्रद्धाको शुद्दामें स्थित 
जानता है ) यह कथन किसी एक गुहाके उद्देशसे नहीं है। और त्रह्मसे अतिरिक्त 

व्यक्ति गुहामें स्थित नहीं है, क्योंकि “तत्सृष्टा” ( ब्रद्षाने कार्यप्रपंचको उत्पन्न 
करके उसीमें अनुप्रवेश किया ) इस श्रकार स्रष्टाका ही भ्रवेश श्रुतिमें कहा गया 


रत्वप्रमा 
मैव ब्रह्म निहितम! इति श्रतेः। स्थानैक्यात्‌ जीव एवं ब्रह्मेश्राह-नहीति। काश्वि 
देवैकामिति। जीवस्थानादू अन्यामित्यथः | ननु एकसायां गुह्ययां द्वौ कि न स्वाताम्‌ 
इत्यत आह--न चेति । खट्टुरेव प्रवेशेन जीवत्वात्‌ न भेदः । ननु अल्यन्ताभेदे 
जीवस् स्पष्टभानाद्‌ त्रह्मापि रपट स्ादू अतः स्पष्टत्वास्पष्टल्वाभ्यां तयोः भेद इति 
चेत्‌, न; दर्पणे प्रतिबिम्बस्य स्फुटल्वेडपि बिम्बस्य अरुफुटत्ववत्‌ कल्पितमेदेन 
विरुद्धधर्मव्यवस्थोपपत्ते: । सत्यभेदे येषाम््‌ आग्रहः तेषां दोषमाह--सये त्विति । 
सोध्यम्‌ इतिवत्‌ तत्त्वमसि इति अकार्यकरणद्रव्यसामानाधिकरण्याद्‌ अत्यन्तामेदो 
वेदान्ता्ः तदूबीध एवं निःश्रयससाधनस्‌ तस्य बाघों न युक्त इत्यथः । किद्व, 
रत्नम्रमाका अनुवाद 
जन्य बुद्धिहुप गशुहामें स्थित ब्रह्म ही जीव कहलाता है, क्योंके तस्थामिव०” ( उस गुददमें 
ब्रह्म हो स्थित है ) ऐसी भ्रुति है। स्थःनके एक होनेसे? भी जीव ब्रह्म द्वी हैं, ऐसा कहते 
हैं-“नहि” इत्यादिस । “काथिदेवैकाम”” अथीत्‌ जीवस्थानसे अन्य, जीवभावसे परमात्माके 
प्रतिविंवका जो आधार है, उससे अन्य । एक गुहामें दो क्‍यों न रहें, इसपर कहते हैं-- 
“न च” इत्यादि । स्रथ्ट ही प्रविष्ट दोनेंसे जीव कहझाता दे, अतः जीव और ब्रह्ममें भेद 
नहीं है। परन्तु अत्यन्त अभेद हो, तो जीवका स्पष्ट भान दोता है, इससे ब्रह्म भी स्पष्ट 
हो, इसलिए स्पषत्व और अस्पछ्त्वसे दोनोंका भेद है, ऐसी शंका युक्त नहीं,क्योंके जैसे 
द्षेणमें ( अतिविंबके स्पष्ट होनेपर भी बिंव स्पष्ट नहीं दोता, उसी प्रकार कल्पित भेदसे 
विरुद्धधमकी व्यवस्था युक्त दोोती है। सत्य भेदमें जिनका आम्रह है, उनके मतमें दोष 
दिखलाते है ये तु” इत्यादिसे । 'सोध्यम्‌! ( वह यह दे) इसके समान “तत्त्वमसि! 
(वद तू हैं) इस चाक्यमें कार्यकरणसमूहसे भिन्न इव्यका सामानाधिकरण्य है, अतः 
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मसाष्य 


वेदान्ता्थ बाधमानाः श्रेयोद्वारं सम्यग्द्शनमेव बाधन्ते, कृतकमनित््यं 
च्‌ मोक्ष कर्पयन्ति, न्‍्यायेन च न संगच्छम्त इति || २२ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 
है। परन्तु जो आम्रह करते हैं, वे वेदान्तके अर्थका बाघ करते हुए श्रेय- 
मात्रके द्वार सम्यगृज्ञानका ही बाघ करते हैं, मोक्ष कर्मसाध्य एवं अनित्य है, ऐसी 
कल्पना करते हैं ओर न्‍्यायका अनुसरण नहीं करते ॥ २२ ॥ 


रत्वमभा 
भेदाभेदवादिनो ज्ञानकर्मभ्यां कृतकं मोक्ष क्पयन्ति, तत्राउनित्यस्व॑ दोष: । यत्तु 
कृतकमपि नित्यमिति, तन्च यत्‌ क्रियासाध्यं तदनित्यम्‌ इतिन्यायबाधितम्‌ । 
अस्माकं तु अनर्थध्वंसस्य ज्ञानसाध्यत्वात्‌ नित्यमुक्तात्ममात्रत्नात्‌ च न अनित्यत्वदोष 
इति भावः । तस्मात्‌ मैत्रेयीत्राक्मणं प्रत्यम्रक्षणि समन्वितमिति सिद्ध ॥२२॥ (६) 
रत्वश्रभाका अनुवाद 
आत्यन्तिक अभेद द्वी वेदान्तोंका अथै है और उसका बोध ही मोक्षका साधन है, इससे 
उसका वाध युक्त नहीं, ऐसा अर्थ है। और भेदामेदवादी ज्ञान और कर्मसे जो कृतक मोक्षकी 
कल्पना करते हैं, उसमें अनित्यताका दापष आता है । कृतक है, तो भी नित्य है, यह कथन 
तो जो क्रियासाध्य है, वह अनित्य है, इस न्याग्रसे वाधित द्ोता है। हमारे मतमें तो 
अनथेका ध्वंस ज्ञानसाध्य होने और नित्यमुक्त आत्ममान्न होनेसे अनित्यल्ञाका दोष नहीं 


५5 मैत्रेयी ने 


आता । इसलिए ब्राह्मण प्रत्यग््रह्ममें समन्वित है, ऐसा सिद्ध हुआ ॥ २२ ॥ 
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निमित्तमेव ब्रह्म स्यादुपादानं च वीक्षणात्‌ । 
कुलालवनिमित्त तन्नोपादानं सृदादिवत्‌ ॥१॥ 
वहु स्यामित्युपादानभावोडपि श्रुत् ईक्षितुः | 
एकवबुद्धथा सर्वधीश्र तस्माद अह्योभयात्मकम# ॥२॥ 


[ अधिकरणसार | 


सन्देह---अह्म जगत्‌का निमिच्तकारण ही है अथवा उपादानकारण भी है? 


पूर्वपक्ष--श्रुतिमें सुज्यमान पदार्थोका ईक्षण कहा है, इसलिए कुछाल आदिके 
समान ब्रह्म निमित्तकारण है, उपादानकारण नहीं है। 


सिद्धान्त--श्रुतिम ईक्षणकर्ता 'वहु स्याम ( में बहुत होऊँ ) इस प्रकार उपादान- 
कारण भी कहा गया है ओर श्रृत्युक्त एकविशानसे सर्वेविशन उपादानकारणके शानसे 
ही हो सकता है, इसलिए, ब्रह्म जगत्‌का निमित्तकारण और उपादानकारण-दोनों है | 


# तात्पय यह है--जगतके कारणको अतिपादन करनेवाले सव वाक्य इस अधिकरणके विषय 
है। उनमें संशय होता है कि बद्या केवल लिमित्तकारण दी दे अथवा उपादनकारण भी दै? 


पूवेपक्षी कदता है कि प्रक्ष केवल निमित्तकारण है, क्योंकि भ्रुत्तिमें “तदेक्षत'! इस प्रकार 
सज्यमान कार्योक्री आलोचनाका श्रवण है । आलोचन-शक्ति केवल निमित्तकारणभूत कुछाल भादियें 
दी देखी जाती दै, उपादानकारणभूत म्रत्तिका आदिम नहीं देखी जाती अतः बद्ा मिमित्त- 
कारण ही है । 


सिद्धान्ती कहते हैं कि “दैक्षत वहु स्यां अजायेय” इस प्रकार ईक्षणकतोंका दी वहुमाव 
भ्रुत्िम कहा यया है, श्लकिण वही उपादानकारण है। और “ेनाशु्त श्रुत॑ सवति” इत्यादिसे 
एक बद्धका ज्ञान होनेपर अश्बुत जगत भी श्रुत हो जाता है, एक ब्रद्मका शा होनेपर सबका 
विज्ञान दो जाता है, ऐसा भतिपादन किया गया है। वह तभी उपपन्न हो सकता दे जव कि व्रक्ष 
सब कार्योका उपादानकारण दो, नझ्मसे भिन्न कोई कार्य ही न हो। बद्ा यदि केवक निमित्तकारण 
हो, तो सब कार्योंके मछासे भिन्न दोनेसे एक विशानसे स्वविज्ञानका प्रतिपादन कंसे किया जा सकता 
है। श्सलिए ब्रह्म निमित्तकारण है और उपादानकारण भौ है। 
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प्रकृतिश्र प्रतित्ाद्शन्तानपरोधात्‌ ॥ २३ ॥ 


पदच्छेद--प्रकृतिः, च, पतिज्ञादष्टान्तानुपरोधात्‌ | 
पदार्थोक्ति--प्रकृतिशच---उपादानकारणस्‌, निमित्तकारणमपि [ ब्म, 
कुतः ] प्रतिशाहष्टान्तानुपरोधातू--थेनाश्॒त श्रुतं भवति” इत्यादिरेकविज्ञानेन स्व 
विज्ञानप्रतिज्ञा, “यथा सोम्यैकेन म्रत्पिण्डेन सवे रुण्मयं विज्ञातम! इत्यादिदृश्टान्तश्च, 
तयोः सामझसात्‌ | 
भाषार्थ--त्रह्म उपादानकारण है और निमित्तकारण मी है, क्योंकि 'ेचा- 
श्रु्वं०” ( जिसके ज्ञानस अथ्रुत श्रत हो जाता है ) इत्यादि एक विज्ञानसे 
सर्वविज्ञानकी प्रतिज्ञा और “यथा सोम्यैंकेन ०” ( हे सोम्य | जैसे एक म्ृत्पिण्डके 
ज्ञनसे सब मृत्तिकाविकारका ज्ञान हो जाता है ) इत्यादि इश्न्तका सामझस्प है। 
माष्य 
यथा<मभ्युदयहेतुत्वादू धर्मो जिज्ञास्य एवं निःश्रेयसहेतुत्वाद ब्रक्ष जिज्ञा- 
स्यमित्युक्तम्‌, तक्ष च 'जन्मायस्य यतः (ब्र० ११२) इति ठक्षितम्र | 
तच लक्षणं घटरुचकादीनां सृत्सुवर्णादिवत्‌ प्रकृतित्वे कुछालसुवर्णकारा- 
दिवल्निमित्तत्वे च समानमित्यतो भवति विभशै--किमात्मकं पुनत्रल्लणः 
भआष्यका अनुवाद 
जैसे अभ्युदयका देतु होनेसे धर्म जिल्लास्य है, वेसे मोक्षका हेतु होनेसे ब्रह्म 
जिज्ञास्य है, ऐसा कहा है। “जन्मायस्य०? सूत्रसे त्रद्मका लक्षण कहा गया है । 
जैसे घट, रुचक आदिके मत्तिका, सुवर्ण आदि उपादानकारण हैं और हुम्दार, 
सुनार आदि निमित्तकारण हैं, वेसे ही उस लक्षणसे ब्रह्म जगत॒का उपादान- 
कारण है, यद्द भी प्रतीत होता है और निमित्तकारण है, यह भी । इससे 
रत्रमभा 
प्रकृति प्रतिज्ञा०। लक्षणसत्रेण अख् सद्भतिं वक्‍्तु बृत्त स्मारयति-यथेति । 
तत्र हि अह्मणों बुद्धित्थत्वाथ सामान्यतो जगरकारणल्व छक्षणमुक्तम्‌ तेन बुद्धिस्थे 
ब्रह्मणि क्ृत्सवेदान्तसमन्वय प्रतिपाद्य तत्कारणत्वं कि कर्तृत्वमात्रस्‌ उत प्रकृतित्व- 
ह र्ग्रभाका अनुवाद 


ब्रह्मलक्षणसूच्के साथ इस अधिकरणकी संगति दिखलानेके लिए पूर्वोक्तका स्मरण 


कराते हैं---“यथा” इत्यादिरों॥ इसमें प्रथम ब्रह्मके बुद्धिस्थ होनेके लिए सामान्य रीतिसे 
श्रद्द जगतका कारण है, ऐसा ब्रह्मका ऊक्षण किया गया है, उससे बुद्धिस्थ भऋढमें समस्त 
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भाष्य 
कारणरत्व स्थात-इति। तत्र निमित्तकारणमेद तावत्‌ केवर्ल स्यादिति प्रति- 
भाति । कस्मात्‌ ! ईशक्षापूर्वककर्तृत्वभ्रवणात्‌ | ईशक्षापूर्वक हि अ्ह्मण। कतुं- 
ल्वमव्गस्यते--स ईक्षांचक्रे ( श्र० ६३ ) स प्राणमसृजत (श्र० ६४ ) 
भाष्यका अनुवाद 
संशय होता है कि ब्रह्म जगत्‌का निमित्तकारण ही है अथवा उपादानकारण भी है ? 
पूर्वपक्षी--त्रक्म केवछ निमित्तकारण है, ऐसा प्रतीत होता है, क्‍योंकि ईशक्षा- 
पूर्वक जह्म कतो है, ऐसी श्रुति है। 'स ईक्षांचकरे! (उसने ईक्षण किया) 'स प्राणम- 
रजत” (उसने प्राणकी सृष्टि की) इत्यादि श्रुतियोंसे प्रतीत होता है कि ब्रह्म ईक्षा- 


रत्वप्रभा 
कतृत्वोभयरूपेस्‌ इति विशेषजिज्ञासायामर्‌ इृदमारभ्यते, तथा च सामान्यज्ञानल 
विशेषचिन्ताहेतुलात्‌ तेन अस्य सड़्तिः। यद्यपि तदानन्त्यम्‌ अस्य युक्तम्‌ , तथापि 
निश्चिततात्पयें: बेदान्तेः कर्तृमात्रेध्धमतनिरासः सुकर इृति समन्वयान्ते इर्द 
लिखितम्‌ । लक्षणसूत्रस्य अध्यायादिसच्नतत्वादू अस्यापि अध्यायादिसझ्धतिः | पूर्व 
सर्वेविज्ञानप्रतिज्ञाया मुख्यत्वाद वाक्यस्य जीवपरउल्वं निरस्तम, तदयुक्तम्‌ कन्रुपादानयोः 
भेदेन प्रतिज्ञाया गौणलाद इत्याक्षिपति--तत्र निमित्तेत्यादिना । पूर्वोत्तरपक्षयोः 
द्वैताक्वैतसिद्धिः फलम्‌ । ईक्षापूर्वकेति । ईक्षणश्र॒त्या कर्तृत्व॑ं निश्चितम्‌, तथा च अहम 
न प्रकृति;, कतृत्वात्‌ , यो यत्कतोीं स तत्पकृतिः न, यथा घटकर्ता कुछाल इत्वर्थः। 
रत्वप्रभाका अनुवाद 
चेदान्तोंके समन्‍्वयका प्रातिपादन करके ब्रह्म केवल ऋता ही है अथात्‌ निमित्तकारण ही है 
या उपादान और निमित्तकारण दोनों है, इस तरह विशेष जिज्ञासा होंनेपर इस अधिकरणका 
आरंस किया जाता हे। सामान्यज्ञान विशेष विचारका देतु है, अतः उसके साथ इस 
अधिकरणकी संगति है। यद्यपि लक्षणसूच्रके अनन्तर यह अधिकरण देना युक्त था, तो 
भी निश्चित तात्पयैचाले वेदान्तोंसि ईश्वर निमित्तकारण ही है, इस मतका निराकरण करना 
सहज समझकर समन्वयाध्यायके अन्तसें यह लिखा दहै। लक्षणसूत्रमं अथोत्‌ जन्माय- 
घिकरणमें अध्याय आदि सेगतियों हैं, अतः इस अधिकरणमें भी अध्याय भादि 
संगतियों हैं। पूवोधिकरणमें सवोविज्ञानप्रतिज्ञा मुख्य होनेसे चाक्यसें जीवपरकत्वका निरास 
किया गया है, वह युक्त नहीं है, क्योंकि कतो और उपादानके भिन्न भिन्न होनेसे 
पतिज्ञा गौण है, ऐसा आक्षेप करते हैं---“ततन्न निमित्त” इत्यादिसे । पू्॑पक्षमें दैत- * 
सिद्धि फल है, सिद्धान्तमें अद्वैतर्सिद्ध फल है । “ईक्षापूवक” इत्यादि । ईक्षणभुतिसे ब्रह्म 
कतो है, ऐसा निश्चय होता है, इसलिए ब्रह्म प्रकृति नहों, कर्ता होनेसे, जो जिसका कती 
होता है, चह उसकी प्रकृति नहीं दोता है, जैसे घटका कता कुम्दार, ऐसा सावाधे है। 
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कि 


भाष्य 

इत्यादिश्रुतिभ्यः । ईक्षापूर्वक च कर्तृत्व॑ निमित्तकारणेप्वेव कुछालादिपु 
रए्टम | अनेकका रकपूविंका च क्रियाफंसिद्धिलोंके दृष्टा । स च न्याय 
आदिकर्तयपि युक्तः संक्रमयितुम्‌ । ईश्वरत्वप्रसिद्ेब | ईशवराणां हि राज- 
वेवस्वतादीनां निमिच्तकारणत्वमेव केवर्र॑ प्रतीयते तद॒त परमेश्वरस्यापि 
निमित्तकारणल्वमेव युक्त प्रतिपज्ुग्‌ । कार्य चेदं जगत्‌ सावयवमचेतनमणुदं 
च इश्यते, कारणेनापि तस्य ताइशेनैव भवितव्यस, कार्यकारणयोः 
सारूप्यदशनात। त्रक्म च नेव॑लक्षणमबगम्यते 'निष्कर्ल निष्क्रिय शान्त निर- 
बच्च॑ निरुजनय (श्वे० ६।१९) इत्यादिश्रुतिभ्यः । पारिशेष्यादू ब्रह्मणो 5न्य- 

भाष्यका अनुवाद 

पूवेक कतो है। ईक्षापूर्वक कतृत्व कुम्हार आदि निमित्तकारणोंमें ही देखा जाता है । 
व्यवहारमें देखा जाता है कि क्रियाके फलछकी सिद्धिके पृ अनेक कारण रहते 
हैं, उस न्‍्यायका आदि कतोमें मी संक्रमण करना युक्त है। और ईश्वरत्वकी 
प्रसिद्धिसि मी [ ब्रह्म निमित्तकारण है ], क्योंकि जेसे राजा वेबस्वत-मन्न 
आदि झाकिक ईश्वर निमित्तकारण ही हैँ, उसी प्रकार परमेश्वरको भी निमित्त- 
कारण समझना युक्त है। और कायरूप यह जगत्‌ अवयवयुक्त, अचेतन 
और अशुद्ध प्रतीत होता है, उसका कारण भी बैसा दी होना चाहिए, क्योंकि 
काये और कारण समान देखे जाते हैं। “निष्क्ं निष्कियं०” ( अवयवरहित, 
क्रियाशून्य, शान्त, दोपरहित ओर तमोरहित ) इल्यादि श्रुतियोंसे त्रक्म ऐसा 


रत्नप्रभा 

जगदू. भिन्नकरुपादानकम्‌ , कार्यत्वात्‌, घटवत्‌, इत्याह--अनेकेति । नक्ष 
नोपादानम , ईइवरत्वादू , राजादिवत्‌, इत्याहइ--ईववरत्वेति | जगत्‌ न ब्रह्मपक्त- 
तिकम्‌ , तह्रिरुक्षणलादू, यदित्थ तत्तथा कुछालविछक्षणघटवत्‌ , इत्याह-कार्यश्वेति। 
निष्ककमू-निरवयवम्‌, निष्कियमू-अचरूस्‌ , शान्तम-अपरिणामि, निरवधम्‌-- 

' ' रत्वमभाका जनुवाद॑ हु 
जगत्‌ भिन्न कर्ता और उपादानवाला है, काये होनेसे, घटके समान, ऐसा दूसरा अनुमान 
चताते हैं-.“अनेक” इत्यादिसे। ब्रह्म उपादानकारण नहीं है, ईइवर द्वोनेसे, राजा आदिके 
समान, , ऐसा कहते हैं... 'ईइवरत्व”” इत्यादिसे। जगतका त्रह्म उपादानकारण नहीं है, क्योंकि बह 
अक्से विलक्षण है, जे काये जिस कारणसे विलक्षण होता है, उस कायका वह कारण उपा- 
दानकारण नहीं होता है अर्थात्‌ वद कार्य तदुपादानक नहीं द्वोता, इम्द्वारसे विलक्षण घटके समान, 
ऐसा कहते हैं-“कार्य च” इत्यादिसि । निष्कल्-निरव॒यव । तिष्किय-अचछ। , शान्त-अपरि- 

११४ > 
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माष्य 

दुपादानकारणमशुद्धयादिशुणक स्एतिप्रसिद्वमम्युपगन्तव्यम । बरह्मकारण- 
लश्वतेनिमित्तत्वमात्रे पयबसानादिति | | 

एवं प्राप्ते गूम!-- प्रकृतिथ--उपादानकारणं च ब्ह्माभ्युपगन्तन्य नि 
मित्तकारणं च। न केवल निमिच्कारणसेव । कस्मात्‌? प्रतिज्ञाचश्टान्ताजुपरो 
धात। एं प्रतिज्ञाच्थास्तो भ्रौती नोपरुध्येते। प्रतिज्ञा तावतू-'उत तमादेशस- 
ग्राष्ष्यों येनाशुत श्रुत भच॒त्यमतं मतसविज्ञातं विज्ञतम (छा ०६१२) इति। तन्न 
चैकेन विज्ञातेन सवेमन्‍्यद्विज्ञातमपि विज्ञातं भवतीति प्रतीयते, तच्चोपादान- 

भाष्यका अनुवाद 

प्रतीत नहीं होता। अन्ततोगत्वा जहमसे अन्य, अशुद्धि आदि गुणवाला, 
स्मृतिर्मे प्रसिद्ध, उपादान कारण स्वीकार करना चाहिए, क्‍योंकि ब्रह्म कारण 
है, ऐसा प्रतिपादन करतेचाली श्रुति निमित्तकारणमात्रसें पयेवसित होती है | 

सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त होनेपर हम कहते हँ--अश्यको प्रकृति अर्थात्‌ उपा- 
दानकारण और निमित्तकारण स्वीकार करना चाहिए, केवल निसित्तकारण ही 
नहीं । . किससे ? तिज्ञा और दृष्टान्तके अनुपरोधसे । बह्मकी उसयकारण 
माननेसे श्रतिमें वर्णित प्रतिज्ञा ओर इृष्टान्त बाघित नहीं होते । “उत तसादेश- 
सप्राक्ष्यो०” (तुमने शुरुसे वह उपदेश पूछा है ? जिससे अश्रुत शुत हो जाता है; 
सनन न किया हुआ मनन किया हुआ हो जाता है ओर अविज्ञात ज्ञात हो जाता है) 
यह प्रतिज्ञा है। उसमें एकका विज्ञान होनेसे सब अन्य जो अविज्ञात हैं, उनका 
भी विज्ञान हो जाता है, ऐसा समझा जाता है। यह सर्व विज्ञान उपादानकारणका 


। रलवग्रसा . 
निरस्तसमस्तदोषम्‌ ॥ तत्रू हेतुः--निरज्ञगमिति । अज्जनतुल्यतमइशुन्यस्‌ 
इत्यथेः | तहिं जगतः सहशोपादानं किम इत्यत आह--पारिशेष्यादिति । 
ब्रह्मनिषिधे प्रधानं परिशिष्यते इति अमिमन्यमानः सिद्धान्तयत्ति-प्रकृतिश्रे ति। 
चकारात्‌ निमित्तत्वग्रहः । एवम्‌ उभयरूपे कारणत्वे तयोरबाघो भमवति इत्याह- 
- रत्वमयाका अनवादे 
णासी । निरवय-समस्तदोषरहित । समस्तदोषराहित्यमें हेतु कहते हैं-''निरण्जनम्‌!--- 


काजल सदृश अन्धकारसे शत्य । तब जगतूका सदश उपादान.क्या है, उसके लिए कहते 
हँ--“पारिदेष्यात्‌” इत्यादि । 


पद्मका निषेध करनेसे अ्रधान दी शेष रहता है, ऐसा समझकर सिद्धान्त करते हैं-- 
५ १3 
अकतिस्च” इत्यादिसे,.. 'अकृतिरच! सूत्रमें चकारसे जह्य निमित्तकारण है, ऐसा सूचित 
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#ीतिीियी 


ञिध। 


आष्य 
कारणविज्ञाने. सर्वविज्ञानं संभवत्युपादानकारणाव्यतिरेकात्‌ कार्यस्य, 
निमित्तकारणाव्यतिरेकस्तु कार्यस्य नास्ति, लोके तक्ष्णण प्रासादव्यति- 
रेकद्शनात्‌ । च्टटान्तोषपि--'यथा सोम्बैकेन सृत्पिण्डेन सर्वे सृण्मय 
विज्ञातं स्थाद्राचारम्पर्ण विकारों नामघेय यृत्तिकेत्येव सत्यम्‌! इत्युपादान- 
कारणगोचर एवा5अम्नायते। तथा "एकेन लोहमणिना सबवे छोहसर्य 
विज्ञा्त स्पार्त! 'एकेन नखनिरृन्तनेन सबे कारष्णायसं विज्ञा्त स्यातर्‌ 
(छा० ६।१॥४,५,६) इति च। तथाघष्न्यत्रापि 'कस्मिन्तु भगवों विज्ञाते 

भराष्यका अनुवाद 

विज्ञान होनेपर संभव है, क्योंकि काये उपादानकारणसे अभिन्न होता है। 
निमित्तकारणसे काये अभिन्न नहीं दोता, क्योंकि छोकमें महर बनानेवाले 
बढ़ईसे महक भिन्न देखनेमें आता है। “यथा सोम्येकेन मृत्पिण्डेन०? ( हे 
सोम्य ! जैसे एक मृत्तिकापिंडसे सब भृत्तिकाओंके विकारका विज्ञान हो 
जाता है, विकार नाममात्र है जिसका आरंभ केवल वाणीसे होता है, मृत्तिका 
ही सत्य है )। उसी प्रकार 'एकेन छोहमणिना० ( एक सुवर्णमय मणिसे 
सब सुवर्णविकारोंका विज्ञान हो जाता है) और 'एकेन नखनिकृन्तनेन०! 
( एक नहरनीसे सब छोहेके विकारका विज्ञान होता है ) इस प्रकार दृष्टान्त 
भी उपादानकारणविषयक ही है। उसी प्रकार अन्य स्थरहॉपर भी “कसिमन्लु 


रत्वघमा 
एचमितिं। कतज्ञानादपि सर्वकार्यज्ञानं कि न खादू ! इत्यत आह-निमित्तका- 
रणाव्यतिरेकरित्वति | सदादीनाम्‌ उपादानानां दृष्टान्तत्वादू दाश्टन्तिकस्त बक्षण 
उपादानतं वाध्यमित्याइ--दृष्टान्तो5पीति । वागारभ्य नाममाज्र विकारो न 
बस्तुतो3स्तीति सत्यकारणज्ञानादू विकारज्ञान्ं युक्तमित्यथः | गतिसामान्याथ 
मुण्डकेउपि प्रतिशाइश्टन्ती आह--तथाअम्यत्रापीति। इहदारण्यकेडपि ती आह--- 
रत्तप्रभाका अनुवाद 
होता है| प्रकृति और निमित्तकारण दोनों त्रह्म है, ऐसा मरद्दण करनेसे प्रतिज्ञा और इृश्ान्तका 
वाघ न होगा, ऐसा कहते हँ-एवम” इत्यादिसे। कर्ताके ज्ञाससे भी सर्वेक्रायंका शान 
क्यों न दो, इसपर कहते हैं-.“निमित्तकारणाव्यत्रिकस्तु” इत्यादि ।' झत्तिका आदि उपादान- 
कारण दृष्टान्तकूपसे दिये गये हैं, इससे दाशन्तिक त्रह्मकों उपादान कारण ही कद्दना चाहिए, 
ऐसा कहते हं--“ह्श्ान्तोइपि”” इत्यादिसि। विकार वाणीसे आरंभ होने योग्य नाममात्र . 
है, चास्तविक नहीं दै,.इससे सत्य कारणके ज्ञानसे विकारका ज्ञान होना युक्त है, ऐसा भय दै। 
उपनिषदोंकी सामान्य गति ऐसी है, यद् दिखलानेके .लिए मुण्डकर्मेंसे भी अतिकज्ञा. और 
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भाष्य 
सर्वमिदं विज्ञातं भव॒ति' ( मु० १११॥२ ) इति मतिज्ञा, यथा एथिव्या- 
मोपषधय। सम्भवन्तिं (मु० १।१॥७ ) इति दृष्टान्तः, तथा आत्मनि 
खख्बरे चष्टे श्रुते मते विज्ञाते इद सर्व विद्तिस इति प्रतिज्ञा, 'स यथा 
दुन्दुभेहन्यमानस्य न वाह्यान्‌ शब्दान्‌ शक्‍लुयादू ग्रहणाय हुन्हुमेस्तु 
ग्रहणेन दुन्दुभ्याघातस्य वा शब्दों शहीत/ (च्र० ४५६,८) . इति 
इश्टाल्तः | एवं यथासंभव श्तिवेदान्त प्रतिज्ञाइडान्तो अकृतित्वसाथनों 
भराष्यका अनुवाद 
भगवो विज्ञाते०” ( हे भगवन्‌ ! किसका विज्ञान होनेपर इस सम्पूर्ण प्रपंचका 
विज्ञान होता है ) ऐसी प्रतिज्ञाहै और यथा प्थिव्यामोषधयः०? ( जैसे एथिवीमें 
ओषधियां उत्पन्न होती हैँ) ऐसा दृष्टान्त है। इसी प्रकार “आत्मनि खल्वरे 
इृष्टे शरुत्ते० (है मैत्रेयि ! निमश्बय आत्माका दशेन, श्रवण, मनन और विज्ञान 
होनेपर यह सब विद्त होता है ) ऐसी प्रतिज्ञा है। और 'स यथा दुन्हुसे- 
हैन्यमानस्य०” ( जैसे नगाड़ेके बजनेपर वाह्य शब्द ग्रहण न किये जानेपर 
भी उुन्दुमिके ग्हणसे अथवा दुन्दुभिके आघातके ज्ञानसे शब्दविशेषका अहण 
किया जाता है ) ऐसा दृष्टान्त है। इस भ्रकार यथासंभव प्रत्येक वेदान्तमें 


रत्नममा 
तंथात्मनीति । घटः स्फुरति, पटः स्फुरति इत्यनुगतरफुरण प्रकृतिश, तदर्तिरिकेण 
विकारा न सन्तीति सोइयमर्थों यथा स्फुटः स्यात्‌ तथा दृष्ठान्तः स डच्यते। 
हन्य॑मानदुन्दुमिजन्यात्‌ शव्द्सामान्याद वाह्यान्‌ विशेषशब्दान्‌ सामान्यग्रहणातिरिकेण 
प्रंथगू अहीतु श्रोता न शक्नुयात्‌, सामान्यस्य तु अहणेन दुन्दुभ्याघातजशव्द- 
विशेषों गृहीतो मवति, तस्य वा अहणेन तदवान्तरविशेषशव्दों गृहीतो भवति, 
अतः शब्दसामान्यग्रहणग्राकद्मा विशेषाः सामान्ये कल्पिताः, तहृद आत्मभानभास्याः 
रत्रम्भाका अनुवाद गा] 


इृशन्त उद्धृत करते हैं--/तथान्यत्रापि” इत्यादिसे। बृहदारण्यकमसे भी प्रतिश और 
इथन्त उद्धृत करते हैं--“तथात्मनि” इत्यादिसे । “घटः स्फुरति! ( घट ज्ञात द्वोता है ) 
'पटः स्फुरति! (पट ज्ञात होता है) ऐसा अजनुगत स्फुरण प्रकृति है, उससे अतिरिक्त 
विकार नहीं है, इस अयेको भली भाँति स्फुट करनेके लिए दृथ्यन्त कह्य जाता है। इुन्दुमिसे 
उत्पन्न हुए शब्दसामान्यसे बाह्य विशेषशव्दोंको सामान्यशब्दस भिन्नरूपसे छुथक्‌ 
सुननेके लिए श्रेता समर्थ नहीं दो सकता, किन्ठु सामान्यशब्दके, अहणसे इुन्दुसिकके 
आधघातसे उत्पन्न.विशेष झब्दका: भहण होता है भ्रथवा उसके महणसे उसके भौत्रके, 
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साष्य 

प्रत्येतव्यों | यत इतीय॑ पश्चमी 'यतो वा इमानि भरूतान जायच्ते' 
इत्यत्र 'जनिकतुः प्रकृति! (पा० छू० १।४।३०) इति विशेषस्मरणात्‌ प्रकृति- 
लक्षण एवा<पादने द्रष्टच्या। निमित्तर्व॑ त्वधिष्ठान्रन्तराभावदाधिगन्तव्यम्‌ । 
यथा हि लछोके मृत्सवर्णादिकप्रपादानकारणं कुलालसुवर्णकारादीन- 
घिष्ठातृनपेक्ष्य प्रवर्तते, नेंब अह्मण उपादानकारणस सतो न्‍्योअधिष्ठाता$- 
पेक्ष्योडस्ति, प्रागुत्पत्तेरेकसेया5ड्वितीयमिस्यवधारणात्‌ ।  अधिष्ठान्रन्तराः 

भाष्यका अनुवाद 3 

उपादानकारण सिद्ध करनेवाले प्रतिज्ञा और दृष्ठातत समझने चाहिएँ। “यतो 
वा इमानि० ( जिससे ये भूत उसन्न होते हैं) इसमें 'यत:” यह पंचमी 
“जनिकर्त:०” इस विशेष सूत्रका स्मरण होनेसे प्रकृतिछक्षण अपादानके 
आर्थमें ही समझनी चाहिए। त्रह्मको निमित्तकारण तो अन्य अधिष्ठाताके 
न होनेसे समझना चादिए। जैसे छोकमें मृत्तिका, सुवर्ण आदि उपादान- 
कारण कुम्दार, सुनार आबि अधिष्ठाताओंकी अपेक्षा रखकर प्रवृत्त होते हैं, वैसे 
ब्रह्म उपादान होकर अन्य अधिष्ठाताकी अपेक्षा नहीं करता, क्योंकि उत्पत्तिके 


रत्नम्रभा 
घटादयआत्मनि करिपिता;, इत्यथः । प्रतिज्ञादष्टन्तानुपरोधात्‌ लिज्नादू ब्ह्मणः 
प्रकृृतित्वमुक्तवा पद्ममीश्रत्याईपि आह--यत इति। “यतो बा” इल्नत्र श्रुती यत 
इति पद्चमी प्रकृती द्रष्व्या इति अन्वयः॥ जनिकतुः--जायमानत्त्य कार्यत्य 
प्रकृतिः अपादानसंज्ञिका भवति इति सूत्रार्थः। संज्ञायाः फलुस्‌ “अपादाने पश्चमी” 
(पा० २।३।२८) इति सूत्रात्‌ प्रकृतों पश्वमीराभः । एवं अह्मणः प्रकृतित्व प्रसाध्य 
क॒र्तृत्व॑ं साधयति--निमित्तत्वमिति । अक्ष स्वातिरिक्तकर्त॒धिष्ठेयम्‌ू , प्रकृतित्वात्‌ , 
रत्ग्रभाका अनुवाद 
विशेष शब्दका भ्रदण द्वोता हैं। इसलिए जैसे शब्दसामान्यके प्रहणसे भाष्य विशेषज्ब्द 
सामान्यमें कल्पित हैं। उसी प्रकार आत्माके भानसे भास्य जो घट आदि पदार्थ हैं, थे 
आत्मामें कल्पित हैं, ऐसा समझना चादिए। प्रतिशा और दृथान्तक॑ अनुसारी लिंगसे नह 
उपादानकारण है, ऐसा कहकर पंचमी विभक्तिका श्रवण होनेसे सी ब्रह्म उपादान कारण ईं। 
जैसा कहते हैं---“यतः” इब्यादिसे। “यते। वा! इस मंत्रमें 'यतः यह पंचमी प्रकृतिरूप 
अर्थमें है, ऐसा अन्वय दै। “जनिक्तु/” इज्यादि। जायमान कार्येकी प्रकृति अपादान 
संज्ञक होती है, ऐसा सूत्रका अरे दै। संज्ञके फलस्वरूप 'अपादुनि०” सूत्रसे प्रकृत्तेोकि अनन्तर 
पश्चमी विभाकि आती दै। इस अकार म्रद्म. प्रकृति है, यह, सिद्ध करके बह क॒तों है, यह 
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साष्य 
भावो<पि प्रतिज्ञाद्शन्ताहुपरोधादेवोदितों वेदितव्यग । अधिष्ठातरि 
हपादानादन्यरिमिजनस्युपगम्यसाने पुनरप्येकविज्ञनेन सर्वविज्ञानसाअंसभ- 
वात भतिज्ञाचष्टान्तोपरोध एवं सात्‌ । तस्मादघिष्ठात्रन्तराभावादात्मनः 
कतृत्वमुपादानान्तराभावाच् प्रकृतित्वम ॥ २३ ॥ 

कुतश्रा55त्मन! कपृत्वप्रकृतित्वे-- 
* भाष्यका अनुवाद 
पूर्व एक ही अद्वितीयका अवधारण है। अन्य अधिष्ठाताका अभाव भी प्रतिज्ञा 
और दृष्टान्तके बाधके अभावसे ही कहा गया है, क्योंकि उपादानकारणसे अन्य 
अधिष्ठाता स्वीकार किया जाय, तो एकविज्ञानसे सर्वविज्ञानका असंभव होनेसे 
प्रतिज्ञा और दृष्ठानतका बाध ही हो जायगा। इसलिए अन्य अधिष्ठाताके अभावसे 
आत्मा कतो है और अन्य उपादानके अभावसे आत्मा प्रकृति है &॥ २१॥ 

आत्मा निमित्तकारण और उपादानकारण कैसे है 

रत्वम्रमा 
सृदादिवद्‌, इत्याथनुमानानाम्‌ आगमबाधमाह--प्राग्ुतपत्तेरिति । जगत्कर्त 
ब्रक्नेव इत्यत्रापि सूत्र योजयति--अधिष्ठात्रन्तरेति ॥ २३ ॥ 
रत्वमभाका अनुवाद 

सिद्ध करते हैं--'निमित्ततम्‌” इत्यादिसि। ब्रह्म अपनेस अन्य कतौसे अधिष्ठेय दै, 
अकृति होनेसे, सत्तिका आदिके समान, इत्यादि अनुसान शाज्लस बाधित हैं, ऐसा 


कहते हैं--“'प्रायुत्पत्तेः” इत्यादिसे ।-जगत्कतों ब्रह्म ही है, इसमें भी सूत्रकी योजना करते हैं-- 
“अधिष्ठान्नन्तर”” इत्यादिसे ॥ २३ ॥ 


#यहां यह संशय होता ऐ कि एकावैशानसे सर्वविज्ञानको बतरूनेवारी श्रुत्ति जदको उपादान- 
कारण कैसे सिद्ध कर सकती है १ क्योंकि जैसे लोकमें राजाको देखनेपर अमात्य आदि सब पृष्ट 
दी शो जाते हैं, ऐसा व्यवहार दोता है, उप्ती प्रकार श्रद्यशानसे सब कामनाओंकी प्राप्ति होनेसे 
ब्रद्षके शानसे सब शात दो जाता हे, ऐसा श्रुतिका आभिप्राय हो सकता दै। कार्यकालमें कायोमित्त- 
रूपसे कार्यमें अनुवतमान द्वुव्य हो उपादानकारण दोता ऐ, खत्पिण्ड तो घट जआादिकी तरद मतका 
अवस्थाविशेष है, वह घटमें अनुवर्तमान न दोनिसे घटका उपादान नहीं हो सकता, श्साकिए दृष्टान्त 
भी नहीं घटता । जत: एकापैज्ञानसे सर्वविशानभतिशा और जात्मविशानसे सर्वाविश्ञानकथनसे महामें 
उपादानता सिद्ध नहीं हो सकती | इसका उत्तर ऐ---मृत्पिण्ड हो घट बनाया गया है, इस अबाधपित 
प्रतीतिसे शत्पिण्ड घटका उपादान सिद्ध होता है | घट मृत्पिण्डकी अनुबृत्ति न होनेपर भी तदाशय 
द्ब्यकी अनुबात्ति है। यथपि राजाको देखनेसे अमात्य आदि दृष्ट हो जाते हैं, तो भी राजाकों सननेसे, 
राजाके शानसे सब श्रुत एवं शात नहीं दो सकते हैं, अतः वह दृष्टान्त भन्ययासिद्ध है, श्ससे सिद्ध 
देता है कि इछान्त एवं एकविशानसे सर्वेविशानप्रतिशा म्रद्ाको उपादान सिद्ध करती हैं। 
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ज्ल्प्पा 


अभिष्योपदेशान्य ॥ २४ ॥ 
पदच्छेद--अभिध्योपदेशात्‌ , च 


पदार्थोक्ति---अभिध्योपदेशाच--'सो5कामयत' इत्यात्मनो ध्यानोपदेशात 
कर्तृत्वम्‌, बहु स्याम्‌! इति ध्यानोपदेशात्‌ प्रकृतित्वम्‌। 

भाषार्थ--अश्रतिम 'सोइकामयत” ( उसने कामना की) इस प्रकारके ध्यानका 
उपदेश होनेसे आत्मा कर्ता अर्थात्‌ निमित्तकारण है, “बहु स्थाम! (में बहुत 
होऊँ ) इस प्रकारके ध्यानका उपदेश होनेसे प्रकृति अर्थात्‌ उपादानकारण है। 

साष्य 

अभिध्योपदेशशभ्रा55त्मनः क्तृत्वप्रकृतित्वे गमयति 'सोडकामयत बहु 
स्यां प्रजायेयेति' 'तदेक्षत बहु सां प्रजायेया' इति च । तत्राउमिध्यानपूर्वि- 
काया; स्वातन्त्यप्रवृत्ते! कर्तेति गम्यते, वहु स्यासिति प्रत्यगात्मविषय- 
त्वाद्‌ बहुभवनाभिध्यानस्य प्रकृतिरित्यापि गम्यते ॥ २४ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 

'सोडकामयत बहु स्पां”” ( उसने कामना की कि में बहुत होऊँ, प्रजा- 
रूपमें उत्पन्न होऊ ) और 'तदैशक्षत बहु स्यां” ( उसने विचार किया कि 
मैं बहुत होऊँ, प्रजारूपमें उत्पन्न होऊ ) इस प्रकार सृष्टिसकुट्पके उपदेशसे 
प्रतीत होता है कि आत्मा निमित्तवारण ओर उपादानकरण भी है। उससें 
सह्लुल्पपूर्वक खतंत्र भवृत्तिरृप कारणसे आत्मा निमित्तकारण प्रतीत होता है 
और “बहु स्याम! ( बहुत होऊँ) इस अकार अनेक रूपमें उत्पन्न होनेका 
संकल्प आत्मा ही करता है, इससे प्रतीत होता है कि वह उपादानकारण 
भी है ॥ २४ ॥ 


रा छा काम 


रत्नप्रभा 

एकस्थ उभ्यरूप॑ कारणत्वम्‌ अविरुद्धमिति सूत्रचतुष्टयेन साधयति--कुत- 
श्रेत्यादिना । अभिष्या--छशष्टिसक्रप१ | २० ॥ 
. रलप्रभाका अनुवाद 


एक ही के निमित्तकारण और उपादानकारण होनेमें कोई विरोध नहीं है, यह चार सूत्रोसि 
सिद्ध करते हैं--कुतश्व” इत्यादिसे । 
अभिष्या--सश्टिसंकरुप, अग्नाप्तकी इच्छा--संकल्प है ॥ २४ ॥ 
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साक्षाच्चोभयाम्नानात्‌ ॥ २५ ॥ 

पदच्छेद---साक्षात्‌ , च, उभयाग्नानात्‌ । 

पदर्थोक्ति--साक्षाच्चोभयाप्नानात्‌--'सर्वाणि ह वा इमानि भूतान्याका- 
शादेव समुत्पचन्ते आकाश प्रत्यस्त यन्तिः इत्याकाशशब्देन साक्षादेव ब्रह्म 
गृहीत्वा जगवुत्पत्तिप्रत्ययोराघ्नानात्‌ [ ब्रह्म निमित्तप्रकृती ] 

भाषाथे--'सर्वोणि ह वा इमानि०” ( ये सब भूत आकाशसे ही उत्पन्न होते 
हैं आकाशम ही लीन होते हैं) इस प्रकार आकाशशब्दसे ब्रह्मका ग्रहण कर साक्षात्‌ 
ही जगत्‌की उत्पत्ति और प्रल्य कहे गये हैं। अतः ब्रह्म निमित्तकारण एवं उपादान- 
कारण है। | 

मसाष्य 

प्रकृतित्वसाउयमस्युच्चयः । इतश्र प्रकृतित्रेह्ल, यत्कारणं साक्षाद्‌ ब्रक्षेव 
कारणमुपादायोभौ प्रभवप्रलयावाम्नायेते--सर्वांणि ह वा इसानि भूता- 
न्याकाशादेव समुत्पचन्ते आकाश प्रत्यस्तं यन्ति' (छा०१॥९१) इति। 
यद्धि यस्मात्‌ प्रभवति यस्सिश्व प्रलीयते, तत्‌ तस्योपादान प्रसिद्धमू | यथा 
प्रीहियवादीनां पथिवी । साक्षादिति चोपादानान्तरानुपादान दर्शयत्याका- 
शादेवेति । प्रत्यस्तमयश्र नोपादानादन्यत्र कार्यस्य रृष्ट/ | २५ ॥ 

भसाष्यका भनवाद 

न्ह्म प्रकृति है, इस विषयमें यह दूसरा हेतु है। इससे भी प्रकृति है, 
क्योंकि 'सर्वाणि ह वा इमानि०” (ये सब भूत आकाशसे उत्पन्न होते हैं और 
आकाझमें ही लीन होते हैं ) इस श्रतिमें साक्षात्‌ ऋ्रह्मको ही कारण मान कर 
सृष्टि और प्रलय कहे गये हैं। यह असिद्ध है कि जो जिससे उत्पन्न होता 
है और जिसमें लीन होता है, वह उसका उपादान है, जैसे धान, जो, गेहूँ 
आदिका प्रथिवी उपादान कारण है। शभ्रतिस्थ “आकाशादेव” के एचकारसे 
सूचित अन्य उपादानके अग्रहणको सूत्रकार साक्षात्‌ पदसे सूचित करते हैं। 
का्येका प्रढय भी उपादानसे अन्यमें नहीं दिखाई देता है !॥। २५ ॥ 

रत्नप्रभा हे 

अभ्युत्चयः--हेत्वन्तरम्‌ । भाकाशादेवं इस्येवकारसूचितस्‌ उपादानान्त- 

रानुपादानम्‌ अग्नहणण साक्षात्‌ं इति पदेन सूत्रकारों दशयति इति योजना ॥२५॥ 
, दरत्नम्रभाका अनवाद 


अभ्युवय-अन्य हेतु । श्रुतिस्थ 'आकाशादेव” के: एवकारसे सूचित अन्य उपादानके 
सग्रहणछा सूत्नकार साक्षात्‌ पदसे दिखाते.हैं, ऐसी योजना करनी चाहिए ॥ ३५ ॥ 
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आत्मझृते! पारिणामात्‌ ॥२६ ॥ 


पदच्छेद--आत्मकुतेः, परिणामात्‌ | 
पदार्थाक्ति---आत्मकृतेः---/तदात्मानं खयमकुरुत! इत्यत्र आत्मसम्बन्धिन्याः 
कतेः [ आम्नानात्‌ ब्रह्म निमित्तम्‌ उपादानं च ] परिणामात्‌--विवर्तात्‌ [ सिद्ध- 
स्यापि साध्यत्वमिति ब्रह्मणः कुतिकर्मत्वम्‌ ] । 
भाषाथ---तदात्मानं ०* (उसने ख़ययं अपना सृष्टिर्पसे निर्माण किया) इस 
श्रुतिमं आत्मसवन्धिनी कृति कही गई है, अतः ब्रह्म निमित्त है और उपादान भी है। सिद्ध 
वस्तु भी विवर्तहूपसे साथ्य हो सकती है, अतः ब्रह्म कृतिका कर्म-विपय होता है। 
भाष्य 
इतश्र प्रक्ृतित्रक्ष, यत्कारण बक्कप्रक्रियायात्र॒ 'तदात्मान स्वयम- 
कुरुता ( ते० २७७ ) इत्यात्मनः कमत्व कतेत्व॑ च दर्शयत्ति, आत्मानमित्ति 
कर्मत्वम्‌, स्वयमकुरुतेति कतृत्वम्‌ | कथ पुनः पूवेसिद्धस्य सतः कलृंत्वेन 
व्यवस्थितस्थ क्रियमाणतल् शक्‍य संपादयितुम्त्‌ | परिणामादिति ब्रूम! । 
भाप्यका अनुवाद 
आर इससे भी ब्रह्म प्रकृति है, क्योंकि त्रद्मप्रक्रियामें 'तदात्मानं०” ( उससे 
आत्माको सष्टिहपसे खर्य रचा) इस श्रुतिमें आत्मा कर्म और कर्ता रूपसे दिखलाया 
गया है--/आत्मानम्‌! पदसे कर्म ओर “खयमकुरुतः से कतो कद्दा गया है। 
परन्तु पूर्वसिद्ध एवं कर्तारूपसे व्यवस्थित पदार्थ क्रियाका विषय कैसे बनाया 
जा सकता है? परिणामसे बनाया जा सकता दे, ऐसा हम कहते हैं। 
रत्मभा 
आत्मसम्बन्धिनी कृति: आत्मकृतिः, सम्बन्धश्व आत्मनः कृति प्रति विषयत्वम््‌ 
आश्रयत्वश्च । ननु कृतेः आश्रयः सिद्धों भवति विषयस्तु साध्यः इति एकस् 
उभय॑ विरुद्धम्‌ इत्याशझते--कर्थ पुनरिति । यथा खुद! साध्यपरिणामामेदेन 
इतिविपयल्वम, तद्ृदू आत्मन इत्माह--परिणामादिति । आत्मानमिति | 
रत्नम्रसाका अनुवाद 
आत्मासे संवन्ध रखनेवाली कृति आत्मकृति है। इृतिके प्रति आत्माका संबन्ध तो विपयत्व- 
रूप और आश्रयत्वदूप है अथोत्त्‌ आत्मा कृतिका विपय और आश्रय है । थिद्ध पदार्थ कृतिका 
आश्रय होता है और विषय साध्य होता है, इसलिए एक ही आत्मा कृतिका आश्रय और 
विपय है, यह विरुद्ध है, ऐसी आशंका करते है--“कथ पुनः” इत्यादिसि। जसे ग्॒त्तिका 
साध्य--परिणामसे अभिन्न रहकर कृतिका विषय होती है वेंसे ही आत्मा भी कृतिका विषय 
पृ॥७ 


९१२ प्रत्दूत्र [ भ० १ पा० ४ 
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भस्राष्य 


पूर्वसिद्धोडपि हि सब्ात्मा विशेषेष विकारात्मना प्रिणमयामासा55त्मान- 
मिति । विकारात्मगा च परिणामी झदाय्यासु प्रकृतिपृपरुब्ध, स्वय- 
मिति च विशेषणानत्रिमित्तान्तरानपेक्षयसपि प्रतीयते । परिणामादिति वा 
पृथक सत्रम । तस्येषो$र्थ/-इतश्र प्रंकृतित्रह्म, यत्कारणं ब्ह्मण एवं विकारा- 
भाष्यका अनुवाद ह 
आत्मा यद्यपि पूर्वसिद्ध है, तो भी उसने अपनेको विशेषविकाररूपसे परिणत 
कियो । विकाररूपसे परिणास मत्तिका आदि उपादानकारणमें देखा जाता है । 
'स्यम! इस विशेषणसे प्रतीत होता है कि उसे अन्य निमित्तोंकी अपेक्षा नहीं 
है। अथवा 'परिणामात्‌ः इतना अंश प्रथक्‌ सूत्र है। उसका अर्थ यह 
है--इससे भी त्रह्म श्रक्कति है, क्योंकि 'सच्च व्यधाभवत्‌०” ( त्रह्म ही प्र्यक्ष और 


कान पक: शक»: > पक; कक: कमर पका कमर कमर मम पकार उन कस “कम आयकर कट पक --३अ -:722-20: 35७: ६५२७-7० क--% हु पक ४: कह पुन; कक कहकर 


रतमभा 


अविरोध इति शेषः। सिद्धस्याइपि साध्यत्वे दृष्टान्तमाह--विकारात्मनेति । 
ननु ब्रह्मण आत्मानमिति ह्वितीयया कार्योत्मना साध्यत्वश्रुत्या अस्‍्तु प्रकृतितवम्‌, 
कर्ता तु अन्योअस्तु हत्यंत आह--स्वयमिति चेति | अ्क्मणः कृतिकर्मल्रोपपाद- 
नाथे परिणामाद्‌ इति पढं व्यास्याय अम्यथापि व्याचष्ट--प्रथर्‌ सूत्रमिति । 
'मुद्धूट इतिवद्‌ ब्रह्म सच ॒त्यच्ेति परिणामसामानाधिकरण्यश्नुतेः अह्मणः प्रकृति- 
रत्वप्रभाका अनुवाद 
है, ऐसा कहते हैं--““परिणामात्‌” इत्यादिसे । “आत्मानम्‌” इस वाक्यमें “अविरोधः 
( अविरोध है ) इतना शेष समझना चाहिए। सिद्ध सी साध्य होता है, इस विषयमें दृष्टान्त 
कहते हैँ---“'विकारात्मना” इत्यादिसि । यदि कोई कहे कि 'आत्मानम! इस द्वितीयासे मरह्म 
कार्येखूपसे साध्य होता है, ऐसा श्रुति कहती है, इससे त्रह्म प्रकृति हो, कतों तो अन्य दोना 
चाहिए, इसपर कहते हैं--“स्वयमिति च” इत्यादि । ब्रह्म कृतिविषय है, इसके उपपादनके 
लिए “परिणामात्‌” इस पदका व्याख्यान करके अब अन्य श्रकारसे व्याख्यान करते हैं---.“प्रथकू्‌ 
सूत्नम” इल्यादिस । आशय यह्द्‌ कि'सद्धट: ( घट सत्तिका है ) इसके समान ब्रह्म सच्च त्यच 
इस भ्रकार ब्रह्मका परिणाम ( जगत्‌ ) के साथ साम्रानाधिकरण्य श्वतिसें कहा गया है, इससे ब्रह्म 


(१) यहां शेका हो सकती है कि आत्मा कुट्स्थ, अचल, अविकार है, ऐसा अतिसे प्रतिपादित 
है, तो यहां आत्माका परिणाम कैसे खोकार किया जा रद्य है। यह यक्त नहीं है, क्योंकि 
अति विकार मिथ्या कद्दा गया है, श्सलिए विकारके मिथ्या होनेसे आत्माको निर्विकार कहनेवाली 
अुतियोंसे कोई विरोध नहीं है, क्योंकि परिणामशब्द यहां विवैपरक है। 
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ग्णिषक्ि्््व््ण््् ४ष्!ध््््य्मय््न््च्््च्ण्य्न््धण्प्न्य्श्लल्ल्ः्शल्लच्चच्/च्क््ू्छथ्य्ज्ल्श्यख्च्य्ण्ल््लण् 


माष्य 
त्मना<य परिणाम। सामानाधिकरण्येना55स्नायते सच त्यचाभवत्‌। निरुक्तं 
चानिरुक्त चा ( ते ०२।६) हत्यादिनेति ॥ २६ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
परोक्ष, निर्बचन करने योग्य, निर्वचन करने अयोग्य सब पदार्थ हुआ) इशल्यादिसे 
श्रुति प्रह्मका ही विकारात्मामें परिणाम सामानाधिकरण्यसे दिखछाती है ॥२६।॥ 
रतप्रभा 
ल्म्ित्यर्थ: | सतू--प्रत्यक्ष मृतत्रयम्‌ | त्यतू--परोक्ष भूतद्वयम्‌, निरुक्तमू--चक्तुं 
शक्य घटादि, अनिरुक्तमू--पक्तुमशक्यं कपोतरूपादिकं च अक्षेव अमवदित्यथेः । 
अत्र सूत्रे परिणामशब्दः कार्यमात्रपरल न तु सत्यकार्यात्मकपरिणामपरः तदनन्य- 
समिति विवर्तवादस्य वक्ष्यमाणत्वात्‌ | २६ ॥ 
रत्वप्रभाका अनुवाद 
उपादानकारण दे। सत--प्रत्यक्ष तीन भूत--एथिवी, जल और त्तेज, त्यत्‌-परोक्ष दो 
भूत-वायु और आकाश, निरुकत--यह ऐसा, एसे निर्वेचनके योग्य घट आदि, अनिरुक्त 
कददनेके अशक्य फपोत्ततप आदि भी च्रक्ष ही हुआ, ऐसा अर्थ दै। इस सूत्षमें पारिणामझाव्द 
कार्येमान्रवाचक है, सत्य कार्यात्मक परिणाम-वाचक नहीं है, क्योंकि 'तदनन्यत्वम' इत्यादिसे 
विवर्तवाद कद्दा जनिवाला है ॥ २६ ॥ | 


योनिश्र हि गीयते ॥ २७ ॥ 


पदच्छेद--योनिः, च, हि, गीयते । 

पदार्थोक्ति--हि--यस्मादू , योनिश्व--योनिरित्यपि गीयते---“यदूभूतयोनिं 
परिपश्यन्ति” इत्यत्र प्रकृतिवाचकयोनिशब्देनात्मा कथ्यते [तस्मातू अक्ष प्रकृतिरपि]। 

भाषाथ--चूँकि 'यदूभूतयोनिं०? (बीर पुरुष जिसे भूतयोनि समझते हैं) इस 
श्रुतिमें प्रकृतिवाचक योनिशब्दसे आत्मा कहा गया है, इसलिए ब्रह्म उपादान- 


कारण भी है । 
भाष्य 
इतश्र प्रकृतित्रक्ष, यत्कारणं ब्रह्म योनिरित्यपि पत्वते वेदान्तेषु 
कर्तारमीश पुरुष अक्मययोनिस ( घु० ३॥१।३ ) इति, “यद्भूतयोनिं परि- 
भराष्यका अनुवाद ह 
और इससे भी मरह्म प्रकृति है, क्योंकि वह “कर्तारमीश० ( कत्तो, ईश, पुरुष, 
ब्रह्म और योनिको धीर पुरुष ध्यानसे देखते हैं ) और “यद्भूतयोनिं०' (जिसको 
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साष्य 
पश्यन्ति धीरा/ (मु० ११६ ) इंति च। योनिशब्दश मरकृतिवचन॥ा 
समधिगतो छोके 'शथिवी योनिरोपधिवनस्पतीनास इति। खस्रीयोनेरप्य- 
स्त्येवाध्वयवद्धारेण गर्भ पत्युपादानकारणत्वस््‌। क्चित्‌ स्थाववचनोजपि 
थोनिशब्दों दृष्ट--योनिष्ट इन्द्र निषदे अकारिं (ऋ० सं० ११०४१) 
इति। वाक्यशोषात त्वन्र प्रकृतिबचनता परिणशृद्यते यथोर्णनामिः 
सृजते शृहते च (शु० ११७७ ) इत्येबंजातीयकात्‌ । ददेव॑ प्रकृतितव 
भाष्यका अनुवाद 
विह्ान भूतयोनि जानते हैं ) इस प्रकार वेदान्तोंमें योनि कहा गया है। 
प्ृथिवी योनि” ( ओषधि और वनस्पतियोंकी योनि प्रथिवी है ) इत्यादि 
स्थछोंमें देखा जाता है. कि व्यवहारमें योनिशव्द प्रकृतिवाचक माना जाता है । 
सत्रीकी योनि्सें सी अपने अवयव--शोणित हारा गर्भके प्रति उपादान कारणता 
है ही। 'योनिष्ट इन्द्र” ( हे इन्द्र ! तुम्हारे वैठनेके लिए मैंने स्थान बनाया है ) 
इंल्ादि किसी-किसी रंथलमें योनिशव्द स्थानवाचक भी है। और 'यथोर्णनामिः०? 
( जैसे मकड़ी उत्पन्न करती है और ग्रहण करती है ) इस प्रकारके वाक्य- 


रत्नप्रभा | 
योनिशब्दाच प्रकृतित्वम्‌ इत्याह--योनिश्येति । कर्तारम---क्रियाशक्ति- 
मन्तम्‌, ईशमू--नियन्तारमस्‌, पुरुषस्‌ू---प्रत्यश्चम्‌, ब्रह्म--पूर्ण प्‌, योनिम्-प्रकृतिस, 
घीरा ध्यानेन पश्यन्ति इत्यथें: । ननु अनुपांदानेडपि स्रीयोनो योनिशब्दो दृष्ट 
इत्यत आह--ख्लीयोनेरिति। शोणितम्‌ अजवयवशब्दार्थ: । योनिशब्दस्य 
. स्थानमपि अर्थों भवति सोउत्र भूतयोन्यादिशब्देः न ग्राह्म,, ऊर्णनाभ्यादिभ्क्ृतदश- 
न्तवाक्यशेषविरोधाद्‌ इत्याह--क्वचिद्ति | हे इन्द्र ते--तव निषदे--उपवे- 
शनाय योनि;--छ्थानं मया अकारि--कंतमित्यथः । पूर्वपक्षोक्तानुमानानि 
रत्वप्रभाका अनुवाद 

और योनिशब्दसे भी ब्रह्म प्रकृति है, ऐसा कहते हैं---“योनिश्व” इत्यादिसे। ,कर्तास्म्‌--- 
क्रियाशाक्तिवाले, ईशम्‌--नियन्ता, पुरुषम--प्रत्यक्‌ , ब्रह्म-पूर्णणो थोनि-उपादानकारण घोर 
पुरुष ध्यानसे देखते हैं । यदि कोई कहे के ख्रीकी योनिमें भी जो कि उपादानकारण नहीं है, 
थोनिदब्दका प्रयोग देखा जाता है, इसपर कहते हैं-“ज्रोयेने:” इत्यादिसे। अवयवशब्दका 
अर्थ रक्त है। योनिशब्दका अर्थ स्थान भी होता है, 'भूतयोनि' इत्यादि शब्दमें चह अर्थ ग्राह्म नहीं 
है, क्योंकि ऊर्णनाभि आदि भप्रकृत दृश्ान्तश्रतिपादक वाक्यशेषसे विरोध है, ऐसा कहते हैं-- 
“क्रचित” इत्यादिसे । हे इन्द्र |. सुम्दारे वैठनेके लिए सैंने स्थान बनाया है, ऐसा अर्थ है । 
पक्षी द्वारा.कद्दे गये अनुमानोंका अनुवाद करके आगमसे उनका बाध कहते हैं-- - 
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भाष्य 


प्रक्मणः प्रसिद्धम्‌ । यत्युनरिदम॒क्तम--ईशक्षाएूवक कलृत्व॑ निमित्तकारणेप्वेव 
कुलालादिपु लोके दृ्टं नोपादानेषु इत्यादि, ततू श्रत्युच्यते--न लोक- 
,कड०' 3 
चदिह भवितव्यम्‌, नह्ययमुमानगम्यो5५ः । शब्दगम्यत्वात्‌ त्वसा5थेस 
यथाशब्दमिह भवितव्यम््‌ । शब्दश्रेक्षितुरीथरस्य प्रकृतित्व॑ प्रतिपादयती- 
त्यवोचाम | पुनश्नेतत््‌ से विस्तरेण प्रतिवक्ष्याम/ ॥ २७॥ 
| भाष्यका अनुवाद 
शेपसे यहां योनिशव्द प्रकृतिवाचक 'लिया जाता है। इस प्रकार ब्रह्म धक्नति 
है, यह सिद्ध होता है। ओर ईशक्षापूर्वक कतृत्व छोकमें कुम्हार आदि निमित्त 
कारणोंमें ही देखा जाता है, उपादानमें नहीं देखा जाता, इलरादि जो पीछे कहा 
गया है, उसका निराकरण करते हँ--यहां छोकके समान न होना चाहिए, क्‍योंकि 
यह अर्थ अनुमानगम्य नहीं है, किन्तु शब्दगम्य है इससे शब्दके अनुसार 
ही अर्थ होना चाहिए। शब्द तो यह अतिपादन करता है कि ईक्षण करने- 
वाला ईश्वर प्रकृति है, ऐसा हम कह चुके हैं। ओर यह सब विस्तारसे 
आगे भी कहेंगे ॥ २७॥ 
रत्तमभसा 
अनुृद्या55गमबाधमाह--यत्पुनरित्यादिना । नन्ु॒ अनुमानलर श्रुत्यनपेक्षत्वान्न 
तया वाघ इत्यत आह--नहीति । जगत्कता पक्षः श्रुत्यैव सिद्धयति, या कृतिः 
सा शरीरजन्येति व्याप्तिविरोधेन नित्यकृतिमतो5नुमानासम्भवाद्‌ अतः श्रौतमीश्वरम््‌ 
पक्षीक॒त्याअनुपादानस्वसाधने भवस्येव उपजीव्यया प्रकृतिखवोधकथुत्या बाघ इत्यर्थ! । 
यदुक्त विलक्षणत्वाद्‌ त्रक्षणो न जगदुपादानलमिति, तत्राह--पुनश्चेति | “न 
विलक्षणल्वादस्य तथात्वं च शब्दादु” (त्र० सू० २।१।॥४ ) इत्यारभ्य इत्यथेः । 
अत उभयरूप॑ कारणत्व॑ ब्रह्मणो लक्षणमिति सिद्धमु॥ २७ ॥ ( ७)॥ 
रत्वप्रमाका अनुवाद 
“्यत्युन:” इत्यादिसि। यदि कोई फट्टे कि अजुमान-श्रुतिकी अपेक्षा नहीं रखता हे, इसालिए 
उसका श्रतिसे वाध नहीं होता, इसपर कद्दते हैं---““नहि” इत्यादि। आशय यद्द दें कि जगत्कतो- 
रूप पक्ष श्रुतिसे दी सिझ दोता है क्योंकि जो काये है, वह शरीरजन्य है, इस व्याप्तिसे 
विरोध होनेके कारण अछुमानसे नित्य कृतिमानक्की सिद्धि नहीं दो सकती, इससे श्रुति- 
प्रतिपादित ईइवरकों पक्ष करके उसमें अनुपादानत्वके अनुमानका उपजाव्य अकृतित्व- 
चोधक श्रुतिसि वाध होता है । यद्द जो कहा दे कि विलक्षण हेनेसे ब्रह्म जगतका 
उपादानकारण नहीं हो सकता है, इसपर कहते हें--'पुनश्च” इत्यादिसे । “न विलक्षण- 


त्वादस्म०? सूत्रसे आरंभ करके ऐसा अर्थ है। इससे सिद्ध हुआ कि उपादानकारणत्व एवं 
निमित्तकारणत्व अद्मका लक्षण है ॥ २७॥ े$ 
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अर आज रा 


[ ८ सर्वव्याख्यानाधिकरण सू० २८ ] 


अग्वादेरपि हेतुत्व॑ श्रुतं अह्मण एवं वा । 
वटपानादिव्श्टन्तादण्वादेरपि वच्छतम्‌ ॥१॥ 
शून्याण्वादिष्वेकबुद्धबा सर्वजुद्धिन युज्यवे।... 
स्पुर्वह्ण्यपि धानाधास्ततो ब्रह्मेव कारणम्‌* ॥९॥ 


[ अधिकरणसार ] 


सन्देह--भ्रुतिमें जगत्कारण अणु आदि भी कहे गये हैं या केवल ब्रह्म ही 
जगत्कारण कहा गया है। ै 


प्‌ 


पूर्व पक्ष--श्रुतिंस बटबीज आदि दृशन्तरूपसे कह्दे गये हैं, इससे प्रतीत होता है कि 
अणु आदि भी जगत्कारण कहे गये हैं | 


सिद्धान्त--एकविज्ञानसे सर्वविज्ञान झून्यवाद, अणुवाद आदिसमें उपपन्न नहीं हो 
सकता है| वटबीज आदि दृष्टान्त ब्रह्मके भी हो सकते हैं, इसलिए ब्रह्म ही जत्कारण है| 


# तोत्पर्य यह है--इस अधिकरणके विषय वेदान्त हैं । वेदान्तोंमें संशय छोता ऐे कि अह्के 
समास परमाणु, शूल्य आदिम भी कारणत्व कद्दा यया हे जथवा सवेन्र केवर वक्ष ही कारण 
कद गया है । 


पूर्वपक्षी कहता है कि श्रुत्तिमें अभु आदि भी कारण कदे गये हें, क्योंकि वट्बीज आदि इृष्टन्त- 
रूपसे कहे गये हैं । छान्दोग्यके छठे अध्यायमें इंवेतकेतुके प्राति उपदेश देते हुए उद्दाऊकने सद्टमतत्त्वमें 
स्थूल जगतके जन्तर्भावका प्रतिपादन करनेके लिए मद्दाइक्षगर्मित वटबीज इृष्टान्तरूपसे, कद्दे हैं, 
इसलिए महाकार्य॑गरार्मित परमाणु दाष्टान्तिकरूपसे श्रुत्रिमिं कहे गये हैं। “'असद्बा शदमग्र 
आसीत” ( यद्द सारा जयत्‌ उत्पात्तिके पूर्वमें असत्‌ दी था ) यद्द श्रुति साक्षात्‌ दी असबकी जयत- 
कारण वतलती दे। “स्वभावमेके कवयो वदन्ति कारू तथाइन्ये” (कुछ छोग स्वभावको 
जगर्कारण कह्ठते हैं, अन्य कुछ छोग समयकों जगत्कारण कद्दते हैं ) इस भ्कार श्रुतिमें स्वभाव 
तथा काल जगत्कारण कह्दे गये हूँ । इसलिए परमाणु आदियमें जगत्कारणत्व भ्रुतिसिद दी है । 

विद्धान्ती कहते हैं कवि एकविशानसे सर्वेविशान शझृत्य जादि . सर्ोर्मे उपपत्न नहीं होता है, 
क्योंकि अक्षके शुन्य आदिसे उत्पन्न न होनेके कारण शन्यके शानसे बह्मका ज्ञान नहों ऐो सकता दै । 
वव्वीज दृष्ठान्त तो ब्रक्षके इन्द्रियागोचर होनेसे छहम दोनेके कारण शरद्मविषयक भी हो सकता है । 
असत्‌ शब्दका जर्य नाम रूपसे व्याकार न पाया हुआ है, ऐसा इस पादके चतुर्थ अधिकरणमें कह चुके 


हैं। भ्रुतिमि स्व॒भावपक्ष और कालपक्ष पूर्वपक्षरूपते कहे गये हैं। इससे सिद्ध छोता है के श॒त्युक्त 
जगत्कारण अद्ष ही है, परमाणु भादि नहीं हैं । ह 
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एतेन सर्वे व्याख्याता व्याख्याताः ॥ २८ ॥ 
पृदच्छेद---एतेन, सर्वे, व्याख्याताः, व्याझ्याताः । 
पदार्थोक्ति-- एतेन---प्रधाननिराकरणेन, सर्वे--अण्वसत्सवभावादिकारण- 


वादाः, व्याख्याताः--निराकृतत्वेन व्याख्याता:। व्याख्याता इति पदाभ्यासो5- 
ध्यायपरिसमाप्त्यथः । 


भापार्थ--प्रधानकारणवादके निराकरणसे अणु, असत्‌ स्वभाव आदिको 
जगत्‌के कारण माननेवाल्ोके मत भी निराक्त समझने चाहिएँ। “व्यास्याता:! इस 
पदका अभ्यास अध्यायसमाप्तिका द्योतक है । 
साष्य 


ईक्षेतेनोशब्दस्‌!! (त्र० छू० ११५) इत्यारभ्य अधानकारणवादः 
सत्रेरेच पुन। पुनराशझ्ूत्य निराक्ृत!, तस्य हि पश्स्योपोद्ध8कानि कानि- 
चिल्लिड्राभासानि वेदान्तेष्वापातेन मन्दमतीन प्रतिभान्‍न्तीति। स च काय- 
कारणानन्यत्वाभ्युपगमात्‌ प्रत्यासत्नो वेदान्तवादस्य | देवरुप्रभृतिभिश्र 
कैथिद धर्मसूत्रकारे! स्वग्नन्थेष्वाश्रितः, तेन तत्मतिपेधे यत्नो>तीव ऋतो 

मसाष्यका अनुवाद 

“ईक्षेतेनौराब्दम! सूत्रसे लेकर सूत्रों द्वारा ही बारंबार आशंका करके 
प्रधान कारणवादका निराकरण किया गया, क्योंकि मन्दमतियोंकों उस 
पक्षके पोपक कुछ छिंगाभास वेदान्तांमें साधारणरूपसे प्रतीत होते हैं। बह 
बाद कार्यकारणका अभेद्‌ स्वीकार करता है, इससे वेदान्तवादके अत्यन्त निकटवर्ती 
है। और देवछ आदि कुछ धमेसूतन्रकारोंने अपने अन्थोंमें उसको अवकाश 
दिया है। इसलिए उसके निराकरणके लिए बहुत यत्न किया गया, परन्तु 


र्ञमभा 

एतेन सर्वे व्याख्याता व्याख्याताः | अस्य अतिदेशाधघिकरणस्य तात्पये 

वक्‍तुं इत्तमनुवदति--ईक्षत्ेरिति | प्रधानवादस्य प्राधान्येन निराकरणे हेतूनाह- 
तस्थ हीत्यादिना । तर्हिं अण्वादिवादा उपेक्षणीया दुर्बढवादित्वत जाह--- 

र्वप्रभाका अनुवाद 

इस अतिदेश आंधकरणका तात्पय॑ं कहनेके लिए बइत्तका अछुवाद करते हैं....““इंक्षते ५ 
इत्यादिसे । अ्धानवादका प्रधानतासे निराकरण, करनेमें हेतु कद्दते हैं---“तस्य दि” इत्यादिसि । 
तब अथु आदि वादोंकी उपेक्षा करनी चाहिए, फ्योंकि वे दुर्धे हैं, इसपर कद्ते हैं---“तिपि तु 


३ 


९१८ ब्रद्मयत्र [थ० १ प्रा० ३ 


हि ििजत 5िजट 5 जया 


शल्य 


भाष्य ह 
नाण्वादिकारणवादश्रतिषेषे । तेडपि तु ब्रह्मकारणवादपक्षय ग्रतिपक्षत्वात्‌ 
प्रतिषेदव्या। । तेषामप्युपोद्वलक वेद्किं किंचिलिड्रमापातेन मन्दमतीन्‌ 
प्रतिभायादेति । अतः ग्रधानमछनिवहेणन्यायेना5तिदिशति--एतेन 
प्रधानकारणबादप्रतिषेषन्यायकदापेन सर्वेध्ण्वादिकारणवादा  अपि प्रति- 

साष्यका अनुवाद 
अणु आदि कारणवादके प्रतिषेघके लिए प्रयत्न नहीं किया गया। ब्रह्म 
कारणवादपक्षके प्रतिपक्षी होनेसे उनका भी प्रतिषेघ करना चाहिए, क्‍योंकि कुछ 
वैदिक लिझ्न मन्दसत्तियोंको आपाततः उनके पोषक प्रतीत हो सकते हैँ | इसलिए 
प्रधानसरछनिबहेणन्यायसे अतिदेश करते हैं--इससे अर्थात्‌ प्रधानकरणवादके 


ह रत्नप्रभा 
तेडपि त्विति। निमृरास्ते कर्थ प्रतिपक्षा इत्यत आह--तेषामिति | तथाहि 
उन्दोग्ये जगर्कारणत्वज्ञापंनाथ पिता पुत्रमुवाच--आसां वटधानानां मध्ये एकां 
मिन्धीति, मित्रा भगव इत्युवाच पुत्रः, पुनः पिनत्रा किमत्र पश्यसि इस्युक्ते, 

किश्वव भगव हत्याह, तन्न पिन्नाउणिमानं न पश्यसि इत्युक्तम, तथा च न किश्वन 
शब्दात्‌ शुन्यस्वभाववादो प्रतीयेते, अणुशब्दात्‌ परमाणुवाद इति। एवम्‌ 
“असदेवेदमग्र आसीद” ( छा० ३।१९।१ ) “अणोरणीयान”” ( क० २२० ) 
इत्यादि लिज्ज द्रष्टन्यम्‌ | अन्न अण्वादिवादाः श्रीता न वेति संशये सति अस- 
दण्वादिशब्दबलात्‌ श्रौता इति श्राप्तेइतिदिशति--एतेनेति । अस्य अतिदेशत्वादू 
न प्थकू सन्लत्यायपेक्षा । नकिज्चनाइसच्छब्दयो: प्रत्यक्षायोग्यवस्तुपरत्वादू 

रत्वग्रभाका अनुवाद | 


इत्यादि ।. यदि कोई कद्दे कि वे वाद यादि निमूछ हैं, तो प्रतिपक्ष किस प्रकार हो सकते हैं 
इसपर कहते हैं--“तेषाम्‌” इत्यादि । क्योंकि छान्दोग्यमें जगतके कारणको समझानेके लिए 
पिताने पुत्रसे कह्दा--इस वड़के फलके बौजोंमेंसे एक वीजको तोड़ो, पुत्रने कहा--दे भगवन्‌ | तोड़ 
लिया, फिर पिताने कह्ा--उसमें क्या देखते हो? पत्रने कहा-हे भगवतन्‌ | “न किशन! 
कुछ नहीं, पीछे पिताने कह्ा-आणिमाकों नहीं देखते ? इसमें 'न किश्वनः शझब्दसे शन्यवाद 
ओर स्वभाववादकी अतीति दोती है जौर अणुशब्द्से परमाणुवाद प्रतीत होता है। इसी 
प्रकार 'असरदेवेद्मप्र०” (सश्टिके पहले यह असत्‌ ही था) “अणोरणीयान' (अणुसे भी अणु) 
इत्यादि लिंग समझने चाहिएँ । अणु आदि याद धुतिसंगत हैं या नहीं, ऐसा संशय द्वोनेपर 
भुतिर्मे असत्‌, अणु आदि पद हैं, इसलिए श्रौत हैं, ऐसा प्राप्त होनेसे अतिदेश करते हैं-- 
“ इत्यादिसे । यह अतििंदेश सूत्र है, अतः इसकी पएथरू्‌ संगति आदि कहनेकी अपेक्षा 


| 
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ही 


च्जा 


सराष्य ; 
पिद्धतया व्याख्याता वेदितिव्या; | तेपामपि प्रधानवदशब्दत्वाच्छब्द- 
विरोधित्वाचेति । व्याख्याता व्याख्याता हति पदाभ्यासो<ध्यायपरि- 
समाप्ति दयोतयति ॥२८ ॥ 
इति श्रीमत्परमहंसपरिवाजकाचार्यश्रीमच्छड्टरभगवत्पूज्यपादकृती शारी- 
रकमीमांसाभाष्ये प्रथमाध्यायस्य चतुथे। पाद! समाप्त ॥ ४ | 


श॒ते श्रीमद्भह्मसूत्रशाइरभाष्ये समन्वयाख्यः 
प्रथमोउध्यायः ॥ १ ॥ 
सष्यका अनुवाद 
निपेधक न्यायोंसे सब अणु आदि कारणवाद भी निराकृत समझने चाहिए, 
क्योंकि वे भी प्रधानके समान अशब्द और शब्दविरुद्ध हैं। “व्याख्याता व्या- 
ख्याताः” इस प्रकार पदुका अभ्यास अध्यायकी समाप्तिका सूचक दै || २८ ॥ 


यतिवर श्रीभोछेबावा ऋृत प्रथम अध्यायके चतुर्थपादके 
भाष्यका अनुवाद समाप्त | 


ल्नााः 


रत्नग्रभा 
अणुशब्दस्य सूक्ष्माभिप्रायत्वादू अशब्दस्वम्‌, तेषां वादानां प्रधानबादबदू अश्रीत्तत्वम्‌ 
ब्रह्मकारणश्रुतिबाधितत्वञच, तस्मादू अत्नैव परमकारणम्‌। तस्मिल्ेव सर्वेषां वेदान्ता- 
नां समन्बेय इति सिद्धमू ॥ १ ॥ ४७ ॥ २८ ॥ ( ८ )॥ 


इति श्रीमत्परमहंसपरित्राजकाचार्यश्रीमदूगोपाल्सरस्वती पूज्य पाद् शिष्य- 
श्रीरामानन्दभगवत्पादकृतों शारीरकमीमांसादशन- 
भाष्यव्याख्यायां भाष्यरत्षप्रभायां प्रथमाध्यायस्य 
चतुर्थ: पाद। समाप्तः ॥ १ ॥ ४ ॥ 
रत्नप्रभाका अनुवाद 
नहीं है । "न किखन! और 'असत? शब्द प्रत्मक्षके अयाग्य चस्तुके प्रतिपादक हैं और अणुशब्द 
सूक्ष्मपरक है, इसलिए 'अणु' आदि शुतिश्रतिपादित नहीं हैं और ये वाद प्रधानवादके समान 


अश्रौत हैं और ब्रह्म कारण है, ऐसा अतिपादन करनेवाली धुतिस वाधित हैं, इसलिए प्रह्म ही परम 
कारण है और उसमें द्वी सब वेदान्तोंका समन्वय है, यद्ट सिद्ध हुआ ॥२८॥ 


यतिवर श्रीमेलियावा कृत प्रथमाध्यायके चतुर्थ पादका रत्नभ्रभानुवाद समाप्त । 


११९ 


3.2 
अल 
ढ्र्‌ 
[ शाह्ररभाष्य-रस्नप्रभा-भापालुवादसहित ] 


५५; 


दितीयो5ध्यायः । 


( द्वितीये अविरोधास्याध्याये ग्रथमपादे साइख्ययोगकाणादादिस्मृत्रिमिः 
साइख्यादिप्रयुक्तरकेश्व वेदान्तसमन्वयविरोधपारिहार! ) 
[ १ स्वृत्यधिकरण छू० १--२ ] 
साड्ख्यस्मृत्याउस्ति संकोचो न वा वेद्समन्वये। धर्मे घेद/ सावकाश/ संकोचोनवकाशया ॥ 
मत्यक्षश्रुतिमूला म॑न्वादिस्मातिनिः स्वूवि। अमूछा कारिली वाध्या न संकोचोनया ततः॥ 
[ अधिकरणसार ] 
सन्देह---वेदसमन्वयका सांख्यस्मृतिसे संकोच होता है या नहीं ! 
पूर्वपक्ष--वेद धर्ममें सावकाश है, अतः निरबकाश सांख्यस्टृतिसे वेदका संकोच 
होना युक्त है । 
सिद्धान्त--अ्त्यक्ष श्रुतमूलक मनु आदि स्मृत्तियोंसे मूलशुतिराहित कापिल 
स्मृतिका बाध होता है, इसलिए सांख्यस्मृतिसे वेदका संकोच युक्त नहीं है । 


तात्पर्य यद दे कि श्स पादके सब अधिकरणोंका पूर्वाष्यायमें वर्णित समन्वय विपय दे | 
यद्दांपर सन्देद किया जाता है कि उक्त वेदसमन्वयका सांख्यस्मृतिसे संकोच द्ोता दे या नहीं ? 

पूर्वपक्षी कदता दै कि संकोच द्वोना युक्त है, क्योंकि सांख्यस्टृति निरवकाश दोनेसे प्रवछ 
है। सांख्यस्मृति केबल वस्थुतत्वका मिरूपण करनेके लिए ही प्रदत्त हुई है, कह्दीपर भी 
अमुछ्ठेय धर्मका प्रतिपादन नहीं करती है । यदि वह वस्तुतत््व अ्रतिपादनर्म भी वाधित हो जाय 
तो निरवकाश दो जायगी। वेद धर्म और तब्रक्ष दोनोंका निरूपण करता है। बक्षके 
विपयर्स वाथित दोनेपर भी धर्ममें वह सावकाश है। इसलिए निरवकाश स्थृतिसि सावकाश 
बेंदका संकोच द्वोना ठीक दै । 

सिद्धान्ती कहते दें कि सांख्यस्मृति अद्मको जगत्कारण माननेवाली मतु आदि स्म्ृतियोंसि 
वाधित है। मनु आदि स्सृत्तियाँ प्रत्यक्षवेदमूलक दोनेसे प्रवक दें। प्रधानकों जगतका कारण मानने- 
वाली सांख्यस्द्रतिकी मूलभूत कोई श्रुति नहीं दिखाई देती दे, फर्योक्ति परिदृश्यमान वेदवाक्य 
ब्रक्षपरक हैं, ऐसा पदले द्वी निर्णय किया जा चुका दे। श्सलिए सांख्यस्मृतिसे बेंदका संकोच होना 
ठीक नहीं है । 
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साष्य ह 

प्रथमेडध्याये सर्वज्ञः सर्वेश्वरो जगत उत्पत्तिकारणं भृत्सुवर्णादय इच 

धठरुचकादीनाम, उत्पन्नस्थ जगतो नियन्दृत्वेन स्थितिकारणम्‌, 
भाष्यका अनुवाद 

जैसे सत्तिका सुवर्ण आदि घट, रुंचक आदिके कारण हैं, वैसे ही सर्वज्ञ, 

सर्वेश्वर जगत्‌ की उत्पत्तिका कारण है, जैसे सायावी समायाका नियन्तारूपसे 

स्थितिकारण है, बसे ही सर्वज्ञ सर्वेश्वर नियन्तारूपसे उत्पन्न हुए जगत्‌का 


रतनमभा 
सच्चिंदानन्द्रूपाय कृष्णायाइक्लिष्टकारिणे । 
नमो वेदान्तवेचाय गशुरवे बुद्धिसाक्षिणे॥ १ ॥ 
साड्रुयादिस्पृतियुक्तिमिन चलितो वेदान्तसिद्धान्तगो 
निर्मूले्बिविधागमैरविदिती. व्योमादिजन्माप्ययः | 
उत्पत्त्यन्तविवर्जितश्रितिवपुर्व्यंपी च. कर्ताशको 
लिज्लेन प्रथितोडपि नामतनुछृत्‌ त॑ जानकीश भजे ॥ २ ॥ 
“तामरूपे व्याकरवाणि” इति श्रुते! नामतनुकूदपि सर्ज्ञामूर्तिव्याकर्ताइपि 
लिब्नशरीरोपाधिना कर्तेति अश इति च प्रथितः प्रसिद्धो यः त॑ प्रत्यगमिन्न परमा- 
त्मान॑ सूलप्रकृतिनियन्तारं मजे इत्यथंः । स्पतिप्रसज्नात्‌ पूर्वो्तराध्याययोः विषय- 
विषयिभावसज्ञतिं वक्‍तुं बृत्त कीर्तबति--प्रथमे5ध्याय इति | जन्मादिसूत्रमारभ्य 
जगदुष्पत्त्यादिकारणं ब्रह्मेति प्रतिपादितम्‌, “शाखरृष्टया तूपदेशों वामदेववर्त्‌” 
रत्वअसाका अनुवाद 


केवल उपनिषदोंसे ज्ञात होनेवाले, बुद्धिके साक्षी, सुखदायक, अन्धकारनिवर्तक, 
सच्चिदानन्दस्वरूप कृष्णके लिए प्रणाम है ॥१॥ 

सांख्य आदि स्थ्तियाँ और युक्तियाँ जिसके स्वरूपकों अन्यथा नहीं कर सकतीं, जो केवल 
वेदान्तसिद्धन्तसे ज्ञात होता हें, अनेक प्रकारके अवैदिक शास्त्र जिसका प्रातिपादन नहीं कर . 
सकते, आकाश आदि जगतके जन्स और नाशका हेतु, जन्म-मरणरदित, ज्ञानस्वरूप, 
व्यापक, 'नामरूपे ज्याकरणवाणि' इस शुतिके अजुसार स्वयं नाम और रूपका स्पष्टीकरण करनेवाला 
होनेपर भी लिक्नशरीररूप उपाधिसे कतृत्व, सोक्तृत्व आदिसि विशिष्ठ और परमात्माके अंशके 
समान भासनेवाले, मूलभ्रकृतिके नियन्ता प्रत्यगसिन्‍न उस परसात्माको मैं नमस्कार करता हैँ ॥२॥ 
पूवे और उत्तर अध्यायका विषग्रविषयिभाव संबन्ध दिखलानेके लिए पूर्वोक्तता अनुवाद करते 
जब 'प्रथमथ्ध्याये” इत्यादेसे । जन्मादि सूत्रसे छेकर ब्रद्म जगत्‌की उत्पति आदिका कारण 
है, एसा अतिपादन किया जा चुका हैं, 'शासत्र-दृष्टणा०” इत्यादि सूत्रोसे वही भद्दिताय ब्रह्म 
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ग साष्य 
मायावीव मायायाः। प्रसारितस्य जगतः पुनः स्वात्मन्थेवोपसंहारकारणस्‌ 
अचनिरिव चतुर्विधस्य भूतग्रामस्य । स एवं च सर्वेपां न आत्मेत्येतद 
वेदान्तवाक्यसमन्चयप्रतिपादनेन अतिपादितम्‌ | प्रधानादिकारणवादा- 
शाउशव्दत्वेन निराकृता।। इदानीं स्वपक्षे स्प्ृतिन्यायविरोधपरिहारः, 
भाष्यका अनुवाद 
स्थितिकारण है और जैसे प्रथिवी जरायुज आदि चार प्रकारके प्राणियोंका 
अपनेमें उपसंहार कर लेती है, वैसे दी सर्वज्ञ सर्वेश्वर विस्तृत जगत॒का अपनेमें 
उपसंहार कर लेता है, इसलिए उपसंहारकारण है। वही ( सर्वेज्ञ सर्वेश्वर ) हम 
सबका आत्मा है, ऐसा प्रथम अध्यायमें वेदान्तवाक्योंके समन्‍्वय-अतिपादनद्वारा 
कहा जा चुका है. और प्रधान आदिको जगत्‌कारण माननेवाछ्ोंके मतका, श्रुतिमें 
प्रतिपादन न होनेसे, खण्डन किया गया है। अब अपने पक्षमें स्ठृति और 


नल्न्नजजिनिथित?ः?थणथल:-िय,--_--+++तब-_++++ ++- 


रलत्रग्मभा 
( ब्र० सू० १११३१ ) इत्यादिस्नत्रेषु,स एवं अद्वितीयः सर्वात्मा इस्युक्तम, 
“आनुमानिकमप्येकेषाम// (ब्र० सू० १।७।१ ) इत्यादिना कारणान्तरस्य 
अश्रौतत्व॑ दर्शितमित्यर्थः | एवं प्रथमाध्यायसय अर्थैमनृद्य तस्मिन्‌ विपये विरोध- 
परिहारविषयिणं द्वितीयाध्यायस्य अथ्थ पादश्ः संक्षिप्प कथयति--हृदानीमिति । 
अन्र प्रथमपादे. समन्वयस्थ साड्खुयादिस्वतियुक्तिमिः विरोधपरिहारः 
क्रियते । ह्वितीयपादे सांख्याद्यागमानां आन्तिमूलत्वम्‌ अविरोधाय कथ्यते | 
तृतीये पादे प्रतिवेदान्त सश्थश्ितीनां जीवात्मश्रुतीनां च व्योमादिमहाभूतानां 
जन्मरुयक्रमादिकथनेन अविरोधः प्रतिपाधते । चतुर्थपादे लिक्नशरीरश्रतीनाम्र्‌ 
रत्वमभाका अनुवाद 
सबका आत्मा दे, ऐसा प्रातपादन किया गया हैं और 'आधुमानिक०? हत्यादिसे अर्ममिन्‍्न 
कारण श्रुतिप्रतिपादित नहीं हैं, ऐसा द्खिलाया गया है। - इस प्रकार प्रथम अध्यायके अथेका 
अनुवाद करके उसी अर्थके विरोधका परिद्ार करनेवार्ले द्वितीय अध्यायके अर्थका पादके 
ऋमानुसार संक्षेपसे व्णेन करते हैं---' इदानीम्‌” इल्यादिसेः। श्रुतियोंका जो त्रह्ममें समन्वय किया 
गया है उसमें सांख्य आदि स्मृतियों और युक्तियोंस जो विरोध उपस्थित होता है, उसका इस 
अध्यायके प्रथम पादमें परिद्दार करते हैं । द्वितीय पादमें अविरोध दिखलछानेके लिए सांख्य आदि 
शाख्र भान्तिमूलक है, ऐसा प्रतिपादन किया है । तृतीय पादमें प्रतिवेदान्तमें सश्टश्ुतियाँ और 
जीवात्मश्रीतयौं व्योम आदि भूतोंका जन्म, लयक्रम आदि कद्दती हैं, इससे उनका अविरोध हैं, 
ऐसा दिखलाया दैं। इसके चतुर्थ पादमें लिश्षशर्ररशुतियोंका अविरोध प्रतिपादन किया हैं । 
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अध्य ५; 
ग्रधानादिवादानां च व्यायाभासोपदृंहितत्वम्‌, प्रतिवेदान्त च सृष्टया- 
दिग्नक्रियाया अविगीतत्वमित्यस्याअ्थजातस्य प्रतिपादनाय छ्वितीयोअ्ध्याय 
आरभ्यत्ते । तत्र प्रथम तावत्‌ स्घतिविरोधपुपन्यस्थ परिहरति-- 

आध्यका अनुवाद 
न्‍्यायके विरोधका परिहार, प्रधान आदि कारणवादोंकी आन्तिमूलकता और 
उपनिषदो्म उक्त सृष्टि आदि प्रक्रियका अविरोध इत्यादि विषयोंका प्रतिपादन 


करनेके लिये दूसरा अध्याय आरंभ किया जाता है। इनसेंसे सबसे पहले स्म॒ति- 
विरोधका उपन्यास करके परिहार करते हैं--- 


रत्नमसा 
अविरोध इत्यथैंः।  अयमेवार्थः सुखबोधाथे इलोकेन संग्रहीत:-- 
(ह्वितीये स््वृतितकोभ्यामविरोधोडन्यदुष्टता । 


भूतभोक्तृश्रुतेलिक्षश्नतेर॒प्यविरुद्धता || १ ॥ इति | 
तन्न अज्ञाते विषये विरोधशझ्समाध्ययोगात्‌ समन्वयाध्यायानन्तयम्‌ अवि 
रोधाध्यायस्य युक्तम्‌ । तत्र प्रथमाषिकरणस्यथ तात्पयेमाह--त्त्र प्रथममिति । 
रलग्रभाका अनुवाद 


कक पी. 


यही विषय सुखपूर्वक ज्ञात होनेके लिए 'द्विताये स्टातितकाम्या०? (द्वितीय अध्यायमें स्मृति 
ओर तकेसे श्रुतिका जविरोध, अन्य मत्तोंकी असाधुता, सश्थश्रुति, जीवश्॒ुति ओर 
लिप्नशरीरभुतियोंका अविरोध कहा गया हैं ) इस इलषेकमें संशहात हैं। अज्ञात अथमें विरोधकी 
शेका यथा समाधान युक्त नहीं हें, इसलिए समन्वयाध्यायके अनन्तर अविरोधाध्यायका कथन 
युक्त है। इससें प्रथम अधिकरणका तात्पये कहते हैं--“'तत्न प्रथमम्‌” इत्यादिसे । 


स्वृत्यनवकाशदोपप्रसज़ इते चेन्नान्यस्टृत्यनवकाशदोप- 
प्रसज्ात्‌ ॥ १ ॥ 
पदच्छेद--स्मृत्यनवकाशदोषग्रसड्गः, इति, चेत्‌, न, अन्यस्मृत्यनवकाश- 
दोषप्रसड्गात्‌ । 
पदाथोक्ति--स्मृत्यनवकाशदोषप्रसडग :---महर्षिप्रणी तप्रधानकारणवाद_- 
स्वृतीनामनवकाशरूंपदोषप्रसडगात्‌ समन्वयो विरुध्यते, इति चेत्‌, न-न समन्वयो 
विरुष्यते, [ कुतः ] अन्यस्पृत्यनवकाशरूपदोषप्रसडगात---चेतनकारणवादिनी 


नामन्यासां स्वृतीनामनवकाशरूपदोषप्रसब्गात्‌[ श्र॒त्यविरुद्धस्तिविरुद्धलात्‌ 
साइ्ख्यस्मृतिरप्रमाणस्‌ ]। 
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भापार्थ--महर्षिद्ारा रचित प्रधानको जगत्‌कारण कहनेचांली स्मृतियाँ 
व्यर्थ दो जायेगी, अतः वेदान्तोंका ब्रह्ममें समन्वय नहीं हो सकता है, ऐसा 
यदि कहो, तो त्रह्मम वेदान्तोंका समन्वय होनेमें कोई विरोध नहीं है । क्योंकि 
अचेतन प्रधानको कारण माननेपर चेतनको जगत्कारण कहनेवाली स्मृतियाँ निरर्थक हो 
जायेगी, अतः श्रुतिमूलक स्ट्ृतियोंसे विरुद्ध दोनेके कारण सांख्यस्थृति अप्रमाण है | 
भाष्य ' 
यदुक्तम्‌-बद्मेव सर्वशश जगत! कारणम्‌ इति, तदयुक्तम। कछुत्तः ! 
स्मृत्यनवकाशदोपग्रसज्ञात्‌ । स्मृतिश्व॒ तन्त्राख्या परमर्पिप्रणीता शिष्टपरि- 
गृहीता, अन्याश्र तदलुसारिण्यः स्मृतय), ता एवं सत्यनवकाशा; 
भाष्यका अनुवाद 

पूर्वपक्षी--सर्वक्ष ब्रह्म ही जगत्‌का कारण है, ऐसा जो पीछे कहा गया है, 

चह युक्त नहीं है। किससे ? स्वृतिके अनचकाशरूप दोपके प्रसद्गसे । ऐसी 
अवस्थामें परम ऋषि द्वारा निर्मित और शिष्ट पुरुषों द्वारा स्वीकृत कपिलस्मृति 

रत्नप्रभा 
श्रोते समनन्‍्वये विरोधनिरासार्थत्वादस्य पादस्य श्रुतिशाखाध्यायसज्ञतयः । 
स्वमतस्थापनात्मकल्वात्‌ू सर्वेषामधिकरणानामेतत्पादसज्ञतिः । अन्न पूर्व॑पक्षे 
स्मृतिविरोधादू उक्तसमन्वयासिद्धिः फलमू, सिद्धान्ते तत्सिद्धिरिति विवेकः। 
तत्र अह्मणि उक्तवेदान्तसमन्वयो बिषयः । स कि सांख्यस्मृत्या विरुध्यते न बेति 
स्व्ृतिप्रामाण्याप्रामाण्याभ्यां. सन्देहे. पूर्वपक्षमाह--यदुक्तमिति । तन्व्यन्ते 
व्युत्पाथन्ते तत््वानि अनेनेति तन्त्रम-शास्त्र कपिलोक्तम, अन्याश्र पद्चशिखादिभिः 
प्रोक्ता।, एवं सति वेदान्तानामद्गयत्रह्मसमन्वये निरथकाः स्युरित्यथः: | तासामपि 
रत्वम्रभाका अनुवाद 

श्रुतियोंके समन्वयमें होनेवाले विरोधका इस पादमें परिहार किया जाता है, अतः श्रुत्ति- 
संगति, शाल्नसंगति और अध्यायसंगतियों हैं। इस पादके सब अधिकरणोंसे अपने मतकी 
स्थापना की गई है, इसलिए सब अधिकरणॉमें पादसंगति हैं। यहाँ पृवेपक्षमं स्मृतिविरोंधसे 
पूर्वाध्यायोक्त समन्‍वयक्की असिद्धि फल है, सिद्धान्तमें समन्वयकी सिद्धि फल है, ऐसा समझना 
चाहिए । यहाँ ब्रद्ममें उक्त वेदान्तोंका जो समन्वय है, वह विषय है। बह सांख्यस्मृतिसे विरुद्ध 
द्ोता दे या नहीं, ऐसा स्मृतिके आरमाण्य और अप्रामाण्यमें संशय द्ोनेपर पूर्वपक्ष करते हैं-- 
“यदुक्तम” इत्यादिसे । जिसके द्वारा तत्त्वोंकी व्युत्पत्ति दिखाई जाय, वह तन्त्र--कपिलका 
रचा हुआ शास्र। अन्य--आउहंरि, पण्चशिख आदिसे रची गई स्मृतियां । “एवं सति' 
भर्थात्‌ वेदान्तोंका अद्वितीय ब्रद्यामें समन्वय दो, तो निरभेंक हो जायेंगी । यदि 
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०छसछस 


भाष्य 
प्रसज्येरन्‌ । तासु छचेतन प्रधान स्व॒तन्त् जगतः कारणमुपतिबध्यते | 
मन्वादिस्पृतयस्तावचोदनालक्षणेनाउम्रिहोत्रादिना धर्मजातेना्पेक्षितमय 
समपेयन्त्यः सावकाशा भवन्ति | अख वर्णस्याउस्मिन्‌ फालेब्नेन विधाने- 
नोपनयनस्‌, ईद्शश्वाउ॥चारः इस्थ वेदाध्ययनम्‌, इत्थ समावर्तनम्‌, 
[ चारिणी संयो र्था तुर्वर्णा 
हत्थे सहधर्मचारिणीसंयोग इति। तथा पुरुषा्थाश्रतुरवेर्णाभ्रमधमोन्‌ 
जे लादिस्मृतीनामनु हुये 
नानाविधान्‌ विदधति। नेव कपि विषयेडवकाशो5स्ति | 
सोक्षसाधनमेत्र हि सस्यरदशनसधिकृत्य ता। प्रणीता)। यदि तद्राप्य- 
भाष्यका अनुवाद 
ओर तदनुसारिणी दूसरी स्थवृतियोँ निरर्थक हो जायेगी, क्‍योंकि उनमें 
अचेतन प्रधान जगत्‌ का स्वतंत्ररूपसे कारण कहा गया है। चोदनालक्षण अग्नि 
होत्र आदि धर्मसमूहसे अपेक्षित अर्थका बोध करानेवाली मनन आदि स्वृतियोँं 
तो सार्थक हैं, क्योंकि वे अमुक वर्णका अम्लुक कालमें अमुक विधानसे उप- 
नयन होता है, अमुक वर्णका अमुक आचार, अमुक रीतिसे वेदका अध्ययन, 
समावर्तन, विवाह होता है, ऐसा [ बोध कराती हैं |। उसी प्रकार पुरुषार्थ भूत 
नाना अ्रकारके वर्णाश्रम धर्मका विधान करती हैं। कपिछ आदि स्टृतियाँ इस 
प्रकार अलुष्ठानयोग्य विषयमें सावकाश नहीं हैं, क्योंकि सोक्षके साधन 
तत्त्वज्ञानके उद्देशसे ही उनकी रचना हुई है। यदि उसमें भी वे अवकाशरहित 
रत्वमसा 
ब्रह्माथंक्वस अस्तीति अविरोध इत्यत आह--तासु हीति । ननु सांख्यस्ववति- 
प्रामाण्याय प्रधानवादअहे मन्वादिस्मृतीनाम्‌ अप्रामाण्य स्यादित्याशडक्य तासां 
धर्म सावकाशत्वात्‌ प्रामाण्यं स्थादित्यह--मन्चादीति ।  तहि सांख्यादि- 
स्वृतीनामपि धंमे तात्पर्येण प्रामाण्यमस्तु, तत्त्व तु ब्रह्मेबेति अविरोध इत्यत आह--- 
नैंवमिति । तत्वे विकर्पनानुपप्तेः निरवकाशस्मृत्मनुसारेण श्रुतिव्याख्यानस्‌ 
रत्वममाका अनुवाद | 
कोई कहे कि उन स्मृतियोंमें भी त्रह्म द्वी प्रतिपादित है, इसलिए विरोध नहीं है, तो इसपर 
कहते हैं--“तास हि” इत्यादि । सांख्यस्मृतिको प्रमाण साननेंके लिए यदि श्रधानकारणवादका 
स्वीकार करें तो मनु आदि स्मृतियां अप्रमाण हो जायैंगी, ऐसी आशंका करके वे स्मृतियां घमका 
प्रतिपादन करती हैं, इसलिए सावकाश होनेके कारण प्रमाण हैं, ऐसा कहते हैं-“मन्वादि” 
इत्यादिसे । तब सांख्यस्मृतिका भी घर्ममें तात्पयये मानकर प्रमाण मानो, तत्त्व तो ब्रह्म दी है, 
व 3 सम धन व गो मार रण तिल न 
* (१) प्रेरणा जिनका छक्षण है । * 
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भाष्य 
चवकाशाः स्युश, अनर्थक्यमेवासां प्रसज्येत | तस्मात्‌ तदविरोधेन वेदान्ता 
व्याख्यातव्या। । कथ पुनरीक्षत्यादिभ्यो हेतुभ्यों तल्नेव सर्व जगतः 
कारणमित्यवधारितः श्रुत्य थे! स्म॒ृत्यनवकाशदोपग्रसड्गेन पुनराक्षिप्यते ! 
भवेदयमनाक्षेप! स्वतन्त्रप्रश्ञानाम । परतन्त्रप्रज्ञास्तु प्रायेण जना। स्वा- 
तन्त्येण श्र॒त्यथमवधारयितुमशक्नुचन्तः प्रख्यातप्रणेत॒कासु स्मृतिष्विच 
लम्बेरन्‌ । तद्लेन च श्र॒त्यर्थ प्रतिपित्सेरत्‌। अस्मत्कृते च व्याख्याने 
न विश्वस्युबहुमानात स्पृतीनां प्रणेतुपु। कपिठम्रभृतीनां चार्ष ज्ञानमग्रतिहत 
भाष्यका अनुवाद 

हों, तो वे निरथर्थक ही दो जायैँगी? इसलिए जैसे उनके साथ बिरोध 
न हो, उस प्रकार वेदान्तोंका व्याख्यान करना चाहिए। परन्तु ईक्षण आदि 
हेतुओंसे सर्वज्ञ न्रक्ष ही जगत्‌का कारण है, इस प्रकार सुनिर्णीत श्रतिके 
अर्थका स्वृतिके अनवकाशरूप दोपके प्रसंगसे फिर आह्विप किया 
जाता है ? जिनकी बुद्धि खतंत्र है, उनके लिए यह आश्षेप नहीं है, परन्तु 
प्राय: मनुष्य परतंत्रबुद्धि होते हैं, इसलिए वे स्वतंत्रतासे श्रुतिके अर्थका 
निर्णय नहीं कर सकते, अतः प्रसिद्ध व्यक्तियों द्ाय रचित स्मृतियोंका 
अवलम्बन करेंगे और उन्हींके बलसे श्रुतका अथे जानना चाहेंगे । 
स्तृतियोंके रचयिताओंपर आदर होनेके कारण हमारे व्याख्यानपर विश्वास न 
करेंगे | स्मृति कहती है कि कपिक आदिका ज्ञान आषे ओर अम्रतिहत है । 
5 रत्रग्रभा 

उचितम्‌, सावकाशनिरवकाशयोः निरवकाशं बलीय इति न्यायादित्याह--- 
तस्मादिति । श्रुतिविरोधे स्टृत्यप्रामाण्यस्य इश्त्वात्‌ पूर्वपक्षो न युक्त इति शह़्ते-- 
कथमिति | ये स्वातन्व्येण श्रुत्यथ ज्ञातुं शक्नुवन्ति, तेषामर्य पूर्वपक्षो न भवेत्‌, 
साइ्ख्यवृद्धेपु श्रद्धाछनां तु भवेदित्याहइ--भवेदिति । तेषाम्‌ अतीन्द्रियार्थज्ञान- 

स्त्वग्रमाका अनुवाद 
सकता है, इसलिए निरवकाश स्मृतिके अज्ुसार श्रुतिका व्याख्यान करना युक्त है, क्योंकि सावकाश 
और, निरवकाशोंमें निरवकाश विशेष वलवान द्ोता है, ऐसा न्याय है, ऐसा कद्दते हैं--- 
“तस्माद्‌” इत्यादिसे । श्रृंतिके साथ विरोध हो, तो स्घतिको अम्रमाण मानना इष्ट है, इस- 
लिए पूर्वपक्ष युक्त नहीं है, ऐसा कहंते हैं--“कथम्‌” इत्यादिसे । जो लोग स्वतन्त्र रौतिसे 
श्रुतिके अर्थकों जाननेमे समर्थ हैं, उनके लिए यह पूर्वपक्ष नहीं, परन्तु सांख्यबृद्धोरमे 
जिनकी श्रद्धा है, उनके लिए तो यद्द पूर्वपक्ष दे सकता है, ऐसा कदते हैं-““भवेत्‌” इत्यादिसे । 
(१) भवकाशवाली । 
११७ 
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साष्य 
स्मर्यते। श्रुतिथ मवति--ऋषिं अछत कपिल यस्तमग्रे ज्ञानेविभर्ति 
जायसानं च पश्येत! ( श्रे० ५२ ) इति । तख्ात्रेषां मतमयथायथे शक्यं 
सम्भावयितुम । तकावष्टस्मेन च तेअ्थ प्रतिष्ठापयन्ति । तस्रादपि 
स्पतिवलेन वेदान्ता व्याख्येया इति पुनराक्षेप: 

तस समाधि: नाअ्न्यस्पृत्यववकाशदोपग्रड्मादिति । यदि स्पृत्यनव- 
काशदोपप्रसद्धेनेश्वरकारणवाद आश्षिप्येत, एवमप्यन्या ईश्वरकारणवबादिन्य! 

साष्यका अनुवाद ह 

नऋऋषिं प्रसुत॑ कपिरू०” ( जिसने आरस्भमें उत्पन्न किये हुए कपिछ ऋषिको 
उत्पन्न होनेके अनन्तर स्थिति कारमें ज्ञान देकर पुष्ट किया, उस ईश्वरका 
दृशन करना चाहिए) ऐसी श्रुति भी है। इसलिए उनके सतको अयधथाथे 
कहना युक्त नहीं है। और ये तकेके अवलरूम्बनसे अपना अथे स्थापन 
करते हैं, इसलिए भी स्पृतिके बलसे वेदान्तोंका व्याख्यान करना चाहिए, ऐसा 
फिर आ्लेप होता है । 

सिद्धान्ती---यह कथन ठीक नहीं है, क्‍योंकि ऐसा साननेपर अन्य स्मृतियां 


निरथेक हो जायेगी । यदि सांख्यस्टृतिकी निरथेकताके भयसे ईश्वर कारणवादका 
| रत्वप्रमा ्य्म्म्म्म्क्कफ्ज््क्रामा -. . . _ - 
वत्त्वाच्च तत्र श्रद्धा खादित्याहइ--कपिठमप्रश्नतीनां चेति | 
“आदो यो जायमान च कृपिरं जनयेहषिस्‌ । 
प्रसूत बिभुयाज्ज्ञानिरतं पश्येत्‌ परमेश्वर ॥१॥” इति श्रुतियोजना । 
यथा साडख्यस्मृतिविरोधादू अश्नवादस्त्याज्य इति त्वया उच्यते, तथा 
स्मृत्यन्तरविरोधात्‌ प्रधानवादः त्याज्य इति मंया उंच्यते इति सिद्धान्तवति--- 
तस्थ समाधिरिति। तस्मातू-्ह्मणः सकाशादू अव्यक्तमू--मायया लीनम, सूक्ष्मा- 
रत्रग्रमाका अनुवाद 
कपिछ आदिको अतीन्द्रिय पदायीका ज्ञान होता है, इसलिए उनमें श्रद्धा हो सकती है, ऐसा 
कहते हैं--“कंपिलप्रसतीनां च” इत्यादिसि । आदो यो'+*«०*«*- परमेइवरम” (जिसने 
आरम्भ उत्पन्न किये हुए कपिल ऋषिकी उत्पन्न होनेंके अनन्तर ज्ञान देकर घुष्ट किया 


उस परसमात्माका दशन करना चाहिए) “ऋषिं प्रसूत॑०” इत्यादि श्रुतिकी ऐसी योजना करनी 
चाहिए । 

जैसे तुस सांख्य स्वृतिके विरोधसे ब्रह्मवाद को त्याज्य बतलाते हो, उसी प्रकार हम भी 
अन्य स्थृतियोंके विरोधसे प्रधानवादकों त्याज्य कहते हैं, इस प्रकार सिद्धान्त करते 
६--''तस्््र समाधिः” इत्यादिसे तस्मादू--बअक्षसे, अव्यक्तम्‌ू--मायामें लोन सृक्ष्मरूप जगत्‌। 


आधि० है सू० ?] शाइ्वरभाष्य-रस्नेप्रंभा-भाषांलुंबादसहित ९३९, 


का सा आग पक 


साष्य 
स्मृतयोड्नवकाशा$ - प्रसज्येरन्‌ । ता उदाहरिष्याम+--यक्तत्सूक्ष्मम- 
विज्ञेयम््‌ इति पर ब्रह्म प्रकृत्य 'स हन्तरात्मा भूतानां क्षेत्रज्षस्वेति कथ्यते 
हति चोकत्या तस्ादव्यक्तमुत्पन्न॑ं त्रिशुण ह्विजसत्तमा इत्याह । तथा- 
न्यत्रापि “अव्यक्त पुरुषे ब्रह्मन्निगुंणे संप्रलीयते' इत्याह । 
अतश्र संक्षेपमिस शुणुध्य॑ नारायण सर्वमिदं पुराण: | 
स समेकाले च करोति सर्व संहारकाले च तद्त्ति भयः ॥/ 
इति पुराणे । भगवद्दीतासु च--- 
“अहं कृत्लास जगतः प्रभवः प्रकयस्तथा । द 
(भ्र०णी०७।६) इति । परमात्मानमेव च॒ प्रकृत्या35परतम्व! पठति--- 
तसात्‌ काया; प्रभवन्ति सर्वे स मूर्ल शाश्वतिकः स नित्य । 
भराष्यका अनुवाद 
आह्षिप किया जाय तो ईश्वर जगत्‌ का कारण है, ऐसा कहनेवाली दूसरी स्प्रतियाँ 
निरर्थक हो जायेंगी। उनको उद्धृत करते हैं--/यत्तत्सूक्ष्म०? (जो सूक्ष्म अविशेय 
है ) इस प्रकार परबह्यको प्रस्तुत करके 'स ह्मन्तरात्मा भूतानां०? ( वह निम्वय 
प्राणियोंका अन्तरात्मा और क्षेत्रज्ञ कहलाता है ) ऐसा कहकर “तस्मादव्यक्तमुत्पन्ने! 
( है द्विजश्रे'्ठ उससे तीन शुणवाल्य अव्यक्त उत्पन्न हुआ ) ऐसा कहते हैं । 
उसी प्रकार दूसरे स्थछोंमें मी “अव्यक्ते पुरुषे ब्रद्मनू०” ( हे ऋरद्यान्‌ ! निगुण 
पुरुषमें अव्यक्त लीन होता है ) ऐसा निरूपण किया गया है। पुराणमें भी 
अतश्र संक्षेपमिम स्णुध्बं०” ( इसलिए तुम यह संक्षेपसे सुनो यह सम्पूर्ण प्रपंच 
पुराण पुरुष नारायणरूप है। वह रुष्टिकाछमें सबको उत्पन्न करता है और 
संहार कालमें सबका विनाश करता है ) ऐसा कहा है। “अहं ऋत्स्नस्थ जगतः०? 
( मैं सम्पूर्ण जगत्‌का निमोता और संहारकतों हूँ ) ऐसा भगवद्गीतामें भी है। 
परमात्माको प्रस्तुत करके ही आपस्तम्ब कहते हेँ---तस्मात्‌ काया: प्रभवन्ति 
रत्वम्रभा 
स्मक॑ जगत्‌ इति यावत्‌ । इतिहासवाक्यानि उक्ला पुराणसम्मतिमाह--अत- 
इचेंति । प्रभवत्यस्मादिति प्रभव:--जन्महेतुः । प्रढीयते5स्मिन्निति प्रकयः--- 
ल्यापिष्ठानम । तस्मात्‌-कतुरीश्वरात्‌, कायाः-अक्षादयः प्रभवन्ति स एवं मूल- 
रत्वश्रभाका अनुवाद 


इतिहासे चाक्योंको कहकर पुराण सम्मति कहते हूँ--अतथ्” इत्यादिसे । प्रभव:--« 
, हे तल 
उत्पत्तिका कारण । प्रयः--छयका अधिष्ठान। तस्मात:--कतों इश्वस्से, कायाः--अह्मासे 


९३० प्रक्षजतर [ अं० २ पा० $ 


साष्य 
(ध०सू० १॥८।२३।२) इति एचमनेकशः स्पृतिष्वपीश्वर! कारणत्वेनोपादान- 
त्वेन च॒ प्रकाइयते। स्पृतिबलेन प्रत्यवतिष्ठतानस स्पृतिबलेनेवोत्तरं 
प्रवक्ष्यामीत्यती5यमन्यस्पृत्यनवकाशदोषो प्यास: । दर्शितं तु श्रुतीनामी- 
श्वरकारणवादं प्रति तात्पयंम्‌ | विभतिपत्तों च स्पृतीनामवश्यकत॑न्येडन्यतर- 
परिग्रहेअन्यतरपरित्यागे च भ्रुत्यनुसारिण्यः स्पृतयः प्रमाणम्‌, अनपेक्ष्या 
इतराः । तदुक्त प्रमाणलक्षणग--विरोधे त्वनपेश स्थादसति हाहुमानम! 
भाष्यका अनुवाद 
सर्वे”” ( उस ईश्वरसे सब शरीर उत्पन्न होते हैं, वह उपादान है, कूटस्थ है. 
और नित्य है )। इस प्रकार अनेक रीतिसे स्मृतियोंमें ईश्वर निमित्त और 
उपादानरूपसे वर्णित है। स्ूतिबछसे विरोध करनेवालेको स्घृतिवलसे ही 
उत्तर दूँगा, ऐसा सोचकर अन्य स्वृतिके अनवकाशरूप दोषका उपन्यास किया 
है। अ्तियोंका तात्पये ईश्वर कारणवादसें है, ऐसा दिखछाया गया है। और 
स्वृतियोंके विरोधमें एकका अहण और अन्यका द्याग अवश्य कतेज्य होनेसे 
श्रुतिका अनुसरण करनेवाली स्म॒तियाँ प्रमाण हैं. और अन्य स्वृतियोँ अप्रमाण 
हैं, क्‍योंकि प्रमाण छक्षणमें कहा है--“विरोधे त्वनपेक्ष० ( श्रुतिकि साथ 
विरोध हो, तो स्घृतिका प्राम्राण्य द्याज्य है, विरोध न हो, तो श्रुतिका अनुमान 


रत्तमभा 
मुपादानस्‌ । कि परिणामी ! न, शाइवतिकः कूटस्थः। अतः स नित्य 
इत्यथः । ननु श्रुतिविरोध: किमिति नोक्त इत्वत आह--स्मृतिबलेनेति। 
स्मृतीनां मिथो विरोधे कर्थ तत्त्वनिर्णेयरतन्ना55ह--दर्शितन्त्विति । श्रुतिमिरेव 
तत्त्वनिर्णय इत्यथः । स्पृतीनां का गतिरित्यत आह--बिग्नतिपत्तों चेति । 
वस्तुतत्वे स्मृतीनां मिथो विरोधे वस्तुनि विक्रल्पायोगात्‌ क्छप्तशुतिमूलाः स्मृतयः 
रत्रप्रभाका अनुवाद 


लेकर स्तम्वपयेन्त देह उत्पन्न होते हैं, वही सूल--उपादानकारण हैं । क्या परसात्मा 
परिणामी है १ नहीं, कूटस्थ है इसलिए वह नित्य हैं। यदि कोई कहे कि साखयस्ातिसे 
शुतिका विरोध है, ऐसा क्यों नहीं कद्दा, इसपर कहते हैं--'स्मृतिवलेन इत्यादि । स्थ्वतियोंमें 
परस्पर विरोध दो, तो निर्णय किस प्रंकार करना चाहिए, इसपर कहते हैं---'“दर्शितं तु” 
इत्यादि । भ्रुतियोंसे हो ततत्वका निणय करना चाहिए, ऐसा अथे है। तब स्म्॒तियोंकी क्या 
गति है, इसपर कहते हैं--“विभ्रतिपत्तो च” इत्यादि। आशय यह कि यदि पदार्थकी 
यथार्तामें स्दृतियोंका परस्पर विरोध हो, तो वस्तुका विकल्प त्तो नहीं हो सकता, इसलिए 


भीधि० १ तू० (| शांड्ररसाष्य-रंत्नमंसा-भापांसवाद्सहित... ९३४ 
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साष्य 
( जे०सू० १।३।३ ) इति। न चाश्तीन्द्रियानर्थान्‌ श्रुतिमन्तरेण कश्रि- 
दुपलभत इति शर्य संभावयितुम, निमिचाभावात्‌ | शर्क्य कपिलादीनां 
सिद्धानामम्तिहतज्ञानसवादिति चेत्‌, न; सिद्धेरपि सापेक्षत्वात्‌। धर्मा- 

आष्यका अनुवाद 

होता है ) | श्रुति प्रमाणको छोड़कर अन्य प्रमाणोंसे किसीको अतीन्द्रिय अर्थका 
ज्ञान होता है, ऐसी संभावना नहीं की जा सकती, क्योंकि कोई निमित्त नहीं है। 
अश्रतिहत ज्ञान होनेके कारण कपिछ आदि सिद्धोंको अतीन्द्रियाथका ज्ञान होता है, 
ऐसा कहना युक्त नहीं है, क्‍योंकि सिद्धि मी सापेक्ष है। सिद्धिको धर्मके अज्ञुष्ठानकी 


रत्वप्रभा 
प्रमाणम, इतरास्तु कर्प्यश्रुतिमूछा न प्रमाणमित्यरथः। क्छप्तश्रुतिविरोधे स्मृति 
प्रमाणमित्यत्र जैमिनीयन्यायमाह--तदुक्तमिति | “आदुम्बरी स्पृष्टवोढ़ायेदू” 
इति म्रत्यक्षश्रुतिविरुद्धा “सा सवी वेष्टयितव्या'” इति स्मृतिर्मान॑ न वेति सन्हदेहे 
मूलश्र॒त्यनुमानादू मानमिति प्राप्ते, सिद्धान्तः-क्रूप्तश्रतिविरोधे स्मृतिम्रामाण्यम्‌ 
अनपेक्षमू---अपेक्षाशून्यम्‌, हेयमिति यावत्‌ । हि यतः असति विरोधे थुत्यनु- 
मान भवति, अन्र तु विरोधे सति श्र॒त्यनुमानायोगाद्‌ मूलाभावात्‌ स्व- 
वेष्टनस्मृतिरममाणमित्यथ: । अस्तु साइूरुयस्मृतिः प्रत्यक्षमूड इत्यत आह--- 
न चेति | योगिनां सिद्धिमहिम्मातीन्द्रियज्ञानं सम्भावयितुं शक्यमिति शक्ते-- 
शक्यमिति । कपिरादिमिः किझा55दों वेदप्रामाण्यं निश्चित्य तदर्थस्वर धर्म $- 
रलग्भाका अनुवाद 
उपलब्ध श्रुति जिनऋआ मूल है, वे स्मृतियों दी प्रमाण हैं, अनुमेय श्रुति जिनका सूल है, वे अमाण 
नहीं है । उपलब्ध श्रुतिसे विरोध हो, तो रुखति प्रमाण नहीं हों सकती, इसमें जेमिनिका न्याय 
कहते दँ---““तदुक्तम” इत्यादिस । “ओऔदुम्बरी०” ( उद्भाता गूलर गृक्षकी शाखाकी स्पर्श करके 
सामवेद गाबे ) इस प्रत्यक्ष अुतिसे विरुद्ध 'सा सवो०? ( उसका पूर्ण वेशन करना चाहिए ) 


७ 


यद्द स्वृति अमाण दै या नद्दी ऐसा संशय होनेपर मूल भ्रुतिका अजुमान होनेसे सुखति प्रमाण 
है, ऐसा पूर्वपक्ष प्राप्त दोनेपर सिद्धान्त कद्दते हैं--डउपलब्ध भ्रुतिके साथ स्थ॒तिका विरोध हो, तो 
बह स्मृति प्रमाण नहीं दे, किन्तु त्याज्य हैं, क्योंकि विरोध न दो तो श्रुतिका अज्ञमान द्वोता 
है, यहाँ प्रत्यक्ष श्ुतिसे विरोध होनेके कारण श्ुतिका अज्ञमान नहीं द्वो सकता है, इसलिए 
मूल न होनेसे सर्ववेध्टन स्मृति अप्रमाण है, ऐसा अर्थ हैं। त्व सांख्यस्मृति प्रत्यक्षमूलक द्वो, 
इसपर कद्दते हं--“न च” इत्यादि । योगियोंकी सिद्धिमद्दिमासे अतीन्द्रियपदार्थके ज्ञानकी 
संभावना कर सकते हैं, ऐसी शंका करते हैं--“शक्यम्‌” इत्यादिसे । कपिक आदि ऋषियेंनि 


९३२ त्रंदांसत्र | अ० हे पां० है 
साधष्य | 
मुष्ठानापेक्षा हि सिद्धि । सच धर्मथोदनालक्षणः । ततश्र पूर्वसिद्धाया- 
शोदानाया अर्थों न पश्चिमसिद्धपुरुपवचनवशेना5तिश छ्वितुं शक्यते । सिद्ध- 
व्यपाश्रयकृरपनायासपि वहुत्वात्‌ सिद्धानां प्रदर्शितेन प्रकारेंग स्पृतिविग्न- 
तिपत्तों सत्यां न श्रुतिव्यपाश्रयादन्धन्निर्णयकारणमसिति । प्रतन्वभज्ञ- 
भाष्यका अनुवाद 
अपेक्षा है और वह धर्म प्रेरणालक्षण है। इसलिए पूर्वसिद्ध प्रेरणाके अथैका 
अनल्तरसिद्ध पुरुषके वचनबलसे आपक्षेप नहीं किया जा सकता। सिद्धोंके 


वचनका आश्रय करके वेदाथेकी कल्पनामें भी सिद्ध बहुत होनेसे उक्त रीतिसे 
स्मृतियोंका विरोध होनेपर श्रुतिके सिवा दूसरा निणोयक कोई नहीं है। परतंत्र- 


रत्वम्सा 
नुष्ठानेन सिद्धिः सम्पादिता, तया सिद्धया प्रणीतस्मृत्यनुसारेणाइनादिश्रुतिपीडा ने 
युक्ता उपजीव्यविरोधादिति परिहरति--न सिद्धेरपीति । अतिशड्कितुमिति ! 
श्रुतीनां मुख्याथमतिक्रम्य उपचरिताथत्व शह्लितुं न शक्यते इत्यर्थ:। सखतः 
सिद्धेवेंदो चोपजीव्य इति चेत्‌ू, न, अनीश्वरस्य स्वतससिद्धो मानाभावात्‌ । 
अद्जीकृत्याउप्याह--सिद्घेति | सिद्धानां वचनमाश्रित्य वेदाथकरुपनायामपि 
सिद्धोक्तीनाँ मिथो विरोधे श्रुत्याश्रितमन्वायुक्तिमिः एवं वेदाथनिर्णयो युक्त 
इत्यथः । श्रुतिरूपाश्रयं विवा सिद्धोक्तिमात्र व तत््वतिणयकारणमिति अक्षराथथः। 
ननु मन्दमतेः सांख्यस्मृती श्रद्धा भवति, तस्य मतिः वेदान्तमार्गे कथमानेया 
रलप्भाका अनुवाद 
आरंसमें वेदका प्रसाण्य निश्चय करके वेदके अर्थ घमके अनुछानसे सिद्धि आप्त की, उस 
सिद्धेसि रचित स्मृतिके अजुसार अनादे सिद्ध आुतिका बाघ करना युक्त नहीं है, क्योंकि 
उपजीब्यका विरोध होता हैं, ऐसा परिहार करते हें--“न सिद्धेरपि” इत्यादिसे । “अति- 
शक्लितुम” इत्यादि ९ श्रुत्तियोंके सुस्य अथेका अतिक्रमण करके यौण अथकी शैका करना युक्त 
नहीं है, ऐसा अथ हें। परन्तु कपिर आदि स्वयंसिद्ध हें, उनको सिद्धिके प्रति वेद आधार- 
भूत नहों है, यह कथन युक्त नहीं है, क्‍्योंके इंश्वरके सिवा और किसीके स्वतःसिद्ध होनेंमें 
प्रमाण नहीं हैं । कपिल आदिको स्वतशसिद्ध अंगीकार करके भो कहते हैं-''सिद्ध” इत्यादि । 
सिद्धोंकी उक्तियोंके अनुसार श्रुतिके अथकी कल्पना करें, तो सिद्धोंझ्ो उक्तियोम)ं परस्पर विरोध 
दोनेपर शुत्तिमूलक मनु आंदिका उक्तियोंसे ही चेदके अथका निर्णय करना युक्त है, ऐसा अर्थ 
है। शुतिरूप आश्रयके बिना सिद्धोक्तिमात्र तत्त्वके निणेयका कारण नहीं हैं, ऐसा अक्षरार्थ हैं । 
परन्तु साख्यस्मतियोंमं भ्रद्धा रखनेवाले मन्‍्दमतिकी वदान्तमार्गमें प्रदत्ति किस प्रकार करानी . 


ऐ 
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भाष्य 
स्या5पि ना5कस्ात्‌ स्मृतिविशेषविषयः पक्षपातों युक्त: । कसचित्‌ क्चित्‌ 
पक्षपाते सति पुरुषमतिवेश्वरूप्येण तत्वाव्यवथानप्रसड्ात्‌ । तसात्‌ तख्थापि 
स्प्रतिविप्रतिपत्त्युपन्यासेन श्रृत्यतुसाराननुसारविषयविवेचनेन च सन्‍्समार्गे 
प्रज्ञा संग्रहणीया। या तु श्रतिः कपिलस्य ज्ञानातिशर्य ग्रदर्शयन्ती 
प्रदर्शिता न तया श्रतिविरुद्धमपि कापिल मत श्रद्धाहुं शक््यम्‌, कपिझ 
मिति अ्रतिसामान्यमात्रत्वात्‌। अन्यस्य च कपिलश्य सगरपुत्राणां 
प्रतप्तुवांसुदेवनाम्र! सरणात्‌ । अन्यार्थदशनस्य च॒ प्राप्तिरहितस्याइसाथ- 

भाष्यका अनुवाद 

बुद्धि पुरुषोंका मी अकस्मात्‌ किसी विशेष स्पृतिके ऊपर पक्षपात होना युक्त 
नहीं है, क्योंकि किसी एकका किसीमें पक्षपात होनेपर पुरुषबुद्धिनेचित्र्यसे 
तत्त्वकी अव्यवस्था हो जायगी | इसलिए स्पर॒तियोंके विरोधका उपन्यास करके 
यह स्मृति श्रतिका अज्लसरण करती है, यह श्रतिका अनुसरण नहीं करती इस 
प्रकार विवेचन करके उसकी भी बुद्धि सन्मागंमें छानी' चाहिए। कपिरका 
अतिशय ज्ञान दिखानेवाली जो श्रुति कही गई है, उससे श्रुतिविरुद्ध कपिल मतमें 
श्रद्धा नहीं की जा सकती, क्योंकि सांख्य प्रणेता कपिछ और श्रुत्युक्त कपिलमें 
केवल शब्द्सादश्य है। और सगरके पुत्रोंकों जलानेवारा वासुदेव नामक अन्य 
कपिल भी स्मृतिमें प्रसिद्ध है। अन्य प्रमाणसे प्राप्त न होनेवाले अन्यार्थ जो 


| रत्वप्रभा 
इत्यत आह--परतन्त्रेत्यादिना । ननु श्रुत्या कपिल्स्थ॒सर्वज्ञत्वोक्ति: तन्मते 
श्रद्धा दुर्वारा इत्यत आह--था त्विति। कपिछशब्दमात्रेण सांख्यकर्ता श्रौत 
इति आन्तिः अवुक्ता, तस्य द्वैतवादिनः सर्वज्ञत्वायोगादू । अन्न च सर्वज्ञानसम्भृत- 
त्वेन श्रुतः कपिलो वाझुदेवांश एव। स हि सर्वात्मलज्ञानं वैदिक सांख्यम्‌ 
उपदिद्वतीति सवैज्ञ इति भावः । पतप्तुः--प्रदाहकत्य । किश्वच, यः कपिरूं 

रत्वअभाका अनुवाद 

चादिए, इसपर कद्दते हैं---'परतन्त्र” इत्यादिसे । परन्तु भरुतिमें कपिल सर्वेज्ञ कहा गया हैं, 
इसलिए उसके मतमें श्रद्धा होना दुबोर है, इसपर कहते हैं--“या तु” इत्यादि । कपिल इस 
शब्दमात्रस सांख्यकती कपिल श्रुतिप्रतिपादित है, ऐसी आन्ति नहीं करनी चाहिए, क्योंकि 
द्वैतवादी कपिलका सर्वज्ञ होना संभव नहीं है। श्रुतिमें प्रतिपादित, सर्वज्ञानसे परिपूर्ण कपिल 


वासुदेवका अंश ही है। पह सर्वोत्मत्वशञानरप वैदिक सांख्यका उपदेश करता है, इसलिए 
हक ९ पे (कप 
वह सर्वश है, ऐसा समझना चादिए। प्रतप्ता-दाइक । और जो ईइवर ज्ञानसे कपिलका ' 


९३४ ब्रदाइत् _ [ भ० ऐ प्रा० 


साष्य 
कत्वात्‌। भवति चान्या मनोमाहात्म्यं प्रख्यापयन्ती श्रुतिः--यहै 
किश्व मसुरबदत्तद्‌ सेएजम! ( तै० सं० २१२१०।२ ) इति। मतुना च-- 
'सर्वेभूतेषु चात्मानं सर्वभूतानि चात्मनि। 
संपब्यन्नात्मयाजी वे स्वाराज्यमधिगच्छति ॥' (१२॥९१) 
इति सोत्मत्वद्शन प्रशंसता कापिरं मर्त निनन्‍्धत इति गम्यते। 
कपिको हि न सर्वात्मत्वदरशनमलुमन्यते, आत्मम्रेदाभ्युपगसात्‌ । 
महामारतेषपि च “बहयः पुरुषा अह्नन्छुताहो एक एवं तु इति विचाये 
भ्राष्यका अनुवाद 
अनुवाद है, वह स्वाथेंसाधक नहीं हो सकता । और 'यह्दे किभ्व मनु०” ( जो कुछ 
मनुने कहा है, वह औषध है ) ऐसा मन्ुका माहात्म्य वतलानेचाली दूसरी श्रुति 
है। 'सर्वभूतेषु चात्मानं०” ( सब भूतोंमें आत्माको और आत्मामें सब भूतोंको 
देखनेवाछ्ला आत्मयाजी खराज्यको प्राप्त करता है) इस प्रकार आत्माको 
सर्वखरूप समझनेवालेकी ही प्रशंसा करते हुए सनुने कपिछके सतकी निन्दा की 
है, ऐसा प्रतीत होता है। आत्मा सर्वखरूप है, इस द्शैनमें कपिछकी अनुमति 
नहीं है, क्‍योंकि वह आत्माका भेद स्वीकार करता है। महाभारतमें मी “बहवः 
रत्वप्रभा 
ज्ञानिंः बिमति तमीश्वरं पश्येदिति विधीयते, तथा चाउन्याथस्थ ईश्वर्मतिपत्ति- 
शेषस्य कपिलसवैज्ञत्वस्थ दशनमनुवादः तस्य मानान्तरेण प्रासिशून्यस्य स्वाथसाध- 
कत्वायोगात्‌ न अनुवादमात्रात्‌ सर्वश्त्वसिद्धिरित्याह--अन्याथेति | दलैतवादिनः 
कपिरुस्य औ्तल्व॑निरस्य ब्ह्मवादिनो मनोः ओऔतत्वमाह--भवत्ति चेति | 
इतिहासे>पि कापिरुमतनिन्दापूर्चकम्‌ जद्वैत दर्शितमित्याह--महाभारते5पीति । 
रत्वप्रभाका अनुवाद हि 

पोषण करता है, उसके दशनका विधान है। वहाँ इंस्वरज्ञानके अंग्भूत जो कपिलका सर्वश्ञत्व 
है, उसका दशन अथोत्‌ अनुवाद है। इस प्रकार यह सर्वश्त्व अन्यार्थक--ईइ्वरशानका अंग 
है और बह किसी अन्य अमाणसे आप्त नहीं होता, इसलिए वह स्वार्थ साधक हो, यह युक्त 
नहीं है, इसलिए अजुवादमात्रसे सर्वज्ञत्वसिद्धि नहीं है, ऐसा कहते हैं--'“अन्यार्थ” इत्यादिस । 
दैतवादी कपिलके सतमें श्रुतिमूलकताका निराकरण करके अद्दैतवादी मजुके मतको धुतिसूलक 
कहते हैं--“भवति च” इत्यादिसि । इतिहासमें भी कपिलमतकी निन्‍्दापूर्वक अद्भैत. दिखलाया 


(१) भक्षापंणन्यायसे ज्योतिष्ठोभ आदि करनेवाला । 
(२) गद्यत्व, 'स्वेन राजते इते स्वराद तस्य भावस्तत्ताः | 
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वधहवयः पुरुषा राजन साँख्ययोगविचारिणाम हति परपक्षम्ुपन्यस्य 
तद्व्युदासेन-- 

बहूनां पुरुपाणां हि यथैका योनिरुच्यते । 

तथा त॑ पुरुष विश्वमाख्यास्यामि गुणाधिकम । 

इत्युपक्रम्य-- 

भममान्तरात्मा तव च॒ ये चान्ये देहसंस्थिताः । 

सर्वेपां साक्षिभृतोज्सो न ग्राक्मः केनचित्‌ कचित्‌ ॥। 

विश्वमूधां विश्वशननो विश्वपादाक्षिनासिकः | 

साष्यका अनुवाद 

पुरुषा०” ( हे ्रह्मन्‌ ! आत्मा चहुत हैं या एक ही है ) ऐसा विचार कर “बहवः 
पुरुषा राजन०”? ( है राजन ! सांख्य और योग द्शनवालोॉंके मत आत्मा बहुत 
हैं ) ऐसा परपक्षका उपन्यास करके उसका निरूपण करते हुए 'बहूनां पुरुषाणां हि' 
यथैका०” ( जैसे वहुत पुरुषाकार देहोंकी एक प्थिवी उपादान कहलाती है, वैसे ही 
जो उपादान होनेसे स्वात्मक और सर्वगुणसम्पन्न उस आत्माको कहूँगा) ऐसा उप- 
क्रम करके 'मसान्तरात्मा तव च०! ( मेरा और तुम्दारा जो अन्तरात्मा है और जो 
अन्य आत्माएँ हैं, उन सबका चह साक्षिभूत है। कहीं मी कोई भी उसका ग्रहण 
नहीं कर सकता। सब सिर उसीके हैं, सब भ्ुजञाएँ उसीकी हैं, सब पाद उसके दी हैँ, 


रत्रग्ममा 
पुरुषा। आत्मानः कि वस्तुतों भिन्नाः उत सर्वहव्यानां प्रत्यगात्मा एक इति विम- 
शर्थः। वबहनां पुरुषाकाराणां देहानां यय्रैका योनिः उपादानं एथ्वी, तथा 
ते पुरुषम्‌ आत्मानं विहव सर्वोपादानत्वेन सर्वात्मक सर्वज्ञत्वादिगुणैः सम्पन्न कथ- 
यिष्यामि । विर्वे सर्वे छोकप्रस्तिद्धा देवति्यड्मनुष्यादीनां मूधीनोअस्येवेति 
विश्वमूर्धा, एकस्थैव सर्वक्षेत्रेषु प्रतिविम्बभावेन प्रविष्टल्वात्‌ । एवं विश्वभ्ुजल्ला- 
रतवप्रभाका अनुवाद 
गया दै, ऐसा कहते हैं--“महाभारतेडपि”” इत्यादिसे | पुरुष अथोत् आत्मा क्या वस्सतुतः भिन्न 
है या सब हृदय पदाथोंका प्रद्मगात्मा एक ही है, यह संशयका अर्थ है। जैसे बहुत पुरुषाकार 
देदोंकी एक ध्रथिवी उपादान है, वैसे ही जो सवका उपादान दवोंनेसे सर्वात्मक दे और सर्वश्त्व 
आदि गुणेसि संपन्न है उस आत्माको आगे कहेंगे। विश्व-सव लोकप्रसिद्ध देव, पछु, मनुष्य 
आदिके मस्तक जिसके हैं, वह “विश्वमूर्था है, क्योंकि एक द्वी सव क्षेत्रोंमें ग्रतिविम्बभावत्े 
प्रविष्ठ है। उसी प्रकार 'विश्वभुजः इत्यादिक्ना अथे है। सब भूत्तोंमें एक ही चरता--जानता 
१३८ ५ 
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भाष्य 

एकश्वरति भूतेषुस्वैरचारी यथासुखम्‌ ॥ 
हति सर्वात्मतैव निधारिता । श्रुतिथ सर्वास्मतायां भवति-- 

यर्मिन्‌ सर्वांणि भ्ृतास्यात्मैवाभूद्दिजानतः । 

ततन्न की मोह। का शोक एकत्वमलुपत्यतः ॥ 
(६०७) इत्येदेविधा । अतश् सिद्धसात्मसेदकस्पतयापि कापिलिस्य 
तन्त्रस्य वेदविरुद्व्द॑चेदातुसारिमतुवचन विरुद्ध॒र्ण च्‌, न केवर्क स्वृत्त्र- 
प्रकृतिकल्पनयैवेति । वेदस्य हि निरपेक्ष स्वार्थे प्रामाण्य रदेरिव रूप- 

साष्यका अनुवाद 

आंखें और नासिकाएँ उसीकी हैं। अकेला स्वैरचारी--खतंत्र, सुखस्वरूप भूतोंमें 
विचरता है अथोत्‌ उन्तको जानता है ) इससे सवोत्सता ही विधौरित फी गई है । 
धयस्सिन्‌ सवोणि भूतान्यात्मैवा०” ( ज्ञानकालमें सब भूत आत्मा ही हैं, ऐसा 
जाननेवाले, एवं एकत्वदर्शीके लिए क्‍या मोह और कया शोक है ) इस प्रकारकी 
श्रुति भी स्ोत्मता दिखलाती है। इससे यह सिद्ध होता है कि केवल खतंत्र प्रधान- 
की कल्पनासे ही नहीं किन्तु आत्मभेदकी कल्पनासे सी कापिलतंत्र वेदविरुद्ध है, 
ओर वेदातुसारी सचुवचनसे सी विरुद्ध है, क्योंकि जैसे रविका रूपके विषयसें 


रत्वप्रभा 
दियोजना । सर्वयूतेषु एकः चरति---अवगच्छति--सर्वज्ञ इत्यथः । स्वैरचारी- 
खतन्त्रः। नाअस्य नियन्ता कश्विदस्ति | सर्वेश्वर इत्यवः | यथासुखमिति । 
विशेकानन्दखरहूप इति यावत्‌। कापिलतन्त्रस्य वेदसूलत्मृतिविरोधमुक्तवा 
साक्षाद्‌ वेदविरोधसाह--शरुतिश्वेति | यस्मिन[ू--ज्ञानकाले । केवल खतन्त्रप्रक्ृति- 
कर्पनयव वेदविरुद्धं न, किन्तु जात्मसेदकल्पनया<पीति सिद्धमिति सम्बन्ध: | 
स्पृतिविरोधे वेदस्वैव अप्रामाण्ये कि न स्थादित्तत आह--वेदरुप हीति। 
हे रत्वम्रमाका अनुवाद । द 
अथांत्‌ ६१४ । अ ९. 

है अर्थात्‌ सर्वज्ञ है। स्वैरचारी--छतंत्र, जिसका कोई नियन्ता नहीं है अथोत्‌ सर्वेश्वर । 
'यथासुखम्‌ “ ऑकिराईत आनन्दस्वरूप । कपिलस्मति वेदसूलक स्मृतियोंसे विरुद्ध है, ऐसा 
कहकर साक्षात्‌ वेदसे सी विरुद्ध हे, ऐसा कहते हैं--“भ्रुतिश्र" इत्यादिसे। 'यस्सिन--- 
जिस ज्ञानकाछमे । सांख्य स्मृति केवल स्वतन्त्र पक्ृतिकी कल्पनासे ही चेदविरुद्ध 
नहों दे, किन्तु आत्ममंदकल्पनासे भी उसकी चेदविरुद्धता सिद्ध होती है, ऐसा 
संबन्‍्ध है । स्मृतिके साथ विरोध होनेपर वेद हो अग्रमाण क्यों न सा लिया जाय, इसपर 
कहते हैं--“बेद्स्थ हि” इत्यादि । वेदका प्रामाण्य स्व॒तः सिद्ध हैं, क्योंकि वह अपौरुषेय है। 


आने० १ तू० ? ) शाह्रभाष्य-रत्त्रभा-भाषाजुवादसहित ९३७ 
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भाष्य 

विपये । पुरुषवचसां तु मूलान्तरापेक्ष वक्तृस्पृतिव्यवहित चेति विग्रकर्षः । 
तस्रादू वेदविरुद्धे विषये स्मृत्यनवकाशदोपप्रसज्टों न दोष! ॥ १ ॥ 

कुतश्र स्पृत्यनवकाशदीपप्रसज्ो न दोप+-- 

भाष्यका अनुवाद 

निरपेक्ष प्रामाण्य है, वेसे ही अपने अर्थमें वेदका प्रामाण्य निरपेक्ष है। और 
पुरुपवचनोंका प्रामाण्य अन्य मूछकी अपेक्षा रखता है. और उसमें. वक्ताकी अर्थ 
स्तृतिका व्यवधान है, इस प्रकार दोनोंमें बहुत भेद है। इसलिए वेद्विरुद्ध 
विपयमें स्पृतिका अनवकाझग्रसंग दोष नहीं है. ॥१॥ 

ओर किस कारण स्मृत्यमवकाशप्रसक्ृ दोप नहीं है ? 


रलगभा 
चेदस्य प्रामाण्यं स्वतःसिद्धम, अपौरुषेयत्वात्‌ । पौरुषेयवाक्यानां खार्थस्मृतितन्मूछा- 
नुभवयोः कल्पनया प्रामाण्यं ज्ञेयमिति व्यवहितं परतः प्रामाण्यमिति विप्रकर्षः | 
श्रुतिस्मृत्योः विशेष इत्यक्षरार्थ:। समयोः विरोधे हि. निरवकाशेन सावकाशं 
बाध्यसू ॥ इह खतःपरतःप्रामाण्ययोः वैषम्यादू झटिति निश्चितप्रामाण्येन 


चाध्नुपसंजातविरोधिना वेदवाक्येन विरुद्धस्मुतेः एवं बाघ इति भावः | तस्मा- 
दिति। विशेषादित्यर्थः | आन्तिमूलत्वसम्भवादिति भावः ॥ १ ॥ 
रत्वमभाका अनुवाद 

और पौरुषेयवाक्योंका श्रामाण्य तों उनके अथेकी स्मृति और उस स्मतिका मूल जो अनुभव 
इन दोनोंकी कल्पनासे समझा जाता है, इसलिए यद्द परतः आमाण्य है. ओर व्यवहिंत है अथोत्‌ 
स्मृति और अनुभवका व्यवधान है, इस अकार श्रुति और स्मृतिर्मे मद्दान्‌ अन्तर है, यह 
अक्षरार्थ है। ठुल्य वलवाछोंके विरोधमें निरवकाशसे सावकाशका वाघ होता है। यहाँ तो 
स्वतःप्रामाण्य (वेंदका) और परतः प्रामाण्य (स्मृतिका) ये दोनों विषम हैं, अतः जिसका 
प्रामाण्य निश्चित है और जिसका कोई विरोधी नहीं है, उस वेद्वाक्यसे तबिरुद्ध स्मृतिका ही 
वाध होता है। “तस्माद्‌'--विशेष-भेद है इसलिए अथांत्‌ स्थतिमें आन्तिमूलकत्वका संभव 
है इसलिए ॥१॥ 

' (१) जिन वाक्योंकी रचना अर्थशानपूर्वक दोती, वे वाक्य पौरुषेय कहलते हैं। वेद यधपि 
इंबवरोचोरेत है, तो भी अभधेश्ानपूर्वक रचित नहीं है, इसलिए स्वतः प्रमाण है। सांख्य आदि 
स्मृत्ियाँ तो अर्शानपूवक रचित दैँ । कापिक आदिने अर्थका स्मरण करके दी तदनुसार वाक्यकी 
रचना की दै। स्मरण अनुभवपूर्वक होता है। अतः पूर्वानुभव और उस अमुभवसे उत्पन्न 
सेस्कारसे संभूत स्मरणद्वारा कल्पित होनेके कारण स्वृतियाँ परतः प्रमाण दें । स्मृत्रिके प्रामाण्यके 
निश्वयके लिए स्मृति और अनुभवकों कल्पना दोनेंके समय ही स्वतः अमाण श्रुतिके अर्धका 
निश्चय दो जाता है, श्सलिए श्रुततिसे स्मृति बाधित हो जाती है । : 


ना 
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इतरेषां चानुपलब्धेः ॥ २ ॥ 


पदच्छेद---इतरेषां, च, अनुपलब्धेः | 

पदार्थोक्ति--इतरेषां--साइुयस्व्वतिप्रसिद्धानामितरेषां महदादितत्त्वानाम, 
अनुपरब्धेश्व--छोके वेदे चानुपलब्घेश्व [ न साझ्डयस्त्तेरप्रामाण्यं दोषः | । 

भाषार्थ--सांख्यस्थृतिमें प्रसिद्ध प्रधानसे मिन्न महत्‌ आदि तत्तोंके लोकमें 
और वेदमें प्रसिद्ध न होनेके कारण सांख्यस्मृतिको अप्रमाण माननेंमें कोई 
दोष नहीं है। 

साध्य 

प्रधानादितराणि यानि प्रधानपरिणामत्वेन स्पृतों कल्पितानि मह- 
दादीनि न तानि बेदे छोके बोपलस्यन्ते | भूतेन्द्रियाणि तावसलोकवेद- 
प्रसिद्धस्वाच्छक्यन्ते सतुंम | अलोकवेद्ससिद्धत्वाचु महदादीनां पष्ठस्थेवे- 

साष्यका अनुवाद 

प्रधानसे सिन्न महत्‌ आदि तत्त्व जिनकी प्रधानके परिणामरूपसे स्घृतिसें कल्पना 
की गई है, वे वेदमें या छोकमें उपछव्ध नहीं होते। छोक और वेदसें प्रसिद्ध 
होनेके कारण भूत और इन्द्रियोंका स्ृतिसें प्रतिपादन हो सकता है, परन्तु 


छोक और वेदमें प्रसिद्ध न होनेके कारण छठे इन्द्रियार्थके समान सहद्‌ आदिका 


रत्वग्रमा 
महदहड्जारी तावदमसिद्धो, अहड्लारप्कुृतिकत्वेन तम्मात्राण्यपि अपसिद्धानि 
पद ३ 

स्मतु न शक्यन्ते इत्याह-इतरेपाश्वेति । नन्ु महतः परमव्यक्तमिति श्रुति- 
रे रत्वश्नसाका जनुवाद 
महत्‌ और अहड्ार अप्सिद्ध हैं ओर अहह्ारका विकार होनेसे तन्मान्नाएँ सी अग्नसिद्ध हैं, 
इसलिए उनका भी स्मृतिमें अ्रतिपादन नहीं हो सकता, ऐसा कहते हैं--“इतरेषां च” 
इत्यादिसे । परन्तु 'महतः परमव्यक्तम' इत्यादि श्रुतियोंमें सहदादि प्रसिद्ध हैं, इस शझ्ाका 

(१) चक्च, रसना, घाण, त्वकू और ओन, ये पांच ही इन्द्रियों हैं, रूप, रस, यन्‍्ध, स्पशे और 
शब्द ये पांच इन्द्रियोंके विषय है, न छठी इन्द्रिय है जौर न छठा विषय ही है, इसी अकार सहत्‌ 
आदि छठी इन्द्रिय आदिको तरदइ न लोकमें प्रसिद्ध हैं, न वेद ही प्रातिड हैं, अतः वे हैं हो 
नहा । स्व॒ृति तो प्रमाणमूलक है, महृदादि स्टूतिके विषयर्मे जब न श्रुति सूल है, न प्रत्यक्ष मूल है, 
तब वह स्टृति भी अप्रमाण ही है। आरपक्षान ही स्पृतिका मूल है, यह नहों कह सकते हैं, क्योकि 
वह ज्ञान भी प्रत्यक्षविषयक अथवा शब्दाविषयक होगा, सहदादेका, लोक और वेदमें प्रसिद न होनेके 
कारण, शान दो नहीं हो सकता । 


आपे० १ सू० २] शाहूरभांष्य-रत्षप्रभां-भांपाञनादसहित ९३९ 


स्स्च्य्च्च्ख्च्च्खच्लड्िडििििसिज सम मकननर मन ना०५नटानन मनन "मनन रन कन9 न सनक ५ साध<क+न+ »9+ नव न्‍> कम न ऊन >> भ न 5»न्‍त«५»»+ +> «9 ५»५>भ+न-सनन+-+ं+«५«»--न«ब+-++«»-नन+++-++«+क 


क़ 


भाष्य 

निहयार्थस्य न स्पृतिर्वकटपते । यद्षि क्वचित्‌ तत्परमिव अ्वणमबभासते 
तदष्यत्तत्पर व्याख्यातगम्‌ 'आह्ुुमानिकमप्येकेपास! (ब०१।४।१) इत्यत्र । 
कार्यस्पृतेरप्रामाण्यात्‌ कारणस्पृतेरप्यप्रामाण्य युक्तमित्यभिश्राय/ । तस्मादपि 
न स्पृत्यनवकाशदोपप्रसज्लो दोषः। तकाविष्टम्म तु 'न विलक्षणत्वात्‌' 
(तब्र० २।१।४) इत्यारस्योन्मथिष्यति | २॥ 

भाष्यका अनुवाद 
स्वृतिमें प्रतिपादन संभव नहीं है । कहीं कहीं श्रुति महद्‌ आदिका प्रतिपादन 
करती हुईं-सी जो भासती है, उसका भी “आलजुमानिक०? सूत्रमें श्रुति महदू 
आदिका प्रतिपादन नहीं करती” ऐसा व्याख्यान किया गया है। कार्य-मह॒द्‌ आदिकी' 
स्मृतिके अप्रमाण होनेसे कारण-अधानकी स्वृत्ति भी अश्रमाण है, यह युक्त है, 
ऐसा अभिप्राय है। इसलिए भी स्मृत्यनव॒काशभरसंग दोष नहीं है। तकके अब 
लम्बनका तो सूत्रकार “न विरक्षणत्वात्‌! इस सूत्रसे लेकर खण्डन करेंगे ॥| २ ॥ 

रत्वम्रभा 

प्रसिद्धानि महादादीनि इत्यत आह--यदपीति | सूत्रतात्पर्यमाह--कार्येति । 
साहुयस्मृतेः मह॒दादिष्विव प्रधाने5पि प्रामाण्य नेति निग्वीयते इत्यर्थ: | सांख्यस्पृति- 
बाधेडपि तदुक्तयुक्तीनां कर बाघ इत्यत आह--तर्केति ॥ २ ॥ ( १)॥ 

रत्रअभाका अनुवाद 
निराकरण करते हैं---“यद्पि”” हत्यादिसे । सूत्रका तात्पय॑ कहते हैं--/“कार्य”” इत्यादिसे । 
सांख्यस्मृति जैसे महृदादिमें अमाण नहीं है, वेसे दी प्रधानमें भी अमाण नहीं दें, ऐसा 
निश्चय होता हैं, यह्द अर्थ है। परन्तु सांख्यस्थतिका बाथ दोनेपर भी उसमें कद्दी हुई 
युक्तियोंका बाघ किस अकार होता हैँ ! इसपर कहते हैं--“तक” इत्यादि ॥२॥ 
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[ ९ योग्प्रत्युक्ष्यभिकरण स० हे ] 


योगस्मृत्याउस्ति संकोचो न वा योगों हि बेदिक! । 
तक्त्वज्ञानोपयुक्तश्व॒ तत/। संकुच्यते तया ॥१॥ 
प्रमापि योगे वातपयादितात्पयर्यानत्न सा पमा । 
अवेदिके प्रधानादावसंकोचस्तयाउप्यतः% ॥२॥ 


[ अधिकरणसार ] 


सन्देह--वेदसमन्वयका योगस्मृतिसे संकोच होता है या नहीं !? 

पूर्वपक्ष--योग भ्रुतिप्रतिपादित है और तत्त्वशानंस उपयोगी है, इसलिए, योग- 
शासत्रसे वेदका संकोच होना युक्त है। 

सिद्धान्त--योगस्माति अष्टाज्गयोगमें तात्पय॑. रखती है अत: उस विषयमें प्रमाण ' 


होनेपर भी अवैदिक प्रधान आदिसें तात्पर्य न होनेके कारण प्रमाण नहीं है । इसलिए 
योगस्मृतिसे भी बेदका संकोच होना युक्त नहीं है । 


# तात्पय यद्द हे कि पूर्वपक्षी कदता है कि योगस्व्रति--पतञलि सुनिम्रणीत योगशासरमें कथित्त 
श्रष्टाज्योग प्रत्यक्ष वेदमें भी उपलब्ध होता है, क्योंकि रवेताइवतर जादि शाखाओंमें योगका 
विस्ताररूपसे वर्णन है। और योग तत्तज्ञानका उपयोगी हे, क्योंकि 'इश्यते त्वग्नथया बुद्ध्या! 
(एकाथ बुर्धसे देखा जाता दें ) इस प्रकार श्रुतिमेंयोगसे साध्य वित्तेकाप्रता ब्रक्मसाक्षात्कारके 
प्रति कारण कही राई है । इसलिए योगशास्त्र प्रमाणभूत है। वह योगशासत्र प्रधानको जग्त्कारण 
कहता है, इसकिए योगशालसे वेदका संकोच होना युक्त दे । 


सिद्धान्ती कहते दे कि योगशात्षका अष्टाज्ञयोगर्मे त्ात्पय है इसलिए योगमें प्रमाणभूत है, तो 
मी अवैदिक प्रधानमें प्रमाण नहीं है, वयोकि प्रधान प्रतिपादनमें योगशालका तात्पय॑ नहीं दै। 
योगशासतमँं 'अथ योगानुशासनण! ( योगका शासन आरम्भ दोता है) ऐसी प्रातिशा करके 
योगश्रित्तवृत्तिनिरोध:! ( चित्तकी वृत्तियोंका निरोध करनेवाछा अवस्थाविशेष योग है ) इस प्रकार 
: योगका ही उक्षण कह कर उसी योगका सम्पूणे शास्त्रमे विस्ताररूपसे प्रतिपादन किया गया है, 

इसलिए वह थोगमे प्रमाण हे। प्रधान जादेके प्रतिपादनमें प्रातश्ञा नहीं है, किन्तु यम, नियम 
आदि साधनोंके प्रतिपादक दूसरे पादमें त्याज्य ओर त्याज्यके कारण एंव दुःख और दुःखके 


कारणीके प्रतिपादनके अवसरभें प्रसंगात्‌ सांख्यस्मृतिमें प्रसिद्ध प्रधान जादि कहे गये हैं, 


शलिए वक आदियमें योगशालका तात्यये नहीं है। इस कारण योगस्ववतिसे वेदका संकोच होना 
चूक्त नही हू । हे 
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एतेन योगः प्रत्युक्तः ॥ ३ ॥ 


पदच्छेद---एतेन, योगः, प्रत्युक्तः । 

' पदार्थोक्ति--एतेन-साहयस्मृतिप्रत्यास्यानेय,.. योग:---थोगस्मृतिरपि, 
प्रद्युक्त--प्रत्याख्याता द्रष्टव्या । 

भाषार्थ--सांख्यस्मृतिकि निराकरणसे योगस्मृतिका भी निराकरण 
समझना चाहिए | 


5४ ४ञघ.. ४ ५/ ४. 


भाष्य 
एतेन सांख्यस्मृतिप्रत्याख्यानेन योगस्मृतिरपि प्रत्याख्याता द्र्टव्ये- 
त्यतिदिशिति | तत्रापि श्रुतिविरोधेन प्रधान स्वतन्त्रमेष कारणम्‌, महदा- 
दीनि च कार्याण्यलीकवेद्मसिद्धानि करप्यन्ते | नन्‍्वेदं सति समान- 
न्यायात्वात्‌ पूर्वेणेबैल्वतं किम पुनरतिद्व्यते । अस्ति श्वत्राभ्यधिका55- 
शा । सम्यग्दशनास्युपायों हि योगो वेदे विहितः 'शोतव्यों मन्तब्यो 
आष्यका अनुवाद 
इस सांख्यस्पृतिके निराकरणसे योगस्म्रति भी निराक्ृत हुई, ऐसा समझना 
चाहिए इस अकार सूत्रकार इस सूत्रमें पूवेन्यायका अतिद्रेश करते हैं। योगमें 
भी प्रधान ही खतंत्र कारण है, एवं छोक ओर वेदमें अश्रसिद्ध महत्‌ आदि 
कार्य हैं, ऐसी श्रतिविरुद्ध कल्पना की गई है। यदि ऐसा हो, तो एक ही 


न्याय होनेसे पूर्व अधिकरणमें ही यह आ गया, पुनः इसका अतिदेश क्‍यों 
किया जाता है? इसलिए कि यहां अधिक शंका है, “श्रोतज्यों सन्तव्यो०? 


रत्वमभभा 
ब्रक्षणि उक्तसमन्वयः प्रधानवादियोगस्मृत्या विरुध्यते न वेति सन्देहे पूर्व- 
न्यायम्‌ अतिदिशति--एतेन योगः पत्युक्तः इति। अतिदेशत्वात्‌ पूववत्‌ 
सन्ञत्यादिक द्रष्टन्यम्‌ । पूव्वत्र अनुक्तनिरासं पूर्वपक्षमाह--अस्ति ब्त्रेति | 
रब्रग्रभाका अनुवाद 
ब्रद्वामं जो समन्वय कहा दे, उसका श्रधानकों जगत्कारण माननेवाली योगस्मृतिसे 
विरोध है या नहीं, ऐसा संशय होनेपर पूेन्यायका अतिदेश करते हैँं--“एतेन योग 
प्रत्युक्त? । यद्द अतिदेश सूत्र ढें, इसलिए इस अधिकरणकी अध्याय आदि संग्रतियाँ 
पर्व अधिकरणके समान ही समझनी चाहिएँ। पूर्व अधिकरणमें जिसका निराकरण नहीं 
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आष्य 


निदिध्यासितव्य/ (ब्रू०१४।५ ) इति । .'त्रिरुल्नते स्थाप्य सम 
शरीरण (श्वे०१८) इत्यादिना चा55सनादिकल्पनापुर/सरं. बहुमपश्वे 
योगविधान श्वेताश्वतरोपनिषदि च्श्यते। लिझ्ानि च वेदिकानि योग- 
विषयाणि सहस्चश् उपलब्यन्ते 'तां योगमिति मन्यन्ते स्थिरामिन्द्रियधारणाम्‌ 
(का०२।६।११) इति। 'विद्यामेतां योगविधि च ऋत्लम (का०२॥६।१८) 
इति चैबमादीनि। योगशास्त्रेडपि 'अथ तच््वदशेनाभ्युपायों योग/ इत्ति 
भाष्यका अनुवाद 
( आत्माका श्रवण, मनन और निदिध्यासन करना चाहिए) इस प्रकार 
बेदसे साक्षात्कारके साधनरूपसे योगका विधान किया है। "त्रिरुन्नत॑०” ( तीन-- 
वक्षःस्खछ, भीवा और सिर जिसमें ऊँचे हैं, ऐसे शरीरको समान रखकर 
योग करे ) इत्यादिोसि आसन आदिकी करुपनापूर्वेक विस्ताररूपसे योगका 
विधान श्रेताश्वतर उपनिषद्में किया गया है। और 'तां योगमिति मन्यन्ते०? 
( उस स्थिर इन्द्रिय धारणाकी योग कहते हैं) “विद्यामेतां”' ( इस बह्मविया 
ओर अखिल योगविघिको मूृत्युके प्रसादसे श्राप्त करके नचिकेताने त्ह्मको 
प्राप्त किया ) इद्यादिसे योगके वैदिक लिंग हजारों दिखाई देते हैं । योगशास्में 
भी “अथ तत्त्वद्शनाभ्युपायो०” ( योग तत्वद्शेनका उपाय है ) इस प्रकार योग 


रत्वप्रभा 
निदिध्यासनम--योगः । त्रीणि उरोग्रीवाशिरांसि उन्नतानि यस्मिन्‌ शरीरे 
तत्‌ च्युन्नतम्‌ । त्रिरुन्नतमिति पाठ्श्रेच्छान्द्सः | युझ्लीतेति शेष । न केवल 
योगे विधिः, किन्तु योगस्य ज्ञापकानि अर्थवादवाक्यान्यपि सन्तीत्याह-- 
लिज्ञानि चेति । तां पूवोक्तां धारणां योगंविदो योग परम तप इति मन्यन्ते । 
उक्तामेतां जक्मविद्यां योगविधिं ध्यानप्रकारं च मृत्युप्रसादात्‌ नचिकेता रूब्ध्वा 
रत्वम्रभाका अनुवाद. 
किया, ऐसा पूर्वपक्ष कहते हैं---“अस्ति हयज्न” इत्यादेसे। निद्ध्यासन--योग । त्तीन-- 
वक्षःस्थल, औवा और सिर जिसमें उच्नत हैं, ऐसा शरीर “हयुन्नतः है। यदि 'त्रिर्च्षतम' 
पाठ हो, ते। उसे छान्‍्द्स समझना चाहिए। खेताइवतर उपनिषदके मंत्रमें 'चुज्ञीत” इतना 
शेष समझना चाहिए। वेदमें योग विषयक केवल विधिवाक्य ही नहीं है, किन्तु योगके ज्ञापक अर्थ- 
चाद्वाक्य भी हैं, ऐसा कहते हैं--“लिज्लानि च” इत्यादिसे । उस पूर्वोक्त घारणाको योगवेत्ता 
परम तप कहते हूँ। पूर्वोक्त इस श्रह्मविया और योगविधि--ध्यान प्रकारको सृत्युक्रे प्रसाद्से 
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भाष्य 
सम्यग्दर्शना स्युपायत्वेनेव योगोड्ड़गीकरियते । अतः संप्रतिपत्नार्यकदेश- 
त्वादश्कादिस्मृतिबद योगस्पृतिरप्यनपवदनीया भविष्यतीति । इयमप्य- 
घिका शट्डभाउतिदेशेन निवत्येते, अर्थकदेशसम्पतिपत्तावप्यर्थैकदेशविग्रतिपत्तेः 
पूर्वोक्ताया दशनात्‌ ! सतीष्वष्यध्यात्मविषयासु वद्धीष स्मृतिषत सादूझूय- 
योगस्मृत्योरेव निराकरणे यत्नः कृत | साडरखू्ययोगो हि परमपुरुषा थेंसाधन- 
स्राष्यका अनवाद 
सम्यग्द्शनका उपाय माना गया है। इसलिए योगस्वृतिके अर्थक्ी एकदेशसे 
संग्रतिपत्ति होनेसे अष्टका आदि स्थृतियोंके समान योगस्व्रति भी अनिराकरणीय 
सिद्ध होगी। यह भी अधिक शंका अतिदेशसे निद्वत्त की जाती है, क्‍योंकि 
अर्थके एकद्ेशमें संप्रतिपत्ति होनेपर भी अर्थके एकदेशमें पूर्वोक्त विश्नतिपत्ति 
दिखाई देती है। अध्यात्मविषयक बहुत स््ृतियाँ हैं, तो भी सांख्य स्थृति और 
योगस्वृतिके निराकरणमें ही यत्ष किया है, क्योंकि सांख्य और योग परम- 


रतेगभा 
ब्रह्म प्राप्त इति सम्बन्धः | योगस्मतिः प्रधानादितत्त्वांशेडपि प्रमाणस्वेन स्वीकार्या, 
सम्भतिपत्न/--प्रामाणिको<थैकदेशो योगरूपो यस्याः तत्त्वादित्यथः । “अष्टका 
क॒र्तव्या:” “गुरुरुगन्तव्य””  इत्यादिस्मृतीनां वेदाविरुद्धाथकत्वादू मूल्श्रुत्य- 
नुमानेन प्रामाण्यमुक्त प्रमाणकक्षणे । एवं योगस्मृतेयोंगे प्रामाण्यात्‌ तत्तवांशेडपि 
प्रामाण्यम्‌ इति पूर्वपक्षम्‌ अनूथ सिद्धान्तयति--इयमपीति । ननु बोंद्धादि 
स्मतयो5त्र किमिति न निराकृता इत्तत आह--सतीष्वपीति। तासां प्रतारकत्वेन 
प्रसिद्धत्वाद्‌ अशिष्टः पशुप्रायेः गृहीतलवादू वेदबाब्नलाच अत्रेपेक्षा इति भावः 
रत्वत्रभाका अनवाद 
जान कर नचिकेताने ब्रह्मकों श्रप्त किया, ऐसा संवन्ध है । थयोगस्मृतिकों श्रधान आदि 
तत्वोंके अंदरमें भी अमाण मानना चाहिए, क्योंकि उसका अर्थकदेश याँय प्रामाणिक हैं 
ऐसा अर्थ है'। 'अष्टकाः” ( अष्टका श्राद्ध करना चाहिए ) “गुरुरचुगन्तव्य/ ( शुरुका अनुसरण 
करना चाहिए ) इत्यादि स्मृतियाँ वेदसे अविरुद्ध अथका अ्रतिपादन करती है, इसालेए अमाण- 
लक्षणमें मूलश्॒तिके अनुमानसे उन स्मृतियोंका आसाण्य कहा गया हैं । ईसा अकार 
थोगस्मृति भी योगमें अमराण द्वोनेंसे तत्त्वाशर्मे भी अमाण दँं, पूनपक्षका अनुवाद करके 
सिद्धान्त करते हैं-#इयसपि” इत्यादिसे । यदि कोई कहें के यहां वौद्ध आदि स्मृतियोंका 
निराकरण क्यों नहीं किया गया है, इसपर कहते हँ---“सतीष्वषि” इत्यादि। आशय यह 
हैं कि वौद्ध आदि स्प्रतियाँ . वंचकहुपसे श्रसिद्ध है, वेदका अमाण न भाननेवारू पशुत्य नर 
११५९ 
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मराष्य 

त्वेन छोके प्रख्यातो, शिएथ परिगृहीतों, लिब्रेन च श्रौतेनोपबूंहितौ-- 
तत्कारणं सांड्ययोगाभिपतन्न ज्ञात्वा देव मुच्यते सर्वपाशे।' (इवे० ६|१३) 
हति। निराकरणं तु न सांख्यस्मृतिज्ञानेन चेदनिरपेक्षेण योगमार्गेण वा 
निःश्रेयसमधिगम्यत इति | श्रुतिहिं वेद्कादात्मैकत्व विज्ञानादन्यन्रि/- 
अेयससाधरन वारयति 'तमेव विदित्वा5तिमृत्युमेति नान्‍्य। पन्‍्था विच्तेड- 
यनाय ( इवे० ३८ ) इति। दैतिनों हि ते सांख्या योगाथ ना55त्मे- 
कल्वदर्शिनः | यत्त दशनमुक्तमू--तत्कारणं सांख्ययोगामिपन्नम््‌ इति, 
ज्ैदिकमेव तत्र ज्ञान ध्यान व सांख्ययोगशब्दाभ्यामभिलप्पेते प्रत्यासचे- 

हे ... आष्यका अनुवाद 

पुरुषार्थंक साधनरूपसे छोकमें प्रख्यात हैं, शिष्टों द्वारा परिग्रहीत हैं और 
'तत्कारणं सांख्ययोगामिपन्न०” ( उन कर्मोके कारण सांख्य और योगसे भराप्त 
हुए देवको जानकर पुरुष सब पाशोंसे सुक्त हो जाता है ) इत्यादि शतलिझ्ञसे 
पुष्ट हैं। वेदनिसपेक्ष सांख्यज्ञानसे या योगमार्गसे सोक्ष श्राप्त नहीं होता, इस 
हेतुते निराकरण किया गया है। “तमेव विदिस्वातिसृत्युमेति” ( उसीको 
जानकर झत्युसे छुटकारा पाता है, मोक्षके लिए अन्य सागे नहीं है. ) यह श्रुति 
चैदिक आत्मैकत्वविज्ञानको छोड़कर दूसरा सोक्षुका साधन. नहीं है, . ऐसा भति- 
पादन करती है। इससे सन्देह नहीं है. कि सांख्य और पातञ्जल देतसार्गी हैं, 
आत्माको एक माननेवाले नहीं हैं। 'तत्कारणं साइरूययोगासिपत्रम! इत्यादि 
जो दरशन कहा गया है, उसमें सांख्य और योगशब्दोँसे साज्निध्यके कारण 


रत्वमभा 
तत्कारणमिति | तेषां प्रकृतानां कामानां कारणं सांख्ययोगास्यां विवेकध्याना- 
स्याम्‌ अभिपत्ञ पत्यक्तया प्राप्त देव ज्ञाखा सर्वपादीः अविद्यादिमिः मुच्यते 
इत्य्थः। समूलते स्मतिहयत्स॒निरासः किमिति कृत इत्यत जाह-- 
निराकरणन्त्विति | इति हेतोः कृतमिति शेष: । प्रत्यासत्तेरिति | श्रुतिस- 
ह रत्वमथाका अनुवाद 
स्वीक्षत ह और वेदवाह्य हैं, इसलिये यहाँ उनकी उपेक्षा को गई है। “तत्कारणम” इत्यादि । 
उनका | अक्ृत कामनाओंके कारण, विवेक और ध्यानसे अत्यर्हपंसे ग्राप्त देवको 
जान कर अविदा आदि पाशेंसे मुक्त द्वो जाता है, यद 'तत्कारणम! इत्यादि श्रुत्िका अर्थ है। 
यदि सांख्यस्वति ओर योगस्मृति शुतियूछक हैं, तो उनका निराकरण क्‍यों किया यया, इस 
पर कहते हू निराकरण तु” इत्यादि ।  'इति' के वाद 'हेतोः ऋृतम” (कारणसे किया गया) 
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साष्य 
रिव्यवगन्तव्यम्म | येन लंशेन न विरुध्येते तेनेशमेव सांख्ययोगस्म्ृत्यो; 
सावकाशत्वम। तद्यथा--असल्जी हार्य पुरुष/ (० 9३।१६). हत्येव- 
मादिश्रतिप्रसिद्धमेव पुरुषस्य विशुद्धल्॑ नि्युणपुरुपनिरूपणेन सांख्यैरस्युप- 
गम्यते | तथा च योगेरपि “अथ परित्रादू विवर्णवासा मुण्डोड्परिग्रह/' 
( जाबा० ५ ) इत्येबमादि श्रुत्रप्रसिद्रभेव निव्रत्तिनिष्ठल॑ प्रत्नज्याह्प- 
देशेनाउत्ुगम्पते | एतेन सर्वाणि तर्कस्मरणानि प्रतिवक्तव्यानि | तान्यपि 
तकोपपत्तिम्यां तच्नज्ञानायोपकुर्वन्तीति चेहुपकुर्वन्तु नाम। तचज्ञानं 
तु॒ वेदान्तवाक्येभ्य एवं. भवति ावेदविन्मनुते ते इहन्तम् 
भाष्यका अनुवाद 
वैदिक ज्ञान और ध्यान ही कहे गये हैं, ऐसा समझना चाहिए। जितने अंझमें 
सांख्य ओर थोगश्मृतिका श्रुतिसे विरोध नहीं है, उतने अंशमें उनका प्रामाण्य 
इष्ट ही है। जैसे “असद्भी०” ( यह आत्मा निश्चय असद्ञ है ) श्तादि श्रुतियोंमें 
प्रसिद्ध ही आत्माके विशुद्धत्वका निगुण आत्माके निरूपणसे सांख्य स्वीकार 
करते हैं । उसी प्रकार योगद्शीनवाले भी “अथ परिन्राडू०” ( परित्राजककों काषाय 
चस््र पहनना चाहिए, सिर म्ुण्डित रखना चाहिए, किसीका परिश्रह नहीं करंना 
चाहिए ) इत्यादि श्रुतिप्रसिद्ध निवृत्तिमागका ही प्रत्नज्या आदिके उपदेशसे अनु- 
सरण करते हैं। इससे सब तर्कस्मृतियों का निराकरण करना चाहिए । वे भी 
तर्क और थुक्तिसे तत्त्वज्ञानकके उपकारक होते हैँ, यदि ऐसा कद्दो, तो भले 
उपकारक हों। परन्तु 'नावेदविन्मनुते०”” ( अवेदज्ञ उस ब्रह्मको नहीं जानता ) 


रत्नरमभा 
सांख्ययोगशब्दयो: सजातीयश्रुत्यर्थआ्राहित्वादिति यावत्‌ । कि स्वाशेषु स्टृत्य- 
प्रामाण्यम्‌ ! नेत्याह-येन र्वंशेनेति। अक्नवादस्य कणमक्षादिस्पृतिभिः विरोधमाशडू- 
क्याउतिदिशति-एतेनेति । श्रुतिविरोधेन इत्यथं । उपकारकबाधों न युक्त इत्या- 
शक्लय यश अंश उपकारकः स न बाध्यः किन्तु तत्त्वांश इत्याह-तान्यपीति। 
रत्वम्रभाका अनुवाद 
इतना शेष समझना चाहिए। "अ्त्यासत्तेः” अर्थात्‌ श्षुतिस्थ सांख्य और योग शब्द 
सजातीय शरुत्यर्थका श्रहण कराते हैं। तब क्या स्मृति सभी अंशेमें अप्रमाण है! नहीं, 
ऐसा कहते हैं--“येन त्वंशेन” इत्यादिसे । त्रह्मगादका वेशेषिक आदि मतोंके साथ विरोध 
है, ऐसी आशंका करके पूर्व न्यायका अतिदेश करते हैं--“एतेन” इत्यादैसे। एतेन-- 
भुतिविरोधसे । उपकारकका वाध करना युक्त नहीं है, ऐसी आशंका करके जो अंश 
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साष्य 
( तै० ब्रा० ३१२९७) 'त॑ त्वोपनिषद पुरुष प्रच्छामिं (ब० ३१९२६) 
इस्पेवमादिश्वतिस्यः ॥३े॥ 
भाष्यका अनुवाद 
“त॑ त्वौपनिषदं०” ( सें उस उपनिषद्वस्य आत्माको पूछता हूँ ) इज्यादि श्रुतियोंसे 
प्रतीत होता है कि तत्त्वज्ञान तो वेदान्तवाक्योंसे ही होता है। ३॥ , 
रत्वत्रमा 
तर्क:---अनुमानस्‌ । तदनुग्राहिका थुक्तिः--उपपत्ति:, स्मृत्तीनाम्‌ अग्रासाण्यात्‌ 
तामिः समनन्‍्वयस्य न विरोध इति सिद्धस॥ ३ ॥ (२ ) 
रत्वप्रभाका अनुवाद 
उपकारक हैं, वह वाध्य नहीं है, किन्तु तत्त्वाश वाध्य हैं, ऐसा कहते हैं--“तान्यपि'* 


७ ७, ३ 


इत्यादिसे । तक---अनुमान । उपपात्ति--तकेकी अलुग्राहिका युक्ति, स्थृतियोंके अप्रसाण इोनेसे 
पूर्वोक्त समन्‍्वयका डनसे विरोध नहीं हैं ॥३॥ 
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“तट, 


[ ३ विलक्षणत्वाधिकरण छू० ४--१२ ] 


वेलक्षण्याख्यतरकेंग वाध्यतेडय न वाध्यते । 
वाध्यते साम्यनियमात्‌ कार्यकारणवस्तनों! ॥!॥ 
सदूघटादों समत्वेडपि दृष्टे इश्रिककेशयों? । 
स्वकारपेन वेपस्य॑ तकमासों न बाघक!ऋ ॥२॥ 


[ अधिकरणसार ] 


सन्देह--वेदसमन्वयका वैलक्षण्यरूप तर्कसे बाघ होता है अथवा नहीं ? 


2, 


पूर्वपक्ष--यह नियम है कि कार्य और कारणकी समानता होनी चाहिए, इसलिए 
समन्वय बाधित होता है। 


सिद्धान्त--घधटरूप कार्य यद्यपि अपने कारणभूत मृत्‌के समान देखा जाता है, 
तथापि इखिक और केशरूप कार्य अपने कारणसे विषम देखे जाते हैं, इसलिए 
बेलक्षण्य तकामास है बाधक नहीं है । 


# तात्पर्य यह ऐ कके पूर्वपक्षी कहता दै--जप्ामें जो वेदान्तोंका समन्वय कद्दा यया है, उसमें 
तकी वाधक दे । अचतेन जगत्‌ चेतन अदासे उत्पन्न नहीं दो सकता, क्योंकि जयत्‌ बह्मसे विलक्षण दै। 
जो जिससे विलक्षण होता है, वद उससे उत्पन्न नहीं द्वोता, जैसे गौसे महिष, इस तकसे 
समन्वय बाधित दोंता दे। 

सिद्धान्ती कहते दे कि कार्य और कारण समानखरूपवाले होते हैँ, इस व्याप्तिका इश्चिक 
आदिमें व्यभिचार देखा जाता दै, क्योंकि अचेतन गोमयसे चेतन इश्चिक उत्तन्न होता दे और 
चेतन मनुभ्यसे अचेतन केश, नख आदि उत्पन्न दोते दे, इसलिए वेदनिरपेक्ष शुष्क तक॑ कहीं 
प्रतिष्ठित नहीं है। आचार्य कईते ऐं-- 

; धयत्नेनानुमित्रोध्प्यर्थः कुशकैरनुमातृमिः । 
अभियुक्ततरेरन्यैरन्ययैवोषपायते ॥?! 

अर्थात्‌ अनुमान करनेवाले कुशल पुरुषोंसे म्रयत्नगूवेंक जो अर्थ अनुमान छारा सिद्ध किया 
जाता है, उसे भी और अधिक तीक्ष्णबुद्धिजाले अन्यथा कर देंते ६ं। इसलिए वेलक्षण्यरूप देह 
तकाभास निले समन्‍्वयका बाधक नहीं दे । 
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न विलक्षणलादस्य तथालं व शब्दात ॥श)॥ 


प्दच्छेद--न, विलक्षणलात्‌ , अख, तथातवस्‌, च, शब्दात्‌ | 

पदार्थोक्ति--न-न जगत्‌ चेतनप्रकृतिकम्‌ [ कुतः ] अस्य--अचेतनल 
जगत, विरुक्षणलात्‌--चेतनाह्विछक्षणत्वातू । तथा च---वैरक्षण्ये च, 
शब्दात्‌--विज्ञानं चाविज्ञानं थे! इत्यादिश्वतितो5वगम्यते । 

भाषार्थ--यह जगत चेतनग्रकृतिक अथोत्‌ चेतन जिसका उपादानकारण 
है, ऐसा नहीं है, क्योंकि अचेतन जगत्‌ चेतन बह्मसे विलक्षण है । ब्रह्म और 
जगत्‌का वैलक्षण्य तो 'विज्ञानं०' ( चेतन और अचेतन ) इल्यादि श्रुतिसे जाना 
जाता है। 


साष्य 
ब्रह्मा जगतो निमित्तकारणं प्रश्नतिश्रेत्यय पश्चस्पा5झ्षेपः स्पृति- 
निमित्तः परिहतः । तर्कनिमित्त इदानीसाक्षेप! परिहियते। कुतः पुल- 
र॒स्मिन्नवधारित आगसार्थे तर्कनिमित्तस्या5उक्षेपसाध्यकाशः । भल्ठु धर्म 
इच ब्रह्मण्यप्यनपेश् आगमो भवितुमहति | भवेदयमवश्स्थों यदि प्रसा- 
भाष्यका अनुवाद 
न्ह्म इस जगत॒का निम्ित्तकारण और उपादानकरण है, इस पक्षमें सांख्य 
आदि स्मृतियोंसे होनेवाले आश्षेपका परिहार किया जा चुका है। अब तकसे 
आक्षेपका परिहार करते हैं। परन्तु निश्चित वेदार्थमं तर्कसे होनेवाले आश्षिपका 
अवसर ही कहां है? क्योंकि वेद जैसे धर्समें खतःश्रमाण है, वैसे ही 
मी लिलिक अ थ 22 ले अब कमर कट पटक कक ।५ कह 


रलमगा 


न विलक्षणल्ादू । इत्तानुवादेनाइस्थाइपिकरणस्य तालयमाह-बज्ञा्स्पेति। 
पूर्वपक्षमाक्षिपति-छुतः पुनरिति | अनवकाशे हेतुमाह-नत्रु धर्म इवेति। 
मानान्तरानपेक्षे वेदैकसमपिगम्ये बह्मणि अनुभानात्मकतर्कस्याअप्रवेशः, तेव 
आक्षिपस्थ अववकाशः मिन्नविषयत्ात्‌ तर्कवेदयोंः इत्यरः | सिद्धस्य माना- 

रलग्रभाका अनुवाद ह 


_विलक्षणलात्‌? ! देतका अजुवाद करके इस अधिकरणका तात्पय कहते हैं--'पह्याउस्त” 
2 पु ३ 

> पक | इक्षपर आक्षप करते हैं--'कुतः पुनः” इस्यादिसे। अनवकाशसें हेतु कईत 
६77 नडु धर्म व” इत्यादिसे। अन्ध अम्ाणकों अपेक्षा जिसमें नहीं है और केवल वेद्से 
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भाष्य 
णान्तरानवगालह्य आगममात्रप्रसेयोब्यम्थ+ खादलुप्ठेयरूप हव धर्मः। 
परिनिष्पन्नरुपं तु ब्रह्माज्वगग्यत्ते । परिनिष्पन्ने च वस्तुनि प्रमाणान्त- 
राणामस्त्यवकाशो यथा पृथिव्यादिषपु। यथा च श्रतीनां परर्परविरोधे 
सत्येकवशेनेतरा नीयन्ते, एवं प्रमाणान्तरबविरोधेडपि तहशेनेव श्रतिनीयेत । 
इृष्टसाम्पेन चा5ह्टमर्थ समथयन्ती युक्तिरतुभवख संनिदक्ृषष्यते | विश्र- 
भाष्यका अनुवाद 
ब्रह्ममें भी खतःप्रमाण है। यह इृष्टान्व तभी घट सकता है यदि अनुष्ठेय 
धमफे समान अह्म मी प्रमाणान्तरसे अज्लेय और केवल वेदसे ज्ञेय हो। 
त्रद्य तो सिद्ध वेद्से समझा जाता है। प्रथिवी आदिके समान सिद्ध 
बस्तुमें अन्य प्रमाणोंका अवकाश है। और जैसे श्रुतियोम परस्पर 
विरोध उपस्थित होनेपर एक श्रुतिके अछुसार अन्य श्रुतियोंका अथ किया 
जाता है, वैसे अन्य अ्रमाणोंके साथ श्रुतिक्ता विरोध होनेपर उनके अज्लुसार ही 
रत्नपभा 
न्तरगम्यत्वाद्‌ एकविषयत्वादू विरोध इति पूर्वपक्ष समर्थयते--भवेदयमिति । 
अवष्टम्म:--दृष्टान्तः । ननु एकविषयल्वेन विरोधे5पि श्रुतिविरोधाद्‌ मानान्तरमेव 
बाध्यतामित्यत आह-यथा चेति | प्रबलभ्र॒त्या दुर्वलश्ुतिवाबबत्‌ निरवकाश- 
मानान्तरेण छक्षणाइत््या सावकाशश्रुतिनयनं युक्तमित्यथः । किश्व, तद्यसाक्षा- 
त्कारस्य मोक्षहेत॒त्वेन प्रधानस्थ अन्तरक्न तर्कःः तत्व अपरोक्षदष्टान्तगोचरत्वेन 
प्रधानवत्‌ अपरोक्षार्थविषयत्वात्‌, शब्दस्तु परोक्षार्थकत्वादू वहिरख्गम्‌ अतः 
तर्केण बाध्य इत्याह--इष्टेति । ऐतिह्मात्रिण--परोक्षतयेति थावत्‌ । अनुभवस्य 
रलग्रभाका अनुवाद 
ज्ञात दोनेवाले श्रह्ममें अनुमानरूप तकेका प्रवेश नहीं है, इसलिए आक्षेपका अवसर नहीं है 
क्योंकि तक और वेदके विषय भिन्न हैं । जो सिद्ध वस्तु है, वह अन्य अमाणसे गम्य है, 
इसलिए तर्क और वेदका विषय एक दोनेसे विरोध संभव है, इस ग्रकार पूर्वपक्षका समर्थन 
करते हैं--“भवेदयम्‌” इत्यादि । अवश्म्भ--दृश्न्त । दोनोंका विषय एव होनेसे विरोध 
होनेपर भी श्रतिका विरोध हो, तो अन्य अमाणका ही वाध द्वोचा चाहिए, इसपर कहते ह-- 
“यथ। च” इत्यादि । जैसे अबल भरुतिसे छुवे श्रुतिका बाघ द्वोता है, वेसे ही निरवकाश 
अन्य प्रमाणसे लश्नणाइत्ति द्वारा सावकाश श्रुतिका अर्थ करना ही युक्त है, ऐसा अर्थ है । 
ब्रह्मसाक्षात्कार सोाक्षका साथन होनेसे प्रधान ह. आर तक उसका अन्तरन्न हैं, क्याके वह 
अपरोक्ष--प्रत्यक्षमूत दृष्यन्तविषयक होंता है भर्थात्‌ अल्यक्ष दृशन्तकी अपेक्षा रखता हैं, 
अतः अधानभूत त्रह्मतक्षात्कारके समान अपरोक्षार्थ विषयक है, श्रुति तो परोक्षार्थविषयक 
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का 


माष्य 
कृष्यते तु श्रतिरितिहमात्रेण स्वाथामिधानात्‌ । अन्नुभवावसान च ब्रह्म- 
विज्ञानमविद्याया निवर्तक मोक्षताधन॑ च दष्टफलतयेष्यते | श्रतिरपि 
ओतव्यो मन्तव्य/' इति अ्रवणव्यतिरेकेण मनन विदधती तर्फमप्यत्रा55- 
दर्तव्यं दशयति । अतस्तर्कनिमित्तः पुनराक्षेप+ क्रियते 'न विलक्षणत्वा- 
दस्था इति | यदुक्तम--चेतन बह्म जगतः कारण प्रकृति! इति | तन्नो- 
पपचते । कस्मात्‌ * विलक्षणत्वाद्स विकारस्य प्रक्ृत्या।। इद॑ हि 
भाष्यका अनुवाद 
शुुतिका अथे करना उचित है। अलुभूत अथैके साहश्यसे अच्छ अर्थैका 
समथन करनेवाली युक्ति अनुभवसे संनिक्ृष्ट है। श्रुति तो ऐतिध्रमात्रसे 
स्वाथेका अभिधान करती है, इसलिए अनुभवसे दूर है और दृष्षफलक होनेके 
कारण अविद्या निवर्तक और सोक्षसाधन त्रह्मविज्ञानका अन्तिम फल अजुभव ही 
साना गया है.। श्रोतव्यो०” ( श्रवण और सनत करना चाहिए ) इस प्रकार 
अवणसे भिन्न मननका विधान करनेवाली भ्रुति भी तकंका आदर करना युक्त 
है, ऐसा दिखछाती दै। इसलिए “न विलक्षणत्वादस्थ' इस सूबसे तके- 
डर एएएछएएा 
प्रधान्य दरशयति-अनु भवावसानश्वेति । नैषा तकेंग मतिरित्यथैवादेन तर्कस्य 
निषेधमाशडक्य विधिविरोधाद्‌ मैवमित्याह-श्रुतिरपीति | एवं पूर्वपक्ष सम्भाव्य 
चेतनत्रह्मकारणवादिवेदान्तसमन्वयः, क्षित्यादिकं न चेतनप्रकृतिकस्‌ , कार्यद्रव्य- 
ल्वादू; घटवदिति सांख्ययोगन्यायेन विरुध्यते न वा इति सन्देहे स्मतेः 
मूल्यभावादू दुर्वत्वेडपि अनुमानस्य व्याप्तिमूलत्वेन प्रावल्यात्‌ लेन विरुध्यते 
इंति प्रत्युदाहरणेन पूर्वपक्षयति--न विरक्षणत्वादिति । पूर्वात्तरपक्षयो: 
रत्वग्रभाका अनुवाद 
दोती है, ऐसा कहते हैं--“द४” इत्यादिसे। ऐतिहामात्रले--परोक्ष रीतिसे, अवाहपर॑परा 
सानसे । अनुभवका आधान्य दिखलाते हें-..- 


मजा कक ४ “अज्ुुभवावसानं च” इत्यादि । 'नैषा तकेण०” 
इस अयवादसे तक्ेके 'निर्षेघकों आशंका करके “श्रुतिरपि” इत्यादिसे कहते हैं कि अर्थवाद 


विधिसे विरुद्ध है, अतः यह आशेका युक्त नहीं है। इस प्रकार पूर्वपक्षकी संभावना 

करके | पैतनत्रह्मकारणवादीका वेदान्तसमन्वय सांख्य, योग सिद्धान्तसे विरुद्ध है या नहीं 

ऐसा संशय होनेपर स्मृतिको मूलभूत भुतिके न दोनेसे उसके बुवेल होनेपर भी 'क्षिति भादि 

चैतनप्रकृतिक नहीं है, कार्य द्रव्य होनेसे, घटके समान! इस अनुमानके --“..+ "मान इस अनुसानके व्यात्तिमूलक 
(१) जिसका वक्ता ऋनिदिष्ट है, ऐसा परम्परागत वाक्य | 


च.४ ४.०० 
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। साष्य 
ब्रह्मकायेत्वेनाइमि्रेयमाणं जगत्‌ ब्रक्मविरुक्षणमचेतनमशुद्ध च दश्यते | 
ब्रह्म च जगह्निलक्षणं चेतन शुद्ध च शूयते । न च विरक्षणत्वे 
प्रकृतिविकारभावी दृष्ट/ । नहिं रुचकादयो विकारा मृत्रकृतिका 
भवन्ति शराबादयों वा सुवर्णप्रकृतिका! | मृदेव तु मृदन्विता 
विकारा। क्रियन्ते सुवर्णेन च सुवर्णान्विता!। तथेदमपि जगद- 
चेतन सुखदुःखमोहान्वित सदचेतनस्येव सुखदुःखमोहात्मकस्य कारणस 
भाष्यका अनुवाद 
निमित्तक फिर आश्षिप किया जाता है। चेतन न्रह्म जगत॒का कारण--प्रकृति 
है, ऐसा जो पीछे कहा गया है, वह ठीक नहीं है। क्योंकि यह विकार श्रक्ृतिसे 
विलक्षण है। त्रह्मके कार्यरूपसे माना गया यह जगतू ब्रह्मसे बिलक्षण, अचेतन 
और अशुद्ध दिखता है और ब्रह्म जगत्से विलक्षण, चेतन और शुद्ध है, 
ऐसा श्रुति कहती है। विलक्षण पदार्थों परस्पर कार्यकारणभाव नहीं 
दिखाई देता है, क्योंकि मिट्टी रुचक आदि कार्योंकी उपादानकारण नहीं हो 
सकती है. और शराब आदिका कारण खुवणे नहीं दो सकता। घढद आदि 
मिट्टीके पदार्थ मिट्टीसे दी बनाए जाते हैं. और रुचक आदि सुबर्णके पदाये 
सुवर्णते ही बनाये जाते हँ। उसी प्रकार यद्द जगत्‌ भी अचेतन एवं सुख, 
दुःख और मोहसे थुक्त होनेके कारण अचेतन और सुख-दुःखमोहात्मक 
कारणका ही कारय होना चाहिए, विलक्षण श्रह्मका काये हो, यह युक्त नहीं 
रत्नग्रभा 
समन्वयासिद्धिः तत्सिद्धिश्वति पूर्ववत्‌ फलम्‌ | जगत्‌ न ब्रह्मपरक्रतिकम्‌ , तह्नि- 
लक्षणलादू, यदयद्विलक्षण तन्न तत्नक्ृतिक यथा मृद्विलक्षणा रुचकादय इत्यथैः । 
सुखदुःखमोहाः---सत्त्वरजस्तमांसि, तथा च॑ जगत्‌ सुखदुःखमोहात्मकसामान्य- 
प्रकृतिकम्‌ , तदन्वितत्वादू, यदित्थ तत्तथा यथा मृदन्विता घटादय इत्याह- 
रलग्रभाका अनुवाद 
देनेसे अबल होनेके कारण उससे विरुद्ध है, इस अकार अत्युदाहरणसे पूर्वपक्ष करते हैं-- 
“न विलक्षणत्वात” इत्यादिसे । पूषरे अधिकरणकें समान इस अधिकरणमें भी पू्वपक्षमे 
समनन्‍्वयकी असिद्धि और सिद्धान्तमें समन्‍वयकी सिद्धि फल हैं। जगत अरह्मम्क्ृतिक नहीं है, 
उससे विलक्षण देनिसे, जो जिससे विलक्षण होता है, वद्द उससे उत्पन्न नहीं कहा जाता, जैसे 
कि मृत्तिकासे ,विछक्षण रुचक आदि मृत्प्रक्ृकतिवाले नहीं हैं। सुखदुःखमोह--सत्त्व, रज 
और तम । जगत्‌ सुखदुःखमोहरूप एक उपादानं कारणसे उत्पन है, क्‍योंकि सुख, 


दुःख आदिसे युक्त है, जे जिससे अन्वित द्वोता है, वह उससे उत्पन्न दोता है, जैसे मृतिकासे 
३३० 
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काये भवितुमहेति, न विलक्षणस ब्रह्मणः । ब्रह्मविरृक्षणत्व॑ चा5सय 
जगतो<्शुद्धयवेतनत्वद्शनादवगन्तव्यम्‌। अशुद्ध हीद॑ जगत्‌ सुखदुःख- 
मोहात्मकतया ग्रतीयते, प्रीतिपरितापविषादा दिहेतुत्वात्‌ सगे नरका चुचचावच- 
प्रपश्चत्वाच् । अचेतन चेद॑ जगत्‌, चेतन प्रति कायेकरणभावेनोपकरणभा- 
वोपगमात। नहि साम्ये सत्युपकायोंपकारकमावो भवति, नहि प्रदीयो परस्पर- 
स्थोपकुरुतः । नत्रु चेतनमपि कार्यकरणं स्वामिश्ृृत्यन्यायेन भोक्तुरुप- 
साष्यका अनुवाद 
है। और यह जगत्‌ ब्रद्मसे विलक्षण है, यह बात इसमें अशुद्धि, 
अचेतनत्व आदि देखनेसे प्रतीत होती है। इससें सन्देह नहीं है कि यह 
जगत्‌ अशुद्ध है, क्‍योंकि सुखदुःखमोहात्मक होनेसे श्रीति, परिताप, विषाद 
आदिका देतु है ओर खगे, नरक आदि अनेक भ्रकारके प्रपद्नोंस भरा है। और 
जगतू अचेतन है, क्योंकि शरीर, इन्द्रिय आदि रूपसे चेतनका उपकारक है। 
यदि साम्य--साहरय हो, तो उपकार्योपकारकभाव ही नहीं बन सकता। दो 
दीपक परस्पर उपकारक नहीं होते । परन्तु जेसे सेवक खामीका उपकारक 
होता है, बेसे चेतनभूत देह, इन्द्रिय, आदि भी भोक्ताके उपकारक हो सकते 
हैं, नहीं, क्योंकि खामी ओर सेवकर्मं भी अचेतन अंश ही चेतनके प्रति उपकारक 


रत्वग्रमा 

मुदेवेति । जगतः ब्रह्मविकक्षणल साधयति--त्ह्मविलक्षणत्वञ्चेति । यथा 

हि एक एवं स्रीपिण्डः पतिसपल्युपपतीनां प्रीतिपरितापविषादादीन्‌ करोति 

एवमन्येडपि भावा द्रष्टव्याः। तत्न प्रीतिः--सुखस , परितापः--शोकः, 

विषादः--अमः । आदिपदादू रागादिअहः । उमयोः चेतनत्वेन साम्यादू 

डउपकार्योपकारकभावो न स्यादिति अयुक्तम्‌ , स्वामिमृत्यो: व्यमिचारादिति 
रत्नअभाका अनुवाद 


अन्वित घट मृत्तिकासे उत्पन्न द्वोता है, ऐसा कहते हैं--“मृदैव”” इत्यादिसे। जगतकों अहामसे 
विलक्षण सिद्ध करते हैं--“ब्रह्मविलक्षणत्वं च” इत्यादेसि । जैसे एक ही ज्रीपिंडः पति 
सपत्नी और उपपातिके श्रेम, परिताप और विषादका द्ेतु होता है, उसी भ्रकार 
अन्य पदाथोमें भी समझना चादहिए। प्रीति--छुख, परिताप--शोक, विषाद--भ्रम । 
आदि पदसे राग आदिका अहण करना चाहिए। दोनों चेत्तन होनेसे उपकार्य-उप- 
कारकभाव नहीं दोता, यद्द अयुक्त है, क्योंकि स्वामी सेवकर्में उक्त नियमका संग 


(१) एक उपकाये और दूसरा उपकारक हो, ेसी स्थिति । 
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अाथय 
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साब्य 

करिष्यति | न, स्वामिभृत्ययोरप्यचेतनांशस्येव चेतन प्रत्युपकारकत्वात्‌ | 
यो होकर॒य चेतनस्थ परिग्रहों चुद्धयाद्रिवितनभाग! स एवाउन्यथथ चेतन- 
स्योपकरोति न तु स्पयमेव चेतनश्रेतनान्तरस्योपकरोत्यपकरोति था | निर- 
तिशया ह्यकतारश्रेतना इति साहा मन्यन्ते | तसादचेतन कार्यकरणस्‌ | 
न च काप्ठलोश्टादीनां चेतनत्वे किंचित्‌ प्रमाणमस्ति | प्रसिद्धआ्ार्य चेतना- 
चेतनविभागो लोके | तस्ाद्‌ ब्रह्मविलक्षणत्वानेदं जगत्‌ तत्मक्भतिकम्‌ । 

योडपि कथ्रिदाचक्षीत भरुत्वा जगतशेतनअक्नतिकतां तद॒लेनेव समस्त 
जगब्चेतनमवगमयिष्यामि, प्रकृतिरूपस्थ विकारेडन्वयदर्शनात्‌ । अभिभावन 

भाष्यका अनुवाद 

होता है। एक चेतनका परिसम्रह--उपकारक बुद्धि आदि जो अचेतन भाग हैं, 
वे ही अन्य चेतनके उपकारक होते हैं, परन्तु खयय॑ चेतन अन्य चेवनका 
उपकारक या अपकारक नहीं होता, क्योंकि चेतन अतिशय रहित और अकर्तो 
है, ऐसा सांख्य मानते हैं। इसलिए देह, इन्द्रिय आदि अचेतन हैं। लकड़ी 
और ढेले आदिके चेतन होनेमें कोई प्रमाण नहीं है। छोकमें चेतन और 
अचेतनका विभाग प्रसिद्ध है। इसलिए ब्रह्मसे विलक्षण होनेसे इस जगत- 
की प्रकृति ब्रह्म नहीं है । | 

जगतूकी प्रकृति चेतन है, ऐसा श्रुतिद्वारा जानकर उसके ही बसे समस्त 


* रत्वभमभा 
शझते-नलु चेतनमपीति । अंत्यदेहस्यैव स्वामिचेतनोपकारकल्वात्‌ ने 
व्यमिचार इत्याह--नेत्यादिना | उत्कर्षापकर्षशून्यत्वाच्चेतनानां मिथो न उपकार- 
कृत्वमित्याह-निरतिशया इति । तस्मादू---उपकारकल्वात्‌ । 
श्रतचेतनग्रकृतिकत्ववलेन जगच्चेतनमेव इत्येकदेशिमतम्र्‌ उत्थापयति-- 
योथ्पीति । घटादेश्वेतनत्वमनुपछब्धिबाधितमित्यत आह--अधविभावनन्त्विति । 
रत्वम्रभाका अनुवाद ह 
दिखाई देता हैं, ऐसी शका करते हैं--'ननुचतनमपि” इत्यादिसे । सैवकका देह ह्ठी 
स्वामीके चेतन आत्माका उपकारक द्वोता है, इससे व्यभिचार नहीं हैं, ऐसा कहते हैं- 
“न इत्यादिसे । चेतन आत्मामें उत्कर्ष या अपकर्ष न द्वेनेसे वे परश्पर उपकारक महीं देते, 
ऐसा कहते हैं--“निरतिशया” इत्यादिसे । तस्माद-उपकारक होनेसे।.... ४» 
* जगत्‌ चेतनसे उत्पन्न हुआ दे, ऐसा श्रुति कहती है, उस कथनके चलसे जगत 
भेतन दी है ऐसा एकदेशीका मत उठते हैं--“यो5पि” इत्यादिसे। परन्तु घट आदिका चेतनत्व 
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माष्य 
तु॒ चेतन्यस्य परिणामविशेषाद भ्विष्यति । यथा स्पष्टचेतन्यानामप्पा- 
त्मनां स्वापमूछाधचखासु चेतन्यं न विभाव्यत एवं काप्ठलोशदीनामपि 
चैतन्ये न विभावयिष्यते । एतस्मादेव च विभाषितत्वाविभावितत्वकृताद 
विशेषाद रूपादिभावाभावाभ्याँ च कार्यकरणानामात्मनां च॒ चेतनल्वाविशे- 
पेडपि शुणप्रधानभारों न विरोत्स्यते। यथा च पार्थिवल्वाविशेषेषपि 
मांससपोदनादीनां प्रत्यात्मवर्तिनो विशेषात्‌ प्रसुपरोपकारित्य॑ मवत्येव- 
मिहापि भविष्यति | प्रविभागप्रसिद्धिरष्यत एवं न विरोत्स्यत इति । 
साप्यका अनुवाद 
देखी जाती है और विशेष परिणासक्रे कारण चैतन्य अभिव्यक्त नहीं होता, 
जैसे स्पष्टठया जिनकी चेतनतामें किसीको सन्देह नहीं है, ऐसे आत्माओंका भी 
चैतन्य निद्रा, सूछो आदि अवस्थाओंमें प्रतीत नहीं होता, बैसे ही कड़ी, पत्थर 
आदिका चैतत्य भी प्रतीत नहीं होता है। और इसी अभिव्यक्ति और अनसि- 
व्यक्तिजत्य विशेषसे और रूप आदिंके अस्तित्व और असावके कारण देह, इन्द्रिय 
और आत्माओँमें चेतलत्वका विशेष नहीं है, तो भी गुण और प्रधानभावका 
निवारण कौन कर सकता है ? जैसे सांस, सूप, ओदन आदि सामान्यरूपसे 
पक होनेपर दा अल्गात्मामें रहतेवाले विशेषसे परस्पर उपकारक होते 
यहां भी होगा। और इसीसे विभागकी प्रसिद्धिमें 
' रे का जो कोर यह । र इसीसे विभागकी प्रसिद्धिमें सी कोई विरोध 
रत्वप्रमा 
अन्तःकरणान्यपरिणामत्वात्‌ सतोडपि चैतन्यस्थ अनुपरूव्धिरित्यथः | अन्तः- 
करणाद अन्यस्तर इच्युपरागदशायामेव चैतन्याभिव्यक्तिः नाउन्यदा इति भावः | 
वृत्यमावे चैतन्यानमिव्वक्ती इृष्ठान्तः--यथेति । आत्मावात्मनोः चेतनत्वे 
सस्वामिभावः कुतः इत्यत आह--एतस्मादेवेति | साम्येडपे प्रातिस्विक- 
सहपविशेषात्‌ शेषशेषित्वे इष्टान्तः-यथा चेति। चेतनाचेतनमेद्‌ः कथस, 
रत्वश्रभाका अनुवाद 

उपलब्ध नहीं होता, इस अनुपलब्धिसे वाधित है," इसपर कहते 
इत्यादि । घटादिरूप परिणाम अन्तः्करणसे भिन्न है, अतएवं उससें चैतन्य रहनेपर सी 
उसकी उपलब्धि नहीं होती है। अन्तःकरणसे भिन्न परिणाममें वृत्तिसंबनधसमयमें हो 
अतन्यकी अभिव्यक्ति होती है, अन्य समयमें नहीं होती है, इस विषयमें दृछ्ान्त कहते हैं-- 
यथा” इत्यादिसे। आत्मा और अनात्मा दोनों चेतन हों, तो उनका स्वस्वामिभावसंवन्ध 
कैसे हो लक है, इसपर कहते हैं--“एतस्मादेव” इत्यादि । साहदय रहनेपर भी अपने 
अपने स्वरुपके वैलक्षण्यसें अगांगिसाव होता है, इस विषयमें इशन्त कहते हैं... थथा 


हें--“अविभावनं तु” 


आंधि० रै तू० ४] शाह्ररभांष्य-रंत्नग्रंभा-भाषालुवादसहित ९५५ 
स्स्स्स्ससपपससपपतजपतपसपपपसपन्‍८न्‍>पपन्‍८न्‍८न्‍७न्‍<न9>+न>म9न्‍<न्‍<८मन८>त92+>८त2८><>त<८>८त+८ू+< 
माष्य 


तेनाएईपि क्थचिचेतनत्वाचेतनत्वलक्षण॑ विलक्षणत्व॑ परिहियेत । 
शुद्धयशुद्धित्वलक्षणं तु विलक्षणत्त॑ नेव परिहियते न चेतरदपि विलक्षणत्॑ 
परिहतुं शक्ष्यत इत्याह--तथाल् च शब्दादिति। अनवशब्यमानमेव 
हींद॑ ठोके सम्र॒स्तस्य वस्तुनथेतनत्व॑ चेतन्रक् तिकत्वश्रवणाच्छव्दशरण- 
तथा केवलयोस््रेक्ष्येत, तच्च शब्देनेष विरुध्यते | यतः शब्दादपि तथा- 
त्वमवगम्यते । तथात्वमिति प्रकृतिविकक्षण्ल कथयति। शब्द एव 
“विज्ञान चाविज्ञान चॉ (तें० २६ ) इति कस्यचिद्विभागया*चेतनतां 
भ्रावयंथ्रेतनादू ब्रक्मणो विलक्षणमचेतर्न जगच्छावयति ॥॥9॥ 
| भ्राष्यका अनुवाद 

तो उस कथनसे भी किसी प्रकार चेतनत्व और अचेतनत्वरूप बैलक्षण्यका 
परिहार हो सकता है, परन्तु शुद्धि और अशुद्धिरूप वैलक्षण्यका परिहार 
तो हो ही नहीं सकता । इसी प्रकार दूसरी विलक्षणताका भी परिहार नहीं हो 
सकता, ऐसा कहते हैं--'तथात्व च शब्दात्‌!। छोकमें समस्त पदाथ चेतन 
नहीं प्रतीत होते हैं, श्रतिमें चेतनसे उत्पत्ति कहनेके कारण यदि केवल श्रुति- 
प्रमाणसे उनमें चेतनताकी कल्पना की जाय, तो वह चेतनत्वकी कर्पना श्रुतिसे 
ही विरुद्ध होती है, क्‍योंकि श्रुतिस भी तथात्व--बैसा खरूप जानतेमें आता 
है। तथात्वपदसे प्रकृतिसे विकक्षणताको सूत्रकार कहते हैं। “विज्ञानं०” 
( विज्ञान और अविज्ञान ) इस प्रकार किसी एक विभागकी अचेतनताका श्रति- 
पादन करनेवाली श्रुति ही चेतन श्ह्मसे जगत्‌ विलक्षण--अचेतन है, ऐसा 
प्रतिपादन करती है ॥ ४७ ॥ 


रेत्नमभा 

इत्यत आह-प्रविभागेति | चैतन्यामिव्यवत्यनमिव्यक्तिभ्यामित्यथेः । 

सर्वस्थ चेतनत्वम्‌ एकदेश्युक्तम्‌ अडूगीक्षत्य सांख्यः परिहरति-तेनापि 
कथम्िंदिति । जदगीकारं त्यक्वा सूत्रशेषेण परिहरति--न चेत्यादिना। 
इतरत--चेतनाचेतनस्वरूपम्‌ । वैलक्षण्यमू--तथाल्वशब्दारयः । श्ुतावापत्तिः 
शब्देन वाध्या इति भावः | 9 ॥ 

रत्वग्रभाका अनुवाद 

शव” इत्यादिसे । चेतन और अचेतनका भेद किस श्रकार है १ इसपर कद्दते हैं... “प्रविभाय” 
इत्यादि । इसौसे--चैतन्यकी अभिव्यक्ति और अनभिव्यफतिसे । शत 

एकदेशी द्वारा कथित सबकी चेतनताका अगीकार करके सांख्य उसका परिद्दार करते ई--+ 
“पैनापि कर्थचित्‌” इत्यादिसे । अगीकारका त्याग करके सूत्रके शेष भागसे उसका परिहार 


९५६ ब्रज देतर '[ अ० २ प्रा० 
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आष्य 

नत्ु चेतनत्वमपि क्चिदचेतनत्वाभिमतानां भ्रूतेन्द्रियाणां थ्रूयते, 
यथा पुद्बबीत' 'आपोडदुबच्‌ ( श० ब्रा० ६१।३२,४ ) इति, “तचेज 
ऐश्वतः 'ता आप ऐशल्वन्त' ( छा० ६।२३,४ ) इति चैव्रमादा भूतविषया 
चेतनस्वभ्रुति), इन्द्रियविषया5पि ते हेसे आणा अहंश्रेयसे विवद्माना 
ब्रह्म जग्मु (बृ० ६।१।७) इति, ते ह वाचमूचुरत्व॑ न उद्भायेति 
(ब० १।३॥२) इत्येवमा्येन्द्रियविषयेति । अत उत्तर॑ पठति-- 

माष्यका अनुवाद 

परन्तु अचेतनरूपसे माने हुए भूत और इन्द्रियोंसें भी कहीं कहीं भुतिमें 
चेतनत्व दिखाई देता है, जेसे “सदत्रवीतः (म्त्तिका बोी ) “आपोन्ुवन्‌० 
(जल बोले ) इस प्रकार और 'तत्तेज०” ( उस तेजने देखा) ता आप०? 
( उन जछोँने देखा ) इत्यादि प्रकारसे भूतोंके लिए चेतनत्वश्रुति है। इन्द्रियोंके 
लिए भी है, जैसे कि 'ते हेमे प्राणा अहंश्रेयसे०” ( निश्चय ये प्राण अपनी अपनी 
श्रेष्ठाके छिए विवाद करते हुए ब्रक्माके पास गये ) 'ते ह वाचमूचुरूव॑०? 


( उन देवोंने वाणीसे कहा कि तुम हमारे छिए उद्धाताका कर्म करो ) इत्यादि 
इन्द्रियोंके लिए चेतनत्वश्र॒ुति है । इसलिए उत्तर सूत्र पढ़ते है--- 


रत्रमभा 


अ्रुतिसाहाय्यात्‌ न बाध्या इत्युत्तरसूत्रव्यावत्थ शझते-नन्विति। झूदादीनां 
वक्‍तृत्वादिश्रुतेः तद्मिमानिविषयत्वात्‌ तया “विज्ञान्वाविज्ञानश्च” (तै०२।५।१) 
इति चेतनाचेतनविभागशब्दस्य उपचरितार्थत्व॑ न युक्तमिति सांख्यः समाधत्ते- 
रत्असाका अनुवाद 
करते है---“न च” इत्यादिसे । इतरत---चेतनाचेतनत्वरूप । तथात्वशब्दका चैलक्षण्य अथे 
है । श्रुता्थापत्ति शब्द्से वाध्य है, ऐसा भाव है ॥ ४ ॥ 
श्रुति सहायक है, इसलिए अथोपत्तिका वाघ नहीं होता है, इस अकार अग्रिम सूचसे 
निरसनीय शंका कहते हैं--“नजु” इत्यादिसे। मसत्तिका आदिको वक्ता कहनेवाली श्रुति 
उनके अधिष्ठाता देवताओंका प्रतिपादन करती है, इसलिए 'विज्ञानं चा०” ( विज्ञान और 


अविज्ञान ) इस प्रकार चेतन और अचेतनके विभागके वाचक शब्दोॉंका लक्ष्यार्थ युक्त नहीं है, 
ऐसा सांख्य समाधान करतें हैं-- 
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अभिमानिव्यपदेशस्तु विशेषानुगतिभ्याग्‌ ॥५॥ 
पदच्छेद--अगिमानिव्यपदेशः, तु, विशेषानुगतिम्याम्‌ | 
अदार्थेक्ति- अमिमानिव्यपदेशस्तु--तते हेमे प्राणा अहंश्रेयसे विवदमाना! 
इत्यादी न प्राणादिमात्रस्य व्यपदेशः, किन्तु प्राणा्रमिमानिनीनां देवतानां 
व्यपदेशः [ भवति, कुतः ] विशेषानुगतिभ्याम--एता ह वै देवता अहंभ्रेयसे 
विवदमाना: इति प्राणानां चेतनवाचिना देवताशब्देन विशेषितत्वातू, “अमि- 
वीग्मूस्वा मुखं प्राविशत्‌” इत्यादिमन्त्रार्थवादादिपु सर्वत्र तदमिमानिदेवतानामनु- 
गतिश्रवणाश्व [ तस्मादचेतनस्य जगतो वैलक्षण्यात्न चेतनप्रकृतिकल्म्‌ ] | 
भाषार्थ--ते हेमे प्राणा० (ये प्राण अपनी अपनी श्रेष्ठताके बारेमें 
विवाद करते हुए ) इल्मादि श्रुतिमें केवड प्राणका कथन नहीं है, किन्तु ग्राणाब- 
मिमानी देवताओंका कथन है, क्योंकि 'एता है वे देवता०' ( ये देवता अपनी 
अपनी अष्ठताके बारेमें विवाद करते हुए ) इस प्रकार चेतनवाचक देवताशब्दसे 
प्राण विशेषित हैं और “अग्निवौग्भूत्वा०” ( अभ्निने वाक्‌ होकर मुखमें गवेश किया ) 
इत्यादि मंत्र और अर्थवादोंमें सब जगह ग्राणा्मिमानी देवताओंका अनुगमन 
कद्दा गया है | इससे प्रतीत होता है कि अचेतन जगत्‌ चेतनसे विलक्षण द्वोनेके 
कारण चेतनप्रकृतिक नहीं है । 
| भाष्य 
तुशब्द आशड्भामपञुदति | न खल मृद्अवीदित्येब॑जातीयकया भ्रुलषा 
भूतेन्द्रियाणां चेतनत्वमाशझनी यम्‌ , यतो5पभिसानिव्यपदेश एप+ । मुदा- 
धयमिमानिन्यो वागाद्यभिमानिन्यश्र चेतना देवता बदनविसंवदनादिएु चेत- 
भाष्यका अनुवाद 
तुशब्द आशंकाका निराकरण करवा है। 'मदजबीतः (म्त्तिका वोली ) 
इस प्रकारकी श्रुतिसे भूत और इन्द्रियाँ चेतन हैँ, यह शंका नहीं करनी चाहिए, 
क्योंकि यह कथन उनके अभिमानी देवताओंका है। रूत्तिका आदिके और 
_बाणी आविके अुभिमानी चेतन देवताओंका बाई वियार गाय शा आवदिके आभिमानी चेतन देवताओंका वाद-विवाद आदि चेतनोचित 
ह रलग्रमा 
अभिमानीति । विसंवदनम्‌--विवादः, ने भृतमात्रस्‌ इन्द्रियमात्र वा चेतनत्वेन 
ह रत्रअभाका अनुवाद 
“असिमानि” इत्यादिसे । विसंवदन--विवाद । केबल भूतोंका या इन्द्रियोंका 
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ह । भाष्य 
नोचितेषु व्यवहारेषु व्यपदिश्यन्ते न भूतेन्द्रियमात्रस । कसात्‌ १ विशेषा- 
जुगतिभ्याम। विशेषों हि भोक्‍तृणां भूतेन्द्रियाणां च चेतनाचेतनप्रविभाग' 
लक्षण: ग्रागभिहितः | सर्ववेतनतायां चाउसो नोपपच्चेत | अपि च कोपीतकिनः 

 ग्राणसंवादे करणमात्राशड्राविनिदृत्तयेअधिष्ठाठ चेतनपरिग्रहाय देवताशब्देन 
विशिषन्ति--'एता ह वै देवता अहँश्रेयसे विवदमाना/ इति। ता वा 
एता$ सर्वा देवता। प्राणे निःश्रेयसं विदित्वा' (को० २।१४) इति च | अल्जु- 
गताश सर्वत्राभिमानिन्यश्रेतना देवता मन्त्रार्थवादेतिहासपुराणादिभ्यो5- 

भाष्यका अनुवाद 

व्यवहारमें अभिधान है, केवछ भूत और इन्द्रियोंका अभिधान नहीं है। 
किससे ? विशेष और अनुगतिसे | भोक्ताओं एवं भूत और इन्द्रियोंमें चेतन 
और अचेतन विभागरूप विज्येष पहले कह जा चुका है। और सबके चेतन 
होनेपर यह भेद उपपन्न नहीं होगा। और कौपीतकि शाखावाछे प्राणसंवादमें 
केबल इन्द्रियोंकी आशंका निश्चत करनेके छिए और चेतन अधिष्ठाताका खीकार 
करनेके लिए 'एता ह वै देवता:० ( ये प्रसिद्ध देवता अपनी अपनी श्रेष्ठठाके लिए 
विवाद करते हुए ) और “ता वा एता: सर्वा देवताः०” ( ये सब देवता प्राणमें 
श्रेष्ठता जानकर ) इस प्रकार इन्द्रियोंके लिए 'देवताः यह विशेषण देते हैं। 
अभिमानी देवता सर्वत्र अनुगत हैं, यह मंत्र, अर्थवाद, इतिहास, .पुराण- आदिसे 


रत्वग्रभा फ 
व्यपद्श्यते, छोकवेद्प्रसिद्धविभागबाधायोगादित्यथः । विशेषपदस्याउथोन्तरमाह-- 
अपि चेति। अहंश्रेयसे स्वस्वश्र्ठ्ाय प्राणाः विवदमाना इल्युक्तप्राणानां चेतन- 
वाचिदेवतापदेन विशेषितत्वात्‌ प्राणादिषदृः अमिमानिव्यपदेश इत्यथः । प्राणे 
निरशरेयस अ्रेष्ठयाः विदित्वा प्राणाधीना जाता इत्यथः । अनुगर्ति बहुधा- व्याचष्ट- .- 
अनुगताश्रेति | तस्मै--आणाय, बलिहरणस्‌--वागादिमि; स्वीयवसिष्ठत्वादि- 
ह रत्वप्रभाका अनुवाद- ह 
चेतनरूपसे व्यपदेश नहीं है, क्योंकि लेक और वेदमें प्रसिद जो विभाग है, 
उसका वाध हो, यह युक्त नहीं है। विशेषपदका अन्य अथे कहते हैं... अपि च” 


इत्यादिसि। अपनी अपनी श्रेष्ठताके छिए विवाद करनेवाले प्राण चेतनवाची देवताशब्दसे 


विशिष्ट हुए हैँ, इसलिए श्राण आदि पदोंसे अधिष्ठाता देवताओंका व्यपदेश है, ऐसा अथे है। 
श्राणि निःश्नेयसं ०'--प्राणमें श्रेष्ठ जानकर प्राणके अधोन 


जि हुए, ऐसा अर्थ है। अजन्ुगतिका 
8 करते हैं--“अनुगताश” इत्यादिसे ( 


।! तस्मे बलिदरणमः--भणके 


अच्युतके उद्देय और नियम 
उद्देश्य--- 
सनातन-धर्मकी उन्नति करनेवाले उत्तमोत्तम प्राचीन संस्क्ृत-गन्यैका भाषा- 
छुवाद प्रकाशित कर जनतामें ज्ञान और भक्तिका प्रचार करना इसका उद्देश्य है। 
प्रचन्ध-सम्बन्धी नियम-- 
(१ ) 'अच्युत” प्रतिमास पूर्णिमाकों प्रकाशित होता है । 


(२ ) इसका वार्पिक मूल्य भारत के लिये ६) रु० और विदेशके 'लिये ८) रु० 
है। एक संख्याका मूल्य |) है | 


(३ ) भाहकोंको मनीआइडंरद्वारा रुपये भेजनेमें सुविधा होगी । वी० पी० द्वारा 
मंगानेसे रजिस्टरीका व्यय उनके जिम्से अधिक पड़ जायगा | 


( ४ ) सनीआडेरसे रुपये भेजनेवाले आहक भहाशयेकी कूपनपर रुपग्रोंकी 
तादाद, रुपये भेजनेका मतलब, अपना पूरा पता, नये आहकोंको “नये 
ग्राहक” और पुराने आहकोंकोी अपना ग्राहक-नम्बर स्पष्ट अक्षरोंसें लिख 
देना चाहिये । 


(५ ) उत्तरके लिये जबाबी पोस्टकार्ड या टिकट भेजना चाहिये । 


(६ ) जिन महादायोंकों अपना पता वदलवाना हो, उन्हें कायोढयकों पता 
चदलवानेके विपयमें पत्र लिखते समय अपना पुराना पता तथा प्राहक- 
नम्बर लिखना नहीं भूछना चाहिये । 

व्यवस्थापक 
अच्युत-ग्रन्थमाला-कार्यालय, 
ललिताबाट, वनारस | 
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विश्वानि देव सवितदुरितानि प्रासुव । ॥ 
यद्भूद तन्न आसुब ॥। 
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संरक्षक--- 


| सं 


पष १ 
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“#६ औ उ-ुत ३- 


वार्षिक मूल्य---६) 
एक ग्रति का--)) 
तसपादक--- 


प॑० चण्डीअसाद शुक्क, प्रेंसिपल जो० म० गोयनका संस्कृत महाविद्यालय, 


स० सम्पादक तथा मकाशक-- 


पं० श्रीकृष्ण पन्‍त साहित्याचार्य, अच्युत-पग्रन्थमारा-कायालय, 
ललिताघाट काशी । 


मुद्रक---द० छ० निधोजकर, श्रीलक्ष्मीनारायण ग्रेस, काशी । 


निवेदन 


: रल्लप्रभाभाषानुवाद साहित अह्मयूतरशाइरमाष्यका [ प्रथम अध्याय तकका ] प्रथम 
खण्ड झीत्र प्रकाशित होनेवाला है। महामहोपाध्याय पण्डितप्रवर भ्रीगोपीनाथ 
कविराजजी एम० ए० ने कृपापूर्वक्क भूमिका लिखना स्वीकार किया है। भूमिका 
लिखी जा रही है। इस खण्डकी विषय-सूची भी दूसरी बनेगी। हमें उसको 
धअच्युतके पूर्व अंकके साथ ही आहक महोदयोकी शुभसच्निधिमं भेज देना चाहिए था, 
किन्तु कुछ अनिवार्य कारणोंसे हम ऐसा नहीं कर सके | अनुगआाहक आहकोसे हमारी 
प्रार्थना है कि अच्युत' का जिल्द वेंधवाना अभी खगित रक्लें। “अच्युत'के अग्रिम 
अंकके साथ इस खण्डकी विपयसूची तवकी सेवा्में पहुँचनेकी आशा है। तभी जिल्द 
वंधवानेंग सोकर्य होगा | 

: दूसरी प्रार्थना यह है कि अच्युतका प्रथम वर्ष अग्रिम भासमें समात्त हो जायया। 
यंदि आहक' महोदय अभीसे मनिआर्डर द्वारा आगामी वर्षका चन्दा [४॥)रू०] मेजनेका 
अनुग्रह करें, तो वी० पी० के व्यर्थ व्यय ओर समयकी वचत हो जायगी | जिन 
महांशयोने प्रथम वर्ष में ६) र० चन्दा दिया था, उन्हें इस वर्षके लिए रे) र० ही 
भेजना चाहिए, उनका १॥) र० हमारे यहां जमा है। 

' निवेदक--- 
व्यवस्थापक । 
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उत्पत्तिका सकतृकत्वकथन बे 


सतकी ही सम्बद्धता तथा मर्यादाका कथन ... 
इंकापूवेक कारकव्यापारका साथ्थेकत्वकथन .,, 
असत्कार्यवादीके मतमें कारकज्यापारका निरथंकत्वप्रतिपादन 
सत्कार्यवादका फलितकथन 
शब्दान्तरसे कार्यकारणाभेदस्थापन 
उन्नीसवाँ सूच---पव्वच् ४० 
कारणोपछाब्धि होनेपर भी कार्योपछब्धि न होनेसे संभावित 

पर वस्त॒भेदका निराकरणपूर्वक कार्यकारणामेदस्थापन 
बीसवा सूतच--बथा चर आणादिः 
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क्रियामेदसे संमावित वस्ठुमेदका नियाकरणपूचक कार्यकारणाभेद ग्रतिपादन 
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3> सह नाववतु । सह नो भुनकतु । सह वीय॑ करवावहे । 
तेजस्वि नावधीतमस्तु. भा. विद्धिषावद ॥ 


तन्‍्वनू. श्रीश्रुतिसिद्धसन्मतमहाअन्थप्रकाशप्रथाम्‌, 
ग्रक्मद्वैतसमिद्धशाड्रगिरां. माधुर्य्यमुदूभावयन्‌ । 
अज्ञानान्धतमित्तरुद्धनयनान्‌ दिव्यां ह॒र्श रुम्भयन्‌, 
भक्तिज्ञानपथे खितो विजयतामाकर्पमेपोडच्युतः ॥ 


बा: ८.5 आल 27 


/ जाए : 
५ 3 भव कर्णेमिः शरृणुयाम देवा 


५ भ्रं पर्येमाक्षभियजत्रा। । 
खिरेर्रेस्तुष्टुवांसस्तनूमि- 


है. व्ययोम देवहितं यदायु) ॥ 


हा 
00204 2040 2० 4६% 4 4 के कक 3.40 4 


5 औ5औ5 5 
हि 0 आए आए डक आए 


भर 


हि अर 7 मर यम ७2222 25222 
बेदसारशिवस्तव।--- 


बन <85 4858० र०-न्‍मन्‍म. 


्ः 


पशुन्तां पतिं पापनाशं परेड गजेन्द्रस्य क्वत्ति बसान॑ बरेण्यम्‌। 
जटाजूटमध्ये स्फुरह्ाहवारिं महादेवमेक॑ स्मरामि स्मरारिम्‌ ॥ १॥ 
सहेश सुरेश! सुरारातिनाश विभ्रु विश्वनाथ विभूयज्ञभूषम्‌ । 
विरूपाक्षमिन्हकेबह्निलिनेत्तन सदानन्दसीडे प्रश्च॒ पद्चवक्त्रम ॥ २॥ 
गिरीश गणेश गले भीलबण गवेन्द्राधिरंटं गणातीतरूपम्‌ । 

सर्व भाखर अस्मना भूषिताह़ं भवानीकलत्न भजे पशद्चवक्त्रम्‌ ॥३॥ 
शिवाकान्त शस्मो शशाह्ञापमोले महेशान शूलिन्‌ जटाजूटघारिन | 
व्वसेकी जगव्यापको विश्वरूप प्रसीद प्रसीद प्रभो पूर्णरूप॥ ४॥' 
परात्मानमेके जगद्वीजमां निरीह निराकारमोझ्छारवेचम्‌ । 

यतो जायते पाल्यते येन चिह॒व॑ तमीश भजे लछीयते यन्न विश्वम्‌॥ ५ || 
न भूमिने चापो न वहिने वायुने चाकाशसास्ते न तन्‍्द्रा न निद्रा । 

न ग्रीष्सो न शीत न देशो न वेषो न यस्यात्ति मूर्तिलिमूर्ति तमीडे ॥ ६॥। 
'अज शाश्वत कारण कारणानां शिव केवर् भासकं भासकानाम्‌ । 

तुरीय॑ तसःपारमाथन्तहीन प्रप्ये पर पावन देवहीनम्‌ ॥ ७॥ 
नमस्ते नमस्ते विभो विश्वम्ृर्त नमस्ते नमस्ते चिदानन्दसूते। 
नमस्ते नसस्ते तपोयोगगस्य नभस्ते नमस्ते श्रुतिज्ञानगम्य ॥ ८॥ 
भ्रभो शुकृपाणे विभो विश्वताथ सहादेव शम्मो महेश त्रिनेत्र ! 
शिवाकान्त शान्त स्मरारे पुरारे त्वदन्यो वरेण्योन साल्यो न गण्य: ॥ ९॥ 
शम्मो महेश करुणासय शूछपाणे गौरीपते पशुपतते पशुपाशनाशिन्‌ । 
काशीपते करुणया जगदेतदेकस्तवं हंसि पासि विद्धासि महेग्वरोडसि ॥१०॥ 
त्वत्तो जगहूबति देव भव स्मरारे त्वय्येच तिछ्ठति जगन्मृड़ विश्वनाथ । 
स्वय्येव गच्छति छूय॑ जगद्ेतदीश लिज्लात्मकं हर चराचरविश्वरूपिय ॥ १ १॥ 


---श्रीशंकराचार्यः 
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आधि० शसू० ५) शाहरमाष्य-रत्तप्रभा-भाषालुवादेस॒द्दिते'-.__९५९ 
च्ख्य्त्फ्फ्य्ल्फ्स्ल्ज्स्फ्स्फ्स्स्स्स्फ्स्ज्स्ज्स्क्फ्ज्ज्ज्ण्ज्सड्लिलिलित ताल व55 
सप्यि 
पगम्यन्ते। अभिवाग्भूत्या झुर्ख प्राविशश (ऐ० आ० २४९४) 
इत्मेबमादिका च श्रुति। करोेष्वलुग्राहिकां देवतामन्ुगतां दर्शयति। 
प्राणसंचादवाक्यशेपे च ते ह प्राण प्रजापति पितरसेत्योचु। 
(छा० ५।१।७) इति श्रेष्ठचनि्धारणाय प्रजापतिगमनम्‌, तदचनाचैकैको- 
त्मणेना उन्वयव्यतिरेकास्यां_ ्रणश्रेष्ट्यप्रतिपत्ति, तस्मे बलिहरणम्‌ 
[३० ६।१।१३] इति चैबंजातीयको5रस्मदादिष्विव ज्यवहारो5नुगम्यमानो5- 
भिमानिव्यपदेश द्रद्यति। तत्तेज़ ऐश्षुत इत्यपि परस्या एवं देवताया 
अधिष्ठान्याः स्वविकारेप्वनुगताया इयमीक्षा व्यपद्श्यत इति द्रष्टव्यम्‌। 


ग्राष्यका अनुवाद 


जाना जाता है | 'अभ्रिवाग्भूत्वा ०” ( अपने वाणी होकर झुखमें प्रवेश किया ) 
इत्यादि श्रुति इन्द्रियोंके अजुमाहक एवं इन्द्रियॉमें अनुगत देवताओंको दिखाती 
है। और प्राणसंवादके वाक्यशेपमें 'ते ह प्राणाः प्रजापतिं०” ( उन प्राणोंने 
पिता प्रजापतिके पास जाकर कहा ) इस प्रकार श्रेष्ठतवव॒ निम्थय करनेके लिए 
प्रजापतिके पास जाना और उनके वचनसे एक एक के उत्कमणसे 
अन्वयव्यतिरेकद्वारा प्राणकी श्रेष्ठ्व॒श्नतीति और उसके लिए बलि के जाना 
इस प्रकारका हमारे समान जो व्यवहार देखा जाता है, वह अधिप्ठाताके 
व्यपदेशकी दृढ़ करता है । 'तत्तेज ऐश्षत! ( उस तेजने देखा ) यह 
भी अपने बिकारोंमें अचुगत हुए अन्य अधिप्ठाता देवताके ईक्षणका ही 


रत्वप्रभा 
गुणसमर्पणं कृतम्‌ । तेजआदीनाम्‌ ईक्षणं त्ववैव ईक्षत्मघिकरणे [ब्र०सू० १॥१।७] 
रत्रप्रभाका अनुवाद 
लिए वाणी आदिने अपने वसिष्ठत्त आदि शुणका समर्पण किया है। तेज आदिका ईक्षण 


(१ ) ओेछताका निश्चय करनेके लिए प्रजापतिके पास गये हुए आणोंके प्रति प्रजापतिने कहा 
कि तुममेंसे मिस्रके निकल जानेपर शरीर चेतनाशुत्य होकर गिर जाय, वह ओछ है । तब 
चट्ठु भादि एक एक इन्द्रियके मिकलनेपर अन्धत्व आदि श्राप्त हुए, परन्तु शरीरपात नहीं हुआ | 
जब मुख्य प्राण निकलने छगा, तव इन्कियां भी विफक हो गई, शरीर कली पिरले ऊपा।तव 
सबमभे यद निर्णय किया कि मुख्य प्राण ओष्ठ है। अनन्तर चश्लु भादि इन्द्रियों ने मुख्य प्राणके 
लिए अपने अपने असाधारण गुणोंका समर्पण किया । यद प्राणसंवादका उपाख्यान है। 


१९॥ 


९६० - ब्रह्मसून [ अ० २ पा० १ 


तसादू विरुक्षणमेवेद व्रह्मणो जगत्‌, पिलक्षणत्वाच न ब्रह्मग्रकृतिकम ॥५॥ 
इत्याक्षिप्ते प्तिविधत्ते-- 
म्राष्यका अनुवाद 

अमभिधान है, ऐसा समझना चाहिए। इसलिए यह जगत्‌ महसे विलक्षण ही 
है और विलक्षण होनेसे ही त्रह्म उसकी प्रकृति नहीं है ॥ ५ || 

ऐसा पूर्वपक्ष भ्राप्त होनेपर उत्तर कहते हैं-- 

रत्वग्रभा 
चेतननिष्ठतया व्याख्यातं द्रष्टव्यम्‌ इत्यथः | यस्‍्मात्‌ नासिति जगतः चेतन 
तस्मादिति पूर्वपक्षोपसंहारः ॥ ५ ॥ 
रत्वम्रमाका अनुवाद 

चेतननिष्ठ है, ऐसा तुमने ( वेदान्तीने ) ही इक्षत्यधिकरणमें व्याख्यान किया है। चूँक्े जगत्‌ 
चेतन नहीं है, इसलिए [ चेतन अकृतिक नहीं है ] ऐसा पूर्वपक्षका उपसंहार है ॥५॥ 


दृश्यते तु ॥६॥ 
पदच्छेद--दृश्यते, तु । 
पदार्थोक्ति--5-किन्तु चेतनात्‌ तद्लिलक्षणानामचेतनानामू, तथा अचेतनात्‌ 
तदह्विल्क्षणानां चेतवानाब्चोत्पत्तिः, हश्यते, [ अतः अचेतन॑ जगत्‌ चेतनप्रकृतिक 
भवितुमहँति ]। 
भाषार्थ--चेतनसे चेतनविछक्षण अचेतन पदार्थोकी एवं अचेतनसे तद्दिं- 
लक्षण चेतन पदार्थोकी उत्पत्ति देखी जाती है, इसलिए अचेतन जगत चेतन- 
प्रकृतिक हो सकता है। है 
साष्य हु 
तुशब्दः पक्ष व्यावतेयति । यदुक्ते विलश्षणत्वान्नेद जगदू अक्षप्रकृति- 
साष्यका अनुवाद 
(| 
ठ' शब्द पूर्वपक्षके निराकरणका द्योतक है। विलक्षण होनेसे --+-+-+.8 >राकरणका चोवक है। विलछक्षण होनेसे यह 
हे है रत्रप्रमा 
कि यत्किचिदू वैलक्षण्यं हेतु: वहुवैलक्षण्ये वा। जे व्यमिचारमाह- 
हु हे रत्वग्रभाका जनुवाद 
पलइयहप जो हेतु कहा गया है, चृह क्या यत्किबित्‌ विलक्षणता है अथवा वहु विलक्षणता 


री 


आपि० #ै तृ० $ ) शाह्टरभाष्य-रंत्रग्नेभा-भाषानुवादसहित ९६ १ 
लटक डर मम वन 
साष्य 
कमर इति। नाथ्यमेकान्त/! | दश्यते हि लोके चेतनत्वेन प्रसिद्धेभ्यः 
पुरुषादिभ्यो विलक्षणानां केशनखादीनामृत्पत्तिन्‍, अचेतनत्वेन च ग्रपिद्वे- 
भ्यो गोमयादिभ्यो इश्चिकादीनाम । नन्‍्वचेतनान्येव पुरुषादिशरीरा- 
ण्यचेतनानां केशनखादीनां कारणानि, अचेतनान्येव च वृश्चिकादिशरीरा- 
ण्यचेतनानां गोमयादीनां कार्याणीति ! उच्यते--एयमपि फिश्विदचेतर्न 
चेतनस्याउड्यतनभावमुपगच्छति किश्निन्नेत्यस्त्येव वेलक्षण्यम्‌ । महांथाय 
पारिणामिकः स्वभावविग्रकर्पः पुरुपादीनां केशनखादीनां च स्वरूपादि- 
भाष्यका अनुवाद 
जगत ब्रह्मसे उत्पन्न हुआ नहीं है, ऐसा जो कहा है, वह नियम सार्वत्रिक 
नहीं है, क्योंकि छोकमें चेतनरूपसे प्रसिद्ध पुरुप आदिसे विलक्षण केश, 
नख आदिकी उत्पत्ति दिखाई देती है और अचेतनरूपसे प्रसिद्ध गोमय 
आदिसे पृश्चिक आदिकी उत्पत्ति दिखाई देती है। परन्तु पुरुष आदिके 
अचेतन शरीर ही अचेतन केश, नख आदिके कारण हैँ ओर अचेतन 
गोसय आदि वृश्चिक आदिके अचेतन शरीरके ही कारण हूँ ? कहते हँ--- 
इस प्रकार मी कुछ अचेतन चेतनके आश्रय होते हैं और कुछ नहीं होते, 
ऐसी विलक्षणता है ही। और यह परिणामात्मक र्वभावकी विलक्षणता बहुत बड़ी 
है, क्योंकि पुरुप आदि और केश, नख आदिके स्वरूप आदियें भेद है। उसी 
रत्वप्रभा 
नायमेकान्तः। चश्यत्ते हीति। हेतोरसत्त्यात्‌ न व्यभिचार इति शह्ते- 
नन्विति। यत्किडिचिद वेलक्षण्यम्‌ अस्तीति व्यमिचार इत्याह-उच्यते इति । 
शरीरस्य केैशादीनाब्च प्राणित्वाप्राणित्वरूपं वेलक्षण्यमस्तीत्य्ः | दितीयेडपि 
तमत्रैवव्यमिचारमाह-महानिति । पारिणामिकः:--केशादीनां सवगतपरिणा- 
मात्मक इत्यथेः। किल्च ययोः प्रकृतिविकारभावः तयोः साहहय वद॒ता वक्तव्य 
रलग्रभाका अनुवाद 
है ! प्रथम पक्षमें देतुका व्यभिचार कहते दै--“नायमेकान्तः”। “हइ्यते हि” इल्यादिसे । हेतुके 
न होनेसे व्यभिचार नहीं है, ऐसी शंका करते हैं--“नजु” इत्यादिसे। थोडढीसी 
विलक्षणता है, इसलिए व्यमिचार होता है, ऐसा कहते हैं--“उच्यते” इत्यादिसे। शरीर 
प्राणयुक्त है, केश आदि श्राणयुक्त नहीं है, इस अकार शरीर और केश आदियें प्राणित्व, 
अभ्राणित्व रूप विलक्षणता है, ऐसा समझना चाहिए । दूसरे पक्षमें भी उसी स्थलमें हेतुका 
व्याभिचार द्खिलाते हैं--“भद्दान” इत्यादिसि। पारिणामैक--केश आदिका स्वगत परिणामा- 
त्मक। और जिन दो पदार्थो्में श्रकृति-विकोरगाव है, उन पदा्थोका साहस्थ कहनेवालेसे 


ष्््ण्न्््य्प्श्न्श्य्ख्््छछश्लश्यि्थिच्टस्थ्ज्श््ट 


९६२ बह्मस्र हु | आअ० २ .पा० 


ड्ल्ख्ट्ट्ल्ल्ल्ल्ल्ल्ल्ख्खल्ख्ख्ख्स्स्ख्स्ज्ज्य्ज्ख्ण्ख्स्स्स्स्स्ण्स्फ्स्स्स्य्प्प्फ्स्८ 
“कीट ्य्स््ण--ज >> 


साष्य 
भेदात्‌ 4 तथा गोमयादीनां वृश्चिकादीनां च। अल्यन्तसारूप्ये च 
प्रकृतिविकारभाव एवं प्रलीयेत । अथोच्येत-अरिति कथ्ित्‌ पार्थिवत्वादि- 
स्वभाव? पुरुषादीनां केशनखादिष्वद्ुवतमानो गोमयादीनां च इथ्रिका- 
दिपु इति १ ब्रह्मणोडपि तहिं सचालक्षणः स्वभाव आकाशादिष्वजुवर्त- 
मानो दृश्यते । विलक्षणत्वेन च कारणेन बद्मग्रकृतिकरत्व॑ जगतो दूषयता 
किमशेषस्य अह्मस्वभावस्थाअनलुवर्तन विलक्षणत्वमभिग्रेयत उत यस्य कस्य- 
चिदथ चेतस्यस्थेति वक्तव्यस््‌ । प्रथमे विकल्पे समस्तग्रकृतिविकारभावो- 
भाष्यका अनुवाद 
प्रकार गोमय आदि और वृश्चिक आदिकी परिणामात्मक विलक्षणता भी बहुत 
बड़ी है। अलन्‍न्त साहदश्य होनेपर तो कार्यकारणभाव ही नष्ट हो जायगा। 
यदि कोई कहे कि पुरुष आदिके कुछ पार्थिवत्व आदि स्वभाव केश, नख अबदविसें 
अलुवर्तमान हैं और गोसय आदिके मी पार्थिवत्व आदि स्वभाव बुश्चिक आदिमें 
अलुवर्तमान हैं ? तब तो ब्रह्मका मी सत्तात्मक स्वभाव आकाश आदियमें अनुवर्तमान 
दिखाई देता है। ओर विलक्षणत्वरूप कारणसे जगतके बद्मप्रकृतिकत्वमें दोप 
कहनेवालेको कहना चाहिए कि अशेष ब्रह्मस्यसावकी अजुबृत्तिका अभाव 
विलक्षणत्वरूपसे अभीष्ट है या चाहे किसी स्वभावकी अनुबृत्तिका अभाव था 
» चैतन्यकी अलनुवृत्तिका अभाव अभिग्रेत है। भ्रथम पश्षमें समस्त प्रकृतिविक्ृति- 


' रत्वग्रभा 

किम आत्यन्तिकं यत्किश्चिद्‌ वा इति, अंधे दोषमाह--अल्वन्तेति । 
द्वितीयम आशडक्य त्रक्मजगतोरपि तत्सत्त्वात्‌ प्रकृतिविक्षतित्वसिद्धिरिद्याह--- 
अथेत्यादिना । विलक्षणल विकर्प्य दूषणान्तरमाह--विलक्षणल्वेनेत्यादिना । 
जगति समस्तस्य ब्ह्मस्वभावस्य चेतनत्वादेरननुवर्तनात्‌ न अक्षकार्यत्वमिति 
पक्षे स्वैसाम्ये प्रकृतिविकारत्वमित्युक्त स्थात्‌ तदसज्नतमित्याह--प्रथमे इति । 

रत्नम्रभाक्तां अनुवाद 
यह पूछना चाहिए कि क्‍या साहश्य आत्यन्तिक--सर्वाशमें पूर्ण है अथवा यत्किश्चित्‌ 


है। प्रथम पक्षमें दोष कहते हैं--' अल्वन्त” इत्यादिसे । द्वितीय पक्षकी आशंका करके ब्रह्म 

और बेगम भी यत्किश्वित्‌ साहश्य दोनेसे अकृतिविकारभाव सिद्ध दोता है, ऐसा कहते हैं--- 

“अथ” इत्मादिसे। विलक्षणतामें विकल्प करके दूसरा दोष बतलाते हैं--'१श्षलक्षणत्वेन”” 

इत्यादिसे । ब्रक्फ चेतनत्व आदि सब वोकी में अनुश्त्ति नहीं होती 

जगत्‌ बर्षकार्य नहीं हैं, इस पक्षमें पूर्ण डर लटप अबुदत्त नहीं होती है, इसालेए 
६, इस पक्ष पूणे समानता होनेसे ही अकृतिविकारभाव होता है, ऐसा कहा 
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जलन 


स्राष्य 


च्छेदप्रसड्र४। नद्यसत्यतिशये प्रकृतिविकारभाव इति भवति | हितीये 

सिद्धत्वम्‌, दश्यते हिं सत्तालक्षणो त्रक्नस्थभाव आकाशादिष्वनुवर्तमान 
इत्युक्तम्‌ | दृतीये तु दृष्टान्ताभाव), कि हि यच्चेतन्येनाउनन्वित तदमश्ष- 
प्रकृतिक दृष्टमिति अह्मकरणवादिन ग्रत्युदाहियेत, समस्तस्याउ्स्य वस्तुजात- 
ख बह्ग्रकृतिकत्वाभ्युपगमात्‌। आगमषिरोधस्तु प्रसिद्ध एवं, चेतन 
ब्रह्म जगतः कारण परकृतिश्रेत्यागमतात्परयस्य प्रसाधितत्वात्‌ । यत्तृक्तमू- 

भाष्यका अनुवाद 

भावका उच्छेद हो जायगा | प्रकृति ओर विकारमें अतिशाय न होनेपर यह 
प्रकति है, यह विकार है, ऐसा भेद ही नहीं रह जायगा। द्वितीय पक्षमें 
असिद्धि है, क्‍योंकि सत्तारूप ब्रह्मस्वयभावकी आकाश आदिमें अनुबृत्ति देखी 
जाती है, ऐसा कहा गया है । तृतीय पक्षमं तो कोई दृष्टान्त ही नहीं है। जो 
चैतन्यसे युक्त नहीं है, वह त्रह्मप्रक्तिक नहीं देखा जाता, ऐसा कौन-सा 
उदाहरण ब्क्मवादीके भ्रति देंगे ? क्योंकि समस्त वस्तुसमूह त्रह्मप्रकतिक माना 
गया है। शास्रविरोध तो प्रसिद्ध ही है, क्‍योंकि चेतन ब्रह्म जगत॒का कारण 
और प्रकृति है, यह आग्रमका तात्पये है, ऐसा सिद्ध किया है। ब्रह्म सिद्ध 


ब्ब 


रतमभा 


दतीये तु दृष्टान्ताभाव इति | न च जगत्‌ न ब््नप्रकृतिकम, अचेतनत्वादू, 

अविद्यावदिति दृष्टान्तोडत्तीति वाच्यम्‌, अनादित्वस्य उपाधित्वातू। न च 

ध्वंसे साध्याव्यापकता, तस्या5पि कार्यसंस्कारात्मकस्य भावस्वेन ब्रह्मपकृतिकल्वादू 

अभावल्वाग्रहे च अनादिभावत्वस्य उपाघित्वादिति । सम्प्रति कह्पत्रयसाधारणं 

दोपमाह--आग्रमेति | पूर्वाक्तमनूच् ब्रक्षणः श॒ष्कर्कविषयत्वासम्भवात्‌ न 
रत्नअमाका अनुवाद 


गया है, वंद्द असंगत है, ऐसा कहते हैं--“श्रथमे” इत्यादेसे । “तृतीये ठु .इशन्ताभावः” 
इत्यादि । जगत ब्रह्मप्रकृतिक नहीं है, अचेतन द्वोनेसे, अविद्याके समान, यद्द दृष्टान्त 
है, यह कथन ठीक नहीं है, क्योंकि उक्त अजुमानमें अनादित्व उपाधि ई । ध्वसम्ें 
साध्यव्यापकता नहीं है, ऐसा नहीं कहना चाहिए, क्योंकि ध्वंस भी कायसंस्काररूप होनेसे 
भाव है, अतः वह्मप्रकृतिक है, यदि यद्द आग्रह द्वो कि ध्वंस भाव नहीं हैं, अभाव ही हें, तो 
अनादिभावत्वकी उपाधि समझता चादिए। अब तौनों पक्षोमें रहइनेवाल्ा दोप कहते ईं--- 
“आगम” इत्यादिसि । पूर्वोक्तका अनुवाद करके त्रक्म छुष्क तकका विषय नहीं हो सकता हैं, 


९६४ प्रह्मसृत्र ( थे ई परा० ९ 
भाष्य 
प्रिनिष्पञ्न॒त्वाद्‌ तक्षणि प्रमाणान्तराणि संभवेयु+ इति, तदपि मनोरथ- 
सात्रम । रुपाचभावाद्धि नाञ्यमर्थ: प्रत्यक्षय गोचरः । लिड्ाचभावाच 
नाउतुमानादीनाम्‌। आगममात्रसमधिगम्य एवं खयस्थो घर्मवत्‌ । तथा च 
श्रुतिः--निषा वर्केण मतिरापनेया ग्रोक्तान्पेनेव सुज्ञानाय प्रेष्ठ 
(का० १५९) इति। को अद्भा वेद के इह प्रवोचत' हये विसृष्टियत 
साध्यका अनुवाद 
वस्तु होनेसे उसमें अन्य प्रसाण संभव हों, ऐसा जो कहा है, वह भी मनोरथ- 
मात्र ही है, क्योंकि रूप आविका अभाव होनेसे तरद्मवस्तु प्रद्यक्ष प्रसाणका विपय 
नहीं है और किंग आदिके अभावसे अनुमान आदिका विपय नहीं है। यह 
अर्थ तो घर्यके समान आगमसात्रसे ज्ञातव्य है। इस विषयसें 'नेपा तर्केण 
सतिरापनेया०' ( हे प्रियतस ! यह सति तकेसे भ्ाप्त की जा सके, या दूर की जा 
सके, ऐसी नहीं है, कुतार्किकसे अन्यकी कही हुईं मति सुज्ञानके लिए होती है ) 
इत्यादि श्रुति है। 'को अद्भा वेद० ( कौन साक्षात्‌ उसे जानता है और कौन उसे 
ठीक-ठीक ससझा सकता ) “इयं विस्टृष्टियेत०? ( यह विविध सृष्टि जिससे उत्पन्न 
रत्वम्रमा 
तकेण आक्षिप इत्याइ--यपृक्तमित्यादिना। लिप्लसाहश्यपदप्रतत्तिनिमित्ता- 
नाम अभावात्‌ अनुमानोपमानशव्दानाम्‌ अगोचरः, ब्रह्म लक्षणया वेदेकवेच- 
भित्यथ: । एपा ब्रक्मणि मतिः तर्केण स्वतन्त्रेण नाउपनेया व संपादनीया । यद्दा, 
कुतरकेंण न बाधनीया कुतार्किकादू अन्येनैव चेद्विदाडड्चायेंण प्रोक्ता मतिः 
सुशानाय--अनुभवाय फराय भवति । है प्रेष्ठ प्रितम ! इति वचिकेतस प्रति 
सृत्योवेचनस््‌ | इये विविधा सष्टियतः आ समन्‍्तादू बभूव ते को वा जद्धा 
साक्षाद्‌ वेद, तिष्ठतु वेदनसू, क इह छोके त॑ प्रवोचत्‌ प्रावोचत्‌, छान्दसो 
रत्प्रभाका अनुवाद 
इसलिए तकंसे आक्षिप नहीं हो सकता, ऐसा कहते हैं-..“यततूक्तम! इत्यादिसे। आशय यद 
कि देठु न होनेंसे श्रह्म अजुमानका विषय नहीं है, साहश्य न दोनेंस उपसानका एवं पद न 
दनेसे शब्दअमाणका विषय नहीं है, परन्तु लक्षणसे केवल वेदसे हो उसका ज्ञान होता है । [ नैषा 
तर्केण “--]) बहाबुद्धि स्वतंत्र तकसे श्राप्त नहीं की जा सकती । अथवा कुंतर्कसे वाधित नहीं हो 
सकती, कतार्तिकसे अन्य वेदश् आचायसे कथित बुद्ध ही अनुभवरूप फलदायक होती है। हे 
प्र | (है प्रियतम |) सह नचिकेताके प्रति सृत्युक्षा वचन है । यह विविध सृष्टि जिससे हुई है, उसको 
कान साक्षात्‌ जानता है, उसको जानना तो दूर रद्द, इस छोकमें उसका यथार्थ स्वरूप कौन कह सकता 
है अयोत, उसका यथार्थ रूपसे उपदेश देनेवाला भी कोई नहीं है। 'प्रवोचत' यहां दौर्घेका लोप छान्द्स 


जावि० १सू० ६) शाह्ल्रमाष्य-र्नप्रभा-भापासुवादसहित ९६५ 
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'“श्िन्श्ि्श्श्च्श््थ्ध्श्थ्श्श्श््श्स्न्स्न्भ्न्यन्य्व्यच्य्त्य्त्स्स्स्स्स्स्सज््डरि 


भाष्य 
आवशूव (कऋ्० सं०१।३०।६) इति चेते ऋचो सिद्धानामपीशराणां 
दुर्बोधतां जगत्कारणस्य दर्शयतः | स्वृतिरपि भवति--'अचिन्त्या ख ये 
भावा न तांस्तकेंण योजयेत्‌'! इृति। अव्यक्तोडयमचिन्त्यो 5यमविकायें 5य- 
मुच्यते! (गी० २।२५) इति च | 

न में विहु सुरगणाः ग्रभवं न महर्षयः । 
अहमादिहिं देवानां महपीणां व सर्वश। ॥! (गी० १०२) 
इति चेवेजातीयका | यदप्ि-अ्रवणव्यतिरेकेण मनन विदधच्छब्द एव 
तर्कमप्यादर्तव्य दर्शयति इत्युक्तम्‌ | नाउनेन मिषेण शुष्कर्तकेस्यातरा53- 
त्मलाबः संभवत्ति, श्रत्यन्नुगहीत एवं छात्र तकोलुभवाह्वत्वेना$:भ्रीयते । 
स्वप्नान्ववुद्धान्तयोरुभयो रितरेतरव्यमिचारादात्मनो5नन्वागतत्वसू ,  से- 
भाष्यका अनुवाद 

हुईं ) ये दोनों ऋचाएँ जगत्‌का कारण सिद्ध ब्रह्म योगियोंके लिए भी दुबोध 
है, ऐसा दिखलाती हैं। “अचिन्दाः खछु ये भाषा० ( जो पदार्थ अचिल हैं, 
उन्हें तर्करूप कसौटीसे कसना उचित नहीं है) और “अव्यक्तोड्यमचिन्त्यो०? 
( यह अव्यक्त है, यह अचिन्द है ओर यह अविकाये कहछाता है ) 'न भे विदुः 
सुरगणा;०” ( देवगण या महर्षि मेरे: जन्मको नहीं जानते, में सब देवों ओर 
महर्पियोंका आदि हूँ ) इद्यादि स्वृतिया भी हैं। श्रवणसे मिन्न मननका विधान 
करती हुई श्रुति ही तकेका भी आदर करना चाहिए, ऐसा दिखलाती है, यह 
जो पीछे कद्दा गया है, उस कथनसे यहां शुष्क तके अवकाश नहीं पा सकता, 
यहां श्रतिसे अजुगृहीत तकंका अनुभवके सद्दायकरूपसे खीकार किया जा 
सकता है। खप्नावस्था और जाग्रदवस्था इन दोनोंमें परस्पर व्यभिचार होनेसे 


रतलग्रभो . 
दीधैलोपः, यथावदू वक्तापि नास्‍्तीत्यथें!। प्रभवमू--जन्म न विदुः, मम 
सवीदित्वेन जन्मामावात्‌ । मिपेण--मननविषिव्याजेन, झुष्कः--अ्रत्यनपेक्षः | 
श्रुत्या तत्त्वे निश्चित सति अनु--पश्चात्‌ पुरुषदोषस्य असम्भावनादेः निरासाय 
...__रत्रमभाका अनुवाद 


है। मेरे श्रभव--उत्पत्तिको नहीं जानते हैं, सबका कारण द्वोनेंसे मेरा जन्म ही नहीं है । मिपेण- 

मननविधिके वहानेसे, झ॒ष्क-श्रुतिकी अपेक्षा न रखनेवाला। श्रुतिसे तत्त्वका निश्चय करनेके अनन्तर 
। ००... शच करनेके ९ त्यनु पु 

असंभावना आदि पुरुषदोषोंका निरास करनेके लिए स्वीकृत तक शृत्यनुशृद्दीत कदराता हैं, 


९६६ त्रह्मतुत 0 5 कि 
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आधष्य 
प्रसादे च प्रपश्चपरित्यागेन सदात्मना सम्पत्तेनिष्प्रश्वसदात्मकत्वम्‌ , प्रप- 
अस्य ब्रह्मप्रभवत्वात्‌ कार्यकारणानन्यत्वन्यायेन ब्रह्माव्यतिरेक इस्येबंजाती- 
गाष्यका जनुवाद 


आत्मा इनसे संस्पृष्ट नहीं है, सुघुप्तिमें प्रपत्वका परित्याग होनेसे आत्मा सत्खरूप 
हि 

आत्माके साथ एक होकर निष्प्रपद्ब॒त्रह्मखरूप दो जाता है, और प्रपन्च तहमसे 

उत्पन्न होता है, इसलिए कारण कार्यसे अमिन्न है, इस न्यायसे ऋसे प्रपच्च 


रत्वमभा 


ग्ृहीतः श्रुत्यनुगृहीतः, तमाह--स्वप्नान्तेति । जीवस्य अवखावतो देहादि- 
पं 
प्रपश्चयुक्तस्य निष्पपत्न्नद्गनैक्यस्‌ असम्भवि, ढ्वतग्राहिप्रमाणविरोधाद्‌ अन्मणश्र 
अद्वितीयत्वमयुक्तम्‌ इत्येवं श्रोताथासम्भावनायां तन्निरासाय सवासु अवस्थासु आत्मन 
अनुगतस्य व्यमिचारिणीमिः अवस्थामिः अनन्वागत्वम्‌--असंरप्ृष्टवम्‌ अवस्था- 
नां स्वाभाविकत्वे वह््यौष्ण्यवद्‌ आत्मव्यभिचारायोगात्‌, सुषुप्तौ प्रपण्बआन्त्यभावे 
“सता .सोम्यग” [छा० ६॥८।१] इल्युक्तामेददर्शनात्‌ निष्प्रपञचब्रह्मेक्यसम्मवः, 
यथा घटादयो सदमिन्नाः, तथा जगदू ब््याभिन्नम्‌ तज्जलाद, इत्यादिः तर्क: आश्रीयते 
इत्यथें: । इतोडन्याइशस्त तकस्याधन्र त्रह्मणि अप्रवेशात्‌ अस्थ चाइनुकूल्त्वात्‌ न 
तकेण आक्षेपावकाश इति भावः। बक्ृणि शुष्कतर्कस्थाइप्रवेशः सूत्रसम्मत 
रत्नम्रभाका अनुवाद 
उसको कहते हैं- स्वप्नान्त” इत्यादिसि। जीव अवस्थावाला और देह आदि शपंचसे युक्त 
है, इसालेए निष्भ्रपंच ब्रह्मके साथ उसका ऐक्य नहीं हो सकता और द्वैत के आहक अमाणोंसे 
विरुद्ध दोनेंसे ब्रह्मणो अद्वितीय मानना उचित नहीं हैं, इस प्रकार श्रुतिप्रतिपादित अथेका 
असंभव प्राप्त दोनेपर उसके निराकरणके लिए सब अवस्थाओंसे अज्नगत आत्मा परस्पर 
व्यभिचरित अवस्थाओंसे अस्पृष्ट है, अवस्थाएँ यदि स्वाभाविक हों तो चहिगत उष्णताके 
समान उनका व्यसिचार नहीं हो सकता, झुषुप्तिमें प्रपंचआन्ति न होनेसे 'सता सोम्य! ( दे 


प्रियद्शन | सुधुप्त्यवस्थ ३ साथ हि ऐक्य रे ६-५ श्रतिसे ० 
.दशन ! झधुप्टयवस्थामें जीव बहाके सा को प्राप्त होता है ) इस श्रुतिसि कथित अभेद 
दिखाई देता हैं, इसालिए निष्पपंच ब्रह्मके साथ 


होनेंसे घट आदि भृत्तिकासे अभिन्न हैं, उसी प्रकार ब्रह्मजन्य होनेसे जगत्‌ अह्मसे अभिन्न हैं, 
इ्यादि तके खोकृत द्वोते हैं, ऐसा अथ है। इससे भिन्न प्रकारके तकंका बहामें प्रवेश न होनेसे 
ओर उक्त भ्रकारके तके सिद्धान्ताजुकूल दोनेसे तर्कसे आक्षेपका अचकाश ही नहीं हे, यद्द 
आशय है। ब्रहमें शुष्क तकंका प्रवेश नहीं है, यह वात सूत्रसंभत है, ऐसा कहते हम 


एकताका संभव है, जैसे सत्तिकासे उत्पन्न 


नल... कण आओ +>++>--- 
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भाष्य 


यकः । 'तकांप्रतिष्ठानात! (अ्र० छ० २१११) इति च केवलस्य त्कीस्य 
विप्रलम्भकर्त॑ दशयिष्यति । योडपि चेतनकारणश्रवणबलेनैव समस्तरय 
जगतश्रेतनतामुटझेक्षेतर तय्यापि "विज्ञान चाविश्ञानं चा इति चेतनाचेतन- 
विभागश्नवर्ण विभावनाविभावनास्यां चेतन्यस्य शक्यत एवं योजयितुस । 
परस्येव त्विदमपि विभागश्रवर्ण न युज्यते । कथस्‌ ! परमकारणस्य छात्र 
समसस्‍्तजगदात्मना समवस्थान श्राव्यते विज्ञानं चाविज्ञा्न चाभवत 
हति। तत्र यथा चेतनस्थाचेतनभावो नोपपचते विलक्षणल्वात्‌, एवम- 
आष्यका अनुवाद 
अभिन्न है, इस प्रकारके तकेका स्वीकार किया जाता है। और “तकोग्रतिष्ठानात” 
इस सूत्रमें केवछ तके प्रमापक नहीं है, ऐसा दिखलाया जायगा। जो कोई चेतनको 
कारण कहनेवाली श्रुतिके बलसे ही समस्त जगत चेतन है, ऐसी उत्प्रेक्षा करता 
है, उसके मतमें भी “विज्ञान चाविज्ञानं चइः ( विज्ञान और अविज्ञान ) इस 
प्रकार चेतन और अचेतनका विभाग करनेवाली श्रुतिकी योजना चेतन्यकी अभि: 
व्यक्ति और अनभिव्यक्तिसे की जा सकती है। परन्तु परके ( सांख्यके ) मतमें 
ही इस विभागश्रुतिकी योजना नहीं हो सकती। किस प्रकार ? क्योंकि 
(विज्ञान चावि०” ( विज्ञान और अविज्ञान हुआ ) यह श्रुति परम कारणकी 


रत्नममा 


इत्याह--तर्काप्रतिष्ठानादिति | विप्र्म्भकत्वम्‌--अप्रमापकत्वस्‌ । यदुक्तम 
एकदेशिना सर्वस्थ जगतः चेतनत्वोक्ती विभागशुत्यनुपपत्तिः इति दूषणं 
सांख्येन | तत्‌ न, तत्र तेन एकदेशिना विभागश्रुतेः चैतन्याभिव्यक्तयनमिव्यक्ति- 
भ्यां योजयितुं शक्यत्वात्‌ । सांख्यस्य विद दूषर्ण वज्जलेपायते, प्रधानकार्यत्वे 
सर्वस्याअचेतनत्वेन चेतनाचेतनकार्यविभागासम्भवाद्‌ इत्याह--थोअ्पीत्यादिना । 


रत्वम्भाका अनुवाद 


व्तकीप्रतिशनात” इत्यादिसि । विम्॒तम्भकत्व--यथार्थ-झ्ञानकों उत्पन्न न करना। सांख्यने 

जे! यह दूषण द्खिलाया है कि एकदेशीसे कथित सारे जगतकी चेतनता माननेपर ग्रविभाग 

ति उपपन्न. नहीं होंगी, वह ठीक नहीं है, क्योंकि एकदेशी तो चैतन्यकी अभिव्यक्ति और 

अनभिव्यक्तिसं विभागश्वतिकी योजना कर सकता हँ। परन्तु साख्यके मतम ता यह दृपषण 

वज़लेपसा है, क्योंकि जगत॒को प्रधानका कार्य माननेपर सम्पूण जगतके अचेतन होनेसे चेतन 
मर्प्ि?? 


कार्य और अचेतन कार्यका विभाग हो ही नहीं सकेगा, ऐसा कहते दें---/यो$पि”” इत्यादिसे । 
१२३ 
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री 


भाष्य 


चेतनस्थापि चेतनभावो नोपपच्चते। ग्रत्युक्तत्वाच विलक्षणल्वस्थ यथा शुत्येव 
चेतन कारण ग्रहीतव्य भचति ॥ ६ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 
समस्त जगत्‌खरूपसे स्थिति है, ऐसा दिखलाती है। उसमें जेसे चिरुक्षणतासे 
चेतनका अचेतनभाव नहीं बच सकता, वेसे ही अचेतनका मी चेतनभाव 


उपपतन्न नहीं होता। परन्तु विलक्षणताका निराकरण किया है, इसलिए भ्रुतिके 
अलुसार ही चेतन कारणका ग्रहण करना चाहिए ॥ ६॥ 


रत्वम्रमा 

सिद्धान्ते चेतनाचेतनवैरक्षण्याज्ञीकारे कथ ब्रह्मणः प्रकृतिलमित्तत आाह-- 

प्रत्युक्तत्यादिति । अप्रयोजकल्व्यमिचाराभ्यां निरस्तत्वादू इत्यथः ॥६॥ 
रत्वप्रभाका अनुवाद 


जगतमें चेतनाचेतन चैलक्षण्य भाननेसे सिद्धान्तमें ब्रह्म जगदुपादान कैसे दो सकता है, इसपर 


कहते हैं--.“अत्युक्तत्वात!” इत्यादि! अथात्‌ अप्रयोजकत्व और व्यभिचारसे निराकरण 
करनेके कारण ॥ ६ 0 


असदिति चेन्न प्रतिषेषमाज्नलात ॥ ७ ॥ 


पद्च्छेद--असत्‌ , इति, चेत्‌, न, प्रत्पिधमात्रत्वात्‌ 


पदार्थोक्ति---भसत्‌--उत्पत्ते भाक जगत्‌ असत्‌ खात्‌, इति चेत्‌, न 
प्रतिषेधमातस्वात्‌--/असत्त्‌ स्थाद! इति गतिषिधमात्रत्वात्‌ [ कार्यसततायाः 


कारणाव्यतिरिकात्‌ स्थितिदशायामिवोस्पत्ते पूरवैमपि ्क्मात्मकमेवेद॑ जगत , 
नासत्‌ इति भावः ]। 

भाषाथथ--उत्पच्िके पहले यह जगत्‌ असत्‌ हो जायगा यह कथन ठीक नहीं 
है, क्योंकि 'असत्‌ होगा? 


यह केवल प्रतिषेष ही है अर्थात्‌ प्रतिषेष्य न होनेसे यह 
निरर्थक है, क्योंकि कार्य-सत्ता कारण-सत्तासे मिन्न नहीं है, इसलिए स्थितिकालके 
“समान उत्पत्तिके पहले यह जगत्‌ ब्रह्मरूप ही था, असत्‌ नहीं था | 


आषे० है सू० ७]  शाहटरेभाष्य-रट्नेप्रभा-भांपालुवांद्सहित. ९६ 


आष्य 


यदि चेतन शुद्ध शब्दादिहीन च ब्रह्म तहिपरीतस्याअ्चेतनस्याउशुद्ध- 
स्प शब्दादिमतथ कार्य कारणमिष्येत, असत्तहिं काये प्राशुत्पत्तेरिति 
प्रसज्येत। अनिर्ट चेतत्‌ सत्का्यबादिनस्तवेति चेत्‌ | नेप दोपः । ग्रतिपेध- 
मात्रत्वात्‌ । प्रतिपेधमात्र हीद॑ नाउस अतिपेघस्य अतिपेध्यमस्ति, नद्ययं 
प्रतिपेधः प्रागुत्पतेः स्न॑ कार्यस्य प्रतिपेद्ें शक्तोति। कथस ? यथैव 
हीदानीमपीद कार्य कारणात्मना सदेव॑ प्राशुत्पत्तरपीति गम्यते । नहीदा- 
नीमपीद काये कारणात्मानमन्तरेंण स्व॒तन्त्रमेवास्ति, सर्व त॑ परादादो5- 

भाष्यका अनुवाद 

यदि चेतन, शुद्ध, शब्दादिरह्तित ब्रह्म अपनेसे विपरीत अचेतन, अशुद्ध, 
शब्दादियुक्त कार्यका कारण माना जाय, तो उत्पत्तिसे पूर्व काये नहीं था, ऐसा 
मानना पड़ेगा। और सत्कार्यवादको माननेवाले तुम्हारे लिए यह अनिष्ट होगा, 
ऐसा कहो, तो यह दोष नहीं है, क्‍योंकि प्रतिपेधमात्र है। निससन्देह यह प्रतिपेध 
ही है, इस प्रतिपेधका प्रतिपेष्ये कोई पदार्थ नहीं है । थह्द प्रतिपेध उत्पत्तिके पूर्व 
कार्यके सत्त्वंका श्रतिषेध नहीं कर सकता । किस भ्रकार ? क्योंकि जिस 
प्रकार अब भी यह काये कारणरूपसे विद्यमान है, उसी श्रकार उत्पत्तिके 
पूर्व मी विद्यमान था, ऐसा समझा जाता है। अब मी काये कारणस्वरूपके 
विना खतंत्र नहीं हे, क्योंकि 'सबे तं परादा०”” (जो आत्मासे भिन्न सबको 


रत्रमभा 


कार्यम्र्‌ उत्पत्तेः ग्राग्‌ असदेव स्थातू स्वविरुद्धकारणात्मना सत्त्वायोगादू इत्यप॑* 
सिद्धान्तापत्तिमाशदक्य मिथ्यात्वात्‌ कार्यत्य कालत्रयेडपि कारणात्मना स्त्वस्‌ 
अविरुद्धमिति समाधते--असदिति चेद्त्यादिना | असत्‌ स्थादिति सच्त्व- 
प्रतिषिधो निरर्थक इत्यथेः । कार्यसत्यत्वाभावे श्रुतिमाह--सर्व तमिति। 
कर . रत्वश्रभाका अनुवाद 

उत्पत्तिके पहले कार्य असत द्वी होगा, क्योंकि अपनेसे विरुद्ध कारणरूपस रद नहीं सकता, 

इस प्रकार अपातेद्धान्त होगा, ऐसी आशंका कर कारये मिथ्या होनेसे तीनों कालॉमें भी कारण- 
झूपसे उसका- रहना अविरुद्ध है, ऐसा समाधान करते हैं---“असदिति चेत्‌”” इत्यादिसे 
असत्‌ होगा, इस भ्रकार सत्ताका निषेध व्यर्थ हैं, ऐसा अर्थ दै। कार्य सत्य नहीं है, इस 


(१) जिसका प्रतिषेष किया जा सके । (२) सत्ता 


९७० न्रेहंसूर्न । पक की 


साष्य 
न्‍्यत्रा58त्सनः सब चेद' (च्ु० २॥४।६) इत्यादिश्रवणात्‌ | कारणात्मना तु 
सत्य कार्यस्य प्रागुत्पत्तेरविशिष्टय्‌। नन्ु शब्दादिहीन बह्म जगतः कारणस्‌ । 
बाढमू | न तु शब्दादिमित्काय कारणात्मना हीन॑ प्राशुत्पत्तेरिदानीं वा5स्ति, 
तेन न शकयते वक्तुं प्राशुत्पत्तेरसत्‌ कार्यमिति। विस्तरेण चेतत कार्ये- 
कारणानन्यत्ववादे वक्ष्याम। ॥ ७ ॥ 

आष्यका अनुवाद 

जानता है, उसका सब पराकरण करते हैं ) ऐसी श्रुति है । उत्पत्तिसे पूर्व कार्येके 
फारणखरूपसे होनेमें तो स्थितिकालसे कोई विशेष नहीं है | परन्तु क्या शब्दादि 
रहित ब्रह्म जगत्‌का कारण है ? हो है, किन्तु शब्दादियुक्त काये कारणरूपसे रद्दित 
न उतपत्तिके पूर्व था, न अंब है, इसलिए उत्पत्तिके पहले काये विद्यमान नहीं था, 
ऐसा नहीं कह सकते। कायेकारणके अभेदका प्रतिपादन करनेके अवसरपर 
इसका विस्ताररूपसे वर्णन करेंगे ॥ ७॥ 

रत्तमसा 
मिथ्यात्वमजानतः शडकाम अनूच परिहरति--नन्वित्यादिना । विस्तरेण 
चैतदिति । मिथ्यात्वमित्यथे। ॥७॥ 

रत्वम्रभाका अनुवाद 


विषयमें शुति कहते हैँ---“सप तम्‌” इत्यादिसे । सिध्यात्वको नहीं जाननेवालेकी आशंकाका 
अजुवाद कर उसका परिहार करते हैं--“नजु” इत्यादिसे। ““विस्तरेण चतत”। 


एतत--मिथ्यात्व ॥ ७ ॥ 


अपीतो तह॒ल्संगादसमञ्जसम ॥ ८ ॥ 
पदच्छेद्‌--अपीतो, तद्गत्‌ , प्रसज्ञतू, असमझसस्‌ । ह 
मल तद्ग॒त--कार्यवत्‌ , प्रसज्ञात---कारण- 
स्वाति अल्ेणीअ्युदल्ादिप्रसज्ञाद, असमझसम्‌--झुद्धत्वादिगुणक अक्ष जगदु- 
पादानमित्ययुक्तम्‌ । 2 है 
भाषार्श--झुद्धल आदि गुणवाल्त त्ह्म जगत्‌का उपादानकारण हो, यह 


अयुक्त है, क्योंकि प्रत्यकालमें कार्यके समान कारण ब्रह्म मी अशुद्धि आदि 
धर्मवाला हो जायगा। ४ 


._(शइकाहि कष के है »»पपप्पए777--+-+-- पुरुषार्थले भ्रष्ट करते हैं । ह 


अधि० ३ सू० ८). शाह्लरसाष्य-र्नेप्रेसा-भापानुवाद्साहैत.. ९७१ 


भाष्य 

अत्रा$5ह--यदिं स्थोल्यसावयवरत्वाचेतनत्वपरिच्छिन्नत्वाशुद्ध्यादि- 
धर्मक॑ कार्य ब्क्षकारणकम म्युपगम्येत तदपीतो प्रलये प्रतिसंसुज्यमान कारये 
कारणाविभागमापद्यमान कारणमात्मीयेन धर्मेण दृपयेदित्यपीतों कारण- 
सापि ब्ह्मणः कार्यस्येवाउशुद्ध'यादिरूपतामसज्ञात्‌ स्वेज्ञ ब्रह्म जगत्कारण- 
मित्यसमझसमिदमौपनिपद दशनस् । अपि च॑ समस्तस्स विभागस्या5- 
विभागम्राप्ते! पुनरुत्पत्तो नियमकारणाभावाद्‌ भोक्त्रभोग्यादिविभागेनो- 
त्पत्तिन ग्रा्मोतीत्यसमज्जसम्‌ । अपि च भोक्तणां परेण अह्मणाउविभाग 

भाष्यका अनुवाद 

यहां कहते हैं--स्थूछता, अवयवयोग, अचेतनत्व, परिच्छिन्नत्व, अशुद्धि 
आदि धर्मवाले' कारयेका कारण ब्रह्म है, ऐसा यदि स्वीकार किया जाय, तो 
प्रलयरमें लीन होता हुआ अथोत्‌ कारणसे प्रथक्‌ प्रतीत न होता हुआ कारये 
कारणको अपने धर्मसे दूपित करेगा, इस प्रकार प्रढयमें कारण त्रह्मकी मी कार्यके 
समान अशुद्धि आदि रूपका प्रसंग आनेसे स्ेज्ञ श्र्म जगत॒का कारण है, 
यह उपनिपद्वरीन अयुक्त हो जायगा। और समस्त विभागका अविभाग 
प्राप्त होनेपर पुनः उत्पत्तिमं नियम कारणका अभाव होनेसे भोक्ता, भोग्य 
आदि विभागसे उत्पत्ति भ्राप्त न होगी, यह अयुक्त है। ओर परब्रह्मके साथ 


रत्वमभा 


सत्कार्यवादसिद्धयथ कार्यामेदे कारणस्यापि कार्यवदशुद्धधादिप्रसक्ष इति 
शड़कासूत्र व्याचष्टे--अतन्रा5हेति | प्रतिसंसज्यमानपद॒स्य व्याख्या--कारणा- 
विभागेति | यथा जले लीयमानं, लवणद्वव्यं जरूं दूषयति तद्गदित्यर्थः | सूत्रस्य 
योजनान्तरमाह--अपि चैति। सर्वस्य कार्यस्याउपीतों कारणवत्‌ एकरूपत्वप्रसडग 
इत्यर्थः | अ्थान्तरमाह--अपि चेति | कमादीनाम्‌ उत्पत्तिनिमित्तानां मल्येडपि 
त्वग्रभाका अनुवाद... 

सत्कार्यवादकी सिद्धिके लिए कार्यको कारणसे अमिन्न माननेपर कारण भी कार्यके समान भश्ुद्धि 
आदि गुणवाल द्वो जायगा, इस अर्थके प्रतिपादक शैकासूत्रका व्याख्यान करते हैं---“अन्रा55६” 
इत्यादिसे । “कारणाबिभाग” इत्यादि प्रतिसंसज्यमान पदका व्याख्यान है। जैसे जलमे अलीन 
रुवण जलको दूपित करता ई, वैसे कार्य श्रद्ममें लॉन द्ोकर अपने धर्मसे त्रढ्मकी दूषित करेगा यह अये 
है । सूत्रकी दूसरी योजना कद्दते हैं---“अपि च” इत्यादिसे | अथोत्‌ सव काय्योंका प्रलयमें कारणके 
समान एक रुप होनेका असंग दो जायगा। सूत्रका अन्य अर्थ कहते हैं--”अपि च”? इत्यादिसे । 


९७४ ब्रह्मेसूर् [ थं० हे पी० है 


साष्य 
गतानां कर्मांदिनिभित्तप्लयेडपि पुनरुत्पतावश्युपगम्यमानायां मुक्तानामपि 
पुनरुत्पचिपसड्ञाद्समजझ्ञसस्‌ । अथेदं॑ जगदपीतावषि विभक्तमेव परेण 
ब्रह्मणाज्वतिष्ठेद, एव्मप्यपीतिश न संभवति, कारणाव्यतिरिक्त च कार्ये 
न संभवतीत्यसमञज्जसमेवेति ॥ < ॥ 
अत्रोच्यते--- 
आाष्यका अनुवाद ;' ः 

अभेदको प्राप्त हुए भोक्ताओंकी, कर्म आदि निमित्तका प्रढथ होनेपर भी, 
पुनरुत्पत्ति सानी जाय, तो भुक्तोंकी मी पुनरुत्पत्ति साननी पड़ेगी यह अनुचित 
है। यदि यह जगत्‌ प्ररूयमें मी परतरह्मस्रे विभक्त ही अवस्थित रहे, तो इस 
प्रकार प्रछयका ही संभव नहीं होगा और कारणसे अभिन्न कार्यका संभव नहीं 


होगा, इसलिए यह औपनिषद्‌ दरीन अयुक्त ही हो जायगा ॥ ८॥ 
इस पर कहते हैं--- 


रत्रअमा 

भोक्‍्तृणाम्‌ उत्पत्ती तहदेव मुक्तानाम्‌ अपि उत्पततिसज्ञदित्यर्थः। शह्वपूर्वक 

व्याख्यान्तरमाह--अथेति | यदि रूयकालेडपि कार्य कारणाद विभक्त तहिं स्थिति- 

काकवतू रुयाभावप्रसब्ात्‌ कार्येण द्वेतापततेश्व असमझसमिदं दर्शनमित्यथेः ॥८॥। 
रलप्रभाका अनुवाद 


उत्पत्तिके कारणभूत कम आदिका श्रल्य द्ोनेपर भी भोक्ता जीवात्माओंकी उत्पत्ति साननेसे 
उसी प्रकार मुक्त आत्माओंकी भी उत्तत्ति माननी होगी, ऐसा अर्थ है। शंकापूर्वक अन्य व्याख्यान 
कहते हैं--“अथ” इत्यादिसे। यदि प्रढ्य कालमें भी कार्य कारणसे भिन्न हो, तो स्थिति 
कालके समान कभी लय ही नहीं होगा और कारणसे फार्य भिन्न हो, तो द्वैतकी आपत्ति होगी 

इसलिए यह दशन असंगत हो जायगा, ऐसा अर्थ है ॥८॥ है पलक 


ने ठु दृशन्‍्तभावात्‌ ॥ ९ ॥ 
पदच्छेद---न, तु, दृष्टन्तभावात्‌ । 
पदार्थोक्ति---त तु--असमझसे नास्त्येव - [ कुततः । त्‌ 
सब " ,कुतः ] हृष्टान्तभावात्‌--- 
कारणे लीयमानं कार्य कारणं न दूषयतीत्ययें शततशो इृष्टान्तानां सत्ततातू । 


भाषार्थ--पूर्वोक्त असामझ्स्प है नहीं, . क्योंकि कारणमें झोन ः 
न न कार्य अपने 
कारणको दूषित नहीं करता है, इस विषयत्र सैकड़ों दृशन्त हैं। .. 


आधि० ३ सृ०९] शाह्वरभाष्य-रत्मप्रभा-भाषानुवादसहित ९७३ 


न्च््च्च्स्स्स्स्स्स्ड्ल्ड््स्स्ल्ल्््च्््््््च््ल्--्िस्स सास िसससलड्ज 


साष्य 

नेवाउस्मदीये दर्शने किश्विदसामञ्जसयमस्ति | यतावदमिहित कारण- 
मपिगच्छत्‌ कार्य कारणमात्मीयेन धर्मेण दूषयेत्‌ इति, तदद्ूपणम्‌ | कस्मात्‌ ! 
चृष्टान्तभावात्‌ । सन्ति हि दृष्टान्ता यथा कारणमपिगच्छत्कार्य कारणमा- 
त्मीयेन धर्मेण न दूषयति। तथथा शराबादयों सृत्मक्ृतिका विकारा 
विभागावशायाप्रच्चावचमध्यमग्रभेदाः सन्‍्तः पुनः अकृतिमपिगच्छन्तो न 
तामात्मीयेन धर्मेण संसजन्ति | रुचकादयश्र सुवर्णविकारा अपीतो न 
पुनः सुबणसात्मीयेन धर्मेण संसजन्ति | ए्थिवीविकारशअतुर्विधो भूतग्रामो न 
पृथिवीमपीतावात्मीयेन धर्मण संसृजति। त्वत्पक्षस्य तु न कथ्रिद्‌ दृष्टान्तो3- 
स्ति। अपीतिरेव हि न संभवेद्यदि कारणे कार्य खधर्मेणेबाव्तिष्ठेत । 

भाष्यका अनुवाद 

हमारे दशनमें कुछ मी अनोचित्य नहीं है । कारणसें लीन होता हुआ काये 
अपने धर्मसे कारणको दूषित करे, ऐसा जो कहा है, वह दूषण नहीं है। 
किससे ? हृष्टान्वके अस्तित्वसे। कारणमें लीन हुआ काये कारणकों अपने 
धर्मसे दूषित नहीं करता, इस विषयमें दृष्टान्त हँ। जैसे मिट्टीसे बने हुए 
शराबादि स्थितिकालमें छोटे, बड़े ओर मझले आकारके होकर पुनः प्रकृतिमें 
लीन होते हुए उसको अपने धर्मसे मिश्रित नहीं करते । और रुचक आदि 
सुवर्ण विकार प्रलयमें सुवर्णकों अपने धर्मसे संस्ष्ट नहीं करते । उसी प्रकार 
चार श्रकारके प्रथिवीके विकार भूतसमुदाय प्रथिवीकों प्रकयमें अपने धर्मसे 
संस नहीं करते। तुम्दारे पश्षमें तो कोई दृष्टान्त नहीं है। यदि कारणमें 


रत्नपभा 
अपीतीा जगत्‌ स्वकारणं न दृषयति कारणे लीनलादू शृदादिषु छीनघटादि 
वदिति सिद्धान्तसूत्र व्यांचष्ट-नेवेत्यादिना । अपिगच्छतू---लीयमानम्‌ , 
विभागावस्था--स्थितिकालः । त्वत्पक्षस्पेति | मधुर॒जरू छवणस्य अकारणमू इत्य- 
दृष्टान्तः। किन, दूषकत्वे कार्यस्य स्थितिः स्यात्‌ लवणवद्‌ इत्याह-अपीतिरेवेति । 
रलग्रभमाका अनुवाद 
प्रलयमें जगत, अपने, कारणकों दूषित नहीं करता है, क्योंकि कारणमें छीन द्वोता है, 
सृत्‌ आदिमें लोन घट आदिके समान, इस प्रकार सिद्धान्त सूत्रका व्याख्यान करते हैं-- 
“सैब” इत्यादिसे । अपिगच्छत-लीन होता हुआ । विभागावस्था स्थितिसमय । त्वत्पक्षस्थ”” 
इत्यादि । मधुर जल छवणका कारण नहीं है, इसलिए वह दृथन्त नहीं दो सकता । ओर 
कार्य यदि अपने घर्मसे कारणकी दुषित करे, तो छूवणके समान सवंदा कार्यकी स्थिति द्वो, 


९७४ बहसूतर न पलक 
ल्ज्ख्ख्ख्स्ख्ख्ख्ख्य्ख्ख्ख्ख्ख्ख्ख्ख्फ्य्फ्ज्ख्ख्ख्ख्फ्फ्ण्स्ज्स्स्ज्य्स्स्स्स्ज्स्प्८ 


भाष्य 


अनन्यत्वेषषि कार्यकारणयोः कार्य कारणात्मतत न तु कारणस्य 
कार्यात्मल आरस्मणशणशव्दादिम्य/ हत्यत्र वक्ष्यामाः (च्र० सू० 
१२१॥१४७)। अल्यब्पं चेदमुच्यते--कार्यमपीतावात्मीयेन घर्मेंण कारण 
संसुजेत इति । स्थितावपि हि समानोअ्य प्रसज्ञ५ कारयकारण- 
योरनन्यत्वाभ्युपगरमात्‌ । 'इद सबे यदयसात्माँ (हछ० २॥४।६ ), 
आस्चेद सर्वम ( छा० ७२५७२ ), “द्मेवेदमसर्त पुरस्तात' ( छु० 
२२११ ), सर्वे खल्विद ब्रह्मा (छा० ३१४॥१ ) इत्येववाय्यामिि 
भाष्यका अनुवाद ह 
काये अपने धर्ससे ही अवस्थित रहे तो प्रढय ही न हो। काये और 
कारण अनन्य हैं, तो भी काये कारणात्मक है, परन्तु कारण कायीत्मक 
नहीं है, ऐसा “आरम्भणरब्दादिश्य2 में कहेंगे । और प्ररूय्ें काये 
अपने घर्ससे कारणको संरृष्ट करता है, यह कथन बहुत थोड़ा है, स्थितिमें 
भी यह प्रसंग समान ही है, क्योंकि काये और कारण अनन्य हैं, ऐसा स्वीकार 
है। “इद से यद्यमात्मा” ( दृश्यमान सब पदार्थ यह आत्मा ही है ), 'आहैवेद्द 
सर्व॑म! ( यह सब आत्मा ही है ), 'तहवेद्सम्तं०” ( यह असृत ब्रह्म ही पूर्व 
दिशामें है ) 'सबे खल्विदं०? ( यह सब ज्रह्य ही है) इत्यादि श्रुतियां तीनों 


” 


रत्वग्रथा 

असति कार्ये तद्धमेंण कारणस्य योगो न सम्भवति धम्यैसत्वे घर्राणामपि 
असत्त्वादिति भावः । नलु सत्कार्यवादे रूयेडपे कार्यस्य कारणाम्रेदेन सत्त्वादू 
दूप्कल्तस्थाद्‌ इत्यत आह-अनन्यत्वेडपीति । कल्पितस्य अधिष्ठानधर्मवत्त्वस्‌ 
अमेदात्‌ न ल्वचिष्ठानस्सम कहिपतकार्यधर्मवत्त्वय्‌ तत्य कार्यात प्रथक स्तवा- 
दित्वथेंः । किज्च, अपीतो इति विशेषणं व्यर्थमिति प्रतिबन्धा समाधतते-अत्यल्प॑ 


रेत्तम्रभाका जनुवाद 
जय ही न हो, ऐसा कहते हैं--“अपीतिरिव” इत्यादिसे 


के 


। काये न दो, तो उसके धर्मके साथ 


एक सेवन्ध ही न दो सकेगा, क्योंकि धर्मों ही न हो, तो उसके घर ही नहीं रह सकेंगे 
ऐसा आशय है । परन्तु सत्कार्यवादसें प्र 


लयकालमें सी का रि 
कारणकी दूषित कर सकता है, इसपर कहते हा का 
का के हज है लक गड उससे अभिन्न है, परन्तु अधिष्ठानमें कल्पित 
५ ५ रेइता है, क्योंकि वह कार्यसे मित्न है, ऐसा अर्थ है। और “अपीतो' 
पड़े विशेषण व्यर्थ भी है, इस प्रकार प्रतिवन्दी उत्तर देकर समाधान करते हैं-'अत्यस्पं 


आपि० ३ तू०९] शाहुरभाष्य-रत्रप्रभा-मापाजुवादसहित ९७५ 
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तीर मी. 


भाष्य 
अतिमिरविशेषेण त्रिष्वपि कालेएु कार्यर्य कारणादनन्यत्व॑ श्राव्यते । 
तत्र यः परिदहार/--कार्यस्य तद्माणां चाअविद्या ध्यारोपितत्वान तेः कारण 
सेसृज्यते-हति, अपीतावषि स समान । अस्ति चायम्रपरो दृष्टान्तो यथा 
खर्य प्रसारितया मायया मायावी त्रिष्वपि कालेपु न संस्पृश्यते, अ- 
वस्तुत्वात्‌ , एवं परमात्माउपि संसारमायया न संस्पृश्यत इति | यथा च 
स्मच्गेकः स्वप्नदशनमायया न संस्एवु्यते प्रवोधर्सप्रसादयोरनन्वागत- 
त्वातू, एयमब्सात्रयसाक्ष्येकोड्व्यमिचार्यवस्ात्रयेण व्यक्िचारिणा न 

भाष्यका अनुवाद 

कालसें एकरूपसे कायेका कारणसे असेद प्रतिपादन करती हैं । उसमें 
काये और उसके घर्मोंका अवियद्ा द्वारा कारणमें अध्यारोप होनेसे उनके साथ कारण 
संसप्ष्ट नहीं होता, ऐसा जो परिहार है, वह प्रसयमें भी समान है | और यह दूसरा 
दृष्टान्त है कि जेसे अपनी फैछाई हुईं सायासे तीनों कालमें मायावी संस्प्रष्ट नहीं 
होता, क्योंकि माया अवस्तु है, वेसे ही. परमात्मा भी संसारकी मायासे स्पृष्ट 
नहीं होता । और जैसे एक खप्त देखनेवाला सप्नदशनकी मायासे संस्प्ष्ट नहीं 
होता, क्योंकि जाम्रत्‌ और सुपुप्तिमें चह मायासे अनुगम्यमान नहीं है, इसी 
प्रकार तीनों अवस्थाओंका साक्षी, एक जो अव्यमिचारी है, वह तीनों व्यभिचारी 


४७ न्‍टाप 


रत्वमगा 
चेति। परिणामहष्टान्तं व्याख्याय विवर्तदृष्टान्त व्याचष्टे-अस्ति चेति । मायावी 
अनुपादानमिति अरुच्या दृष्टान्तान्तरमाह-यथा चेति | अस्त्येब स्वग्नकाले दृष्ट: 
संस इत्यत आह-प्रवोधेति | जाम्त्सुषुप्त्योः स्वप्नेनाउत्मनः अस्पर्शात्‌ तत्कालेडपि 
अस्पर्श इत्यर्थः | यदा अज्ञस्य जीवस्य अवस्थामिः असंसर्गः, तदा सर्वज्षस्य कि वाच्य- 
मिति दार्शन्तिकमाह-एचमिति। यद्वा, जगज्जन्मस्थितिल्या ईश्वरस्व अवस्थात्रयम्‌ 

रत्नम्रभाका अनुवाद 
च” इत्याद्सि । परिणामर्मे दशन्तका व्याख्यान करके विवतमें दृष्ान्तका व्याख्यान करते 
हैं.....अत्ति च” इस्यादिसे । प्रथम इछान्तमें उक्त मायावी मायाका उपादान कारण नहीं है, इस 
अरुचिसे दूसरा दृशन्त कहते हैं--“यथा च” इत्यादिसे । स्वप्नकालमें तो आत्माका स्वप्चके साथ 
संसर्ग देखा जाता है, इसपर कहते हैं---“प्रबोध' इल्यादि। जाम्रत्‌ और सपुप्त्यवस्थामें स्वप्नके साथ 
आत्माका संसगे नहीं रहता, इसलिए स्वप्लावस्थामें भी स्वप्रकें साथ भात्माका संस नहीं है 
ऐसा अर्थ है; जब अज्ञ जीवका द्वी अवस्थाओंसे संवन्‍ध नहीं है, तब सर्ेज्षके वारेमें 
कहना ही क्‍या दे, ऐसा दा्शान्तिक कहते दें-- एवम” इल्यादिसे। ज़गतुकी उत्पत्ति, 
१२६ | 


९७६ बरह्मसूत (अपिकाधिल 
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साष्य 

संस्पृश्यते । मायामात्र ब्ेतच्त्परमात्मनो5व्ात्रयात्मनाध्यभासने रज्ज्वा 
हव सर्पादिभावेनेति। अत्रोक्त वेदान्ताथसंग्रदायविद्धिराचार्यै-- 

अनादिमायया सुप्तो यदा जीवः प्रवुध्यते । 

अजमनिद्रमस्वम्महैत चुध्यते तदा ॥ (गौडपा० कारि० ११६) 
इति। यहदुक्तम-अपीतो कारणस्याउपि कार्यस्येब स्थोल्यादिदोपप्रसड् 
इति, एतदयुक्तम्‌। यत्पुनरेतहुक्तर--समस्तस्य विभागस्याब्विभागपाप्तेः 
घुनर्विभागेनोत्पतो नियमकारणं नोपपद्यत इति | अयमप्यदोषः । दृष्टान्त- 
भावादेव | यथा हि सुघुप्तिसमाध्यादावपि सत्यां स्वाभाविक्यासविभाग- 

भाष्यका अनुवाद 

दशाओंसे संरप्ष्ट नहीं होता। जैसे रब्जुका सपे आदि रूपमें अवसास है, वैसे 
परसात्माका तीनों अवस्थाओंके स्वरूपमें अवभास होना सायामात्र है।इस 
विषयमें वेदान्त संप्रदायको जाननेवाले आचार्योने कहा है--“अनादि- 
भायया सुप्तो०” ( जब अनादिसायासे सोया हुआ जीव जागता है, तब जन्म, 
निद्रा, स्प्त और द्वैतरहित परसात्माको जानता है)। श्रलूयमें कार्यके 
समान कारणमसें भी स्थूछता आदि दोष प्राप्त होंगे, ऐसा जो कहा है, वह 
अयुक्त है । उसी प्रकार समस्त विभागका प्रत्यकारूमें अविभाग होनेपर फिरसे 
विभागसे उत्पत्तिमं नियम कारण उपपन्न नहीं होता, ऐसा भी जो कहा है, यह्‌ 
भी दोष नहीं है, क्योंकि दृष्टान्त है ही। जैसे सुषुप्ति, समाधि आदियें भी 
लेप जज न जल अमल जब 


>> 3न्‍टीन्‍म जन अत 


ई 


रत्वगया 


तदसड्गत्वे इद्धसम्मतिमाह-अत्रोक्तमिति । यदा--तत्त्वमसीति उपदेशकाले 
प्रबुध्यते--मायानिद्रां त्यजति तदा जन्मलयस्थित्यवस्थाशून्यम्‌ अद्वैतसीश्वरम 
आत्मत्वेनाउनुभवति इत्यथः । फलितमाह-तत्रेति। द्वितीयम्‌ थ 


म्‌ असामज्जस्यम्‌ अनूच 
तेनैव सूत्रेण परिहरति-यत्युनरिति । सुषुप्तो अज्ञानसस्ते पुनर्विभागोत्पत्ती च 
रत्वअभाका अनुवाद । 


स्थिति और लय इंश्वरकी तीन अवस्थाएँ हैं, ईश्वरका अवस्थाओंसे संबन्ध नहीं है, इस 
विषयमें बद्धोंकी सम्मति कहते हैं--“अन्नोक्तम”” इल्यादिसि । जव जीव 'तत्त्वमसि” इस उपदेशके 
समय सायानिद्राक्ो छोड़ देता है, तब उत्पत्ति, नाश, स्थिति रूप तीन अवस्थाआँसे 
शल्य अद्वितीय इंधरका खखरूपसे अजुभव करता है, ऐसा कारिकाका अर्थ है। “सतन्न” 
इ्यादिसे फलित कहते हैं। दूसरे असामजत्यका अज्वाद करके उसी सूज्ञसे उसका परिहार 
हरे है बत्युन/” इत्यादिसे। स॒धुप्तेमें अज्ञान रहता है और पुनः विभाग उत्पन्न होता 


ज््च्ख्य्च्चख्ख््््ल्च््््््डल््स््््स्स्््स्च्च््््च््च््सिस््ट््डिस्ड््ि्ड्ज्िडििडसाडा चित 


नी 


अंधि० है सू० ९] शाह्लरभाष्य-रत्न॑ग्रभों-मापालुवादसटहित ९७७ 


टी 


भाष्य 
ग्राप्नो मिथ्याज्ञानस्याउनपोदितत्वात्‌ पूर्ववत्‌ पुनः प्रवोधे विभागो भवत्येव- 
मिहापि भविष्यति | श्रुतिश्राउत्र भवति--इसा सर्वाः प्रजा) सति संप् 
न विहुः सति संपद्यामह इति त इह व्याप्नो वा सिंहो वा इको वा बराहो 
वा कीटो वा पतज्ो वा दंशों वा सशको वा यद्द्भवन्ति तत्तदा भवन्ति' 
( छा० ६।९।२,३ ) इति | यथा ह्मविभागेअपि परमात्मनि मिथ्याज्ञान- 
प्रतिबद्धों विभागव्यवहारः स्वप्नरवदव्याहतः खितो दृश्यते, एवमपीतावपि 
साष्यका अनुवाद 
खाभाविक अविभाग प्राप्त होनेपर भी मिथ्याज्ञान दूर न होनेसे पुनः प्रवोध 
होनेपर पूर्वके समान विभाग होता ही है, उसी प्रकार यहां भी होगा। इसमें 
श्रुति भी है---इमाः सवा: प्रजा: सति सम्पद्य” (ये सब जीव ब्रह्ममें एक 
होकर हम ब्रह्ममें एक हुए हैँ, ऐसा नहीं जानते। यहां सुपुप्तिके पूर्व प्रवोध 
समयसें वाघ या सिंह या भेड़िया या शुक्र या कीडे या पतंगे या डांस या 
मच्छर आदि जो रहता है, सुपुप्तिसे उठनेके बाद वह वही होता है )। जैसे 
परमात्मामें अविभाग है, तो भी स्थितिकालमें मिथ्याज्ञानसे मिले हुए विभागका 


व्यवहार खप्तके समान अव्याहत देखनेमें आता है, वैसे प्रठययमें भी मिथ्याज्ञानसे 


सत्वग्रभा 
मानमाह-श्रुतिश्रेति । सतति ब्रह्मणि एकीभूय न विदुः इत्यज्ञांनोक्तिः, इह 
सुपुप्तेः म्राक्‌ प्रबोधे येव येन जात्यादिना विभक्ता भवन्ति तदा पुनः उत्थान- 
काले तथैव मवन्तीति विभागोक्तिः । ननु सुपुप्ती पुनर्विभागशक्त्यज्ञानसस्वेडपि 
सर्वेप्रल्ये तत्सत््व॑ कुत इत्यत आह-यथा हीति । यथा सुषुप्ती परमात्मनि 
सर्वकायाणामू अविभागेडपि पुनरर्विभागहेत्वज्ञानशक्तिर॒स्ति, एवस्‌ अपीते महा- 
प्रल्येषपि मिथ्याभूताज्ञानसम्बद्धा पुनः सष्टिविमागशक्तिः अनुमास्यते | यतः 
रत्वप्रभाका अनुवाद 
है, इस विषयमें प्रमाण कहते हें---/'भुतिश्” इत्यादिसे । अ्ह्ममें एकता आप्त करके भी उसे नहीं 
जानते हैं, इस प्रकार अश्ञानका कथन है, सघ॒प्तिके पहले जाम्रदवस्थामें जो जिस जाति आदिसे 
विभक्त रहते हैं, पुनः सुघुप्तिसे उत्वान कालमें भी बे उसी जाति आदिसे विभक्त होते हैं, इस 
प्रकार विभागका कथन है। यदि कोई कद्दे कि उपुप्तिमें पुनविंभागकी शक्ति अज्ञानके रहनेपर 
भी सर्वश्लयमें वह विभगशक्ति रहती है, इसमें क्या अमाण है, इसपर कहते हैं---““यथा दि” 
इत्यादि । जैसे सुषुप्त्यवस्थामें ब्रह्ममें सब कार्योका विभाय न रदनेपर भी पुनः विभागहेतु अज्ञान- 
शक्ति रद्दती है, उसी अकार मद्दाप्रलवमें भी मिथ्याभूत अज्ञानसे संवन्ध रखनेवाली पुनः साथ्टिकी 


९७८ बह्मसूच [ अ० र्‌ पाए रे 


भाष्य 
भिथ्याज्ञानप्तिबद्धेव विभागशक्तिरलुमास्थते । एदेन झक्तानां पुनरुत्पत्ति- 
प्रसड्र8 प्रत्युक्त+, सम्यग्ज्ञानेन मिथ्याज्ञानस्याब्पोद्तित्वात्‌ू | या पुन- 
रपसन्तेउपरो विकल्प उस्लेक्षितः--अथेदं जगदपीतावषि विभक्तमेव परेण 
ब्रह्मणाअवतिष्ठेत--इति, सो-5प्यनभ्युपगमादेव अतिपिद्ध+। तसात्‌ ससब्ज- 
समिद्सोपनिषद दशशनस ॥९॥ 

साष्यका अनुवाद 
मिली हुईं विभागशक्तिकी अनुमिति होती है। इससे सुक्तोंकी पुनरुत्पत्तिके 
प्रसंगका निराकरण हुआ समझना चाहिए, क्योंकि सम्यगज्ञानसे मिथ्याज्ञानका 
नाश हो गया है। और अन्‍्तसें जो दूसरे विकल्पकी उत्मेक्षा की है कि यह 
जगत्‌ प्ररूयमें भी परत्रह्मके साथ विभक्त ही रहेगा; इसका भी अस्वीकारसे 
ही प्रतिपेध हुआ है। इससे यह औपनिषद दरेन समंजस है ॥ ९॥ 


रत्वत्या 
स्थित इदानीं मिथ्याज्ञानकार्यो विभागव्यवहारः तत्वबोधामावात्‌ स्वमवद्‌ अ- 
: बाघितों दृश्यते, अतः कार्यद्शनात्‌ कारणसत्त्वसिद्धिः इत्यथैः । जज्ञानां जीवानां 
महाप्रकयेडपि अज्ञानशक्तिनियमात्‌ पुनजेन्मनियम इति भावः। एतेनेति। 
जन्मकारणाज्ञानशक्तयभावेन इत्यथैः ॥ ९ ॥ 
रलप्भाका अनुवाद 


विभागशक्तिका अजुमान द्वोता हैं । चूंके इस स्थितिकाल्में तत्त्वज्ञान न होनेसे मिथ्याज्ञानसे 
उत्पन्न विभागव्यवहार खप्तके समान अचाधित अतीत होता हैं, इसलिए कार्यज्ञानस कारणकी 
सत्ता सिद्ध द्वोती है, ऐसा अथ है। अज्ञ जीवोंको महाप्रल्यमें भी अज्ञानशक्ति रहती हे, 
इसलिए उनकी पुनः उत्पत्ति होती हैं, ऐसा आशय है। “एतेन” अर्थात्‌ उत्पत्तिके कारण- 
भूत अज्ञानशक्तिके न होनेसे ॥ ९ ॥ 


स्वपक्षदोषाच् ॥१०॥ 
पदच्छेद--स्वपक्षदोषात्‌, च | 


पदार्थोक्ति--स्वपक्षदोषाच-साहुबेनोद्भावितानां दोषाणां साह्ुथ्पक्षेडपि 
सद्भावात्‌ [ दोषपरिहारोपायो समाने ] | कर 


रे है] पे पी न 
सापाथ--साख्य ने जो दोष कहे हैं, वे सांख्यमतमें सी हैं, अतः 
दोष एवं उसके परिहारका उपाय दोनों मतमें समान हैं । 


जषि० है तू० १०] शाह्डरंभांष्य-रंत्न॑प्रंभा-भोपासुंबादसहित.. ९ऐ७ए 


स्स्स्च्स्च्य्य्च्य्च्य्च्ल्च्स्स्स्स््सख्ल्स्स्स्स्स्स्ड्ल्ख्ख्ख्ल्ख्स्ख्क्स्ख्ख्झ््खसर 


सलमान काका कक ८०३५ २०० 


ग्राष्य 

स्वपक्षे चेते अतिवादिन। साधारणा दोपाः प्रादुःप्यु!। कथमिति ? उच्च- 
ते--यत्तावदभिहित विलक्षणत्वान्नेद जगदू अक्षग्रकृतिकस इति, प्रधान- 
प्रकृतिकतायामपि समानग्रेततू, शब्दादिहीनाद प्रधानाच्छब्दादिमतो 
जगत उत्पक््यभ्युपगमात्‌ । अत एव च विलक्षणकार्योत्पन््यभ्युपगमात्‌ 
समान; ग्रामुत्प्तेरसत्कार्यवादप्रसज्ः । तथा5पीतो कार्यरय कारणविभागा- 
भ्युपगमात्‌ तद्गत असझ्ी5पि सम्रान।! | तथा सृद्तिसबविशेषेषु विकारेप्व- 
पीतावबिभागात्मतां गतेष्यिद्मस्थ पुरुषस्योपादानमिदमस्येति प्राक्‌ 

भाष्यका अनुवाद 

प्रतिवादीके पक्षमें मी ये दोप साधारण हैं। किस प्रकार ? कहते हैं-- 
पीछे जो यह आशक्षिप किया गया है कि विलक्षण होनेके कारण यह जगत अहासे 
उत्पन्न नहीं हुआ है, वह आक्षिप श्रधानसे जगत्‌की उत्पत्ति माननेपर मी समान 
है, क्‍योंकि सांख्य शब्द आदिसे रहित प्रधानसे शब्दावियुक्त जगत्‌की उत्पत्ति मानते 
हैं। इसीसे--विलक्षण कार्यकी उत्पत्ति माननेसे उत्पत्तिके पूरे असत्कार्यवादका 
प्रसंग समान है । उसी श्रकार प्रतयमें कायेका कारणसे अभेद माना गया है, 
अतएव कार्यके धर्मोका कारणके साथ संबद्ध होना मी समान है। उसी प्रकार 
जिनके सब विद्येप नष्ट हो गये हैं, प्रठछयमें कारणके साथ अभेदको प्राप्त हुए 
उन विकारोंकों प्रतूयक्के पूर्व प्रत्येक पुरुपषके प्रति यह अम्लुकका उपादान है, यह 


सत्वग्रमा 

बैलक्षण्यादीनां सांख्यपक्षेषपि दोषत्वात्‌ न भत्मामिः तनरिरासप्रयासः कार्य 
इत्याह-स्वपक्षेति ! सूत्र व्याचष्ट-स्वेति । प्रादुःष्युः प्राहुमवेयः। अत एवेति । 
सत्यकार्यस्य विरुद्धकारणात्मना सत्त्वायोगात्‌ सांख्यस्येव अरय॑ दोषों न कार्यमिध्यात्व- 
बादिनः इति भन्तव्यम | अपीतो इति सूत्रोक्तदोषचतुष्टयस्‌ आह-तथापीता- 
विति। कार्यवत्‌ प्रधानस्य रूपादिमत्त्वप्रसडुगः । इंद कर्मादिकम्‌ अस्य उपा- 

रत्वग्रभाका अनुवाद 

बैलक्षण्य आदि दोष सांख्यमतसें भी होते हैं, अतः उनका निराकरण करनेके लिए 
दमको प्रयास करनेक्की आवश्यकता नहीं है, ऐसा कहते हैं--“खपक्ष” इत्यादिसे। “ख” 
इत्यादिसे सूत्रका व्याख्यान करते हैं। श्राहुःप्युः--उत्पन्न होंगे । “अत एच” इल्मादि। 
सत्य कार्ये अपनेसे विरुद्ध कारणझूपसे नहीं रह सकता दें, यह दोष सांख्यके मतमें ही हे, 
कांयका मिथ्या ग्राननचाल वेदान्तियोंके मतम नहां ह€ । 'अपीतों सून्नम काथत चार दापांका 
कहते दं--“तथापीतों” इब्यादिसे । प्रत्यमें कार्यकों कारणामिन्न माननेस कायके समान 


९८० ब्रेहासंत्र [ग० २ पं।० ९ 


साष्य 

प्रलयात्‌ प्रतिपुरुष ये नियता मेदा न ते तथैव पुनरुत्पत्तो नियन्तुं शक्‍्यन्ते 
कारणाभावात्‌ । पिनेव च कारणेन नियसे<स्युपगम्यमाने कारणाभाव- 
सास्यान्मुक्तानामपि पुनर्वन्धप्रसज। | अथ केचिड्रेदा अपीतावविभागमापचन्ते 
केचिलेति चेत। ये नापथचन्ते तेषां प्रधानकार्यत्व॑ न भ्राप्नोतीत्पेवमेते 
दोषा। साधारणखाज्नान्यतरस्मित्‌ पक्के चोदखितिज्या भवन्तीत्यदोषता- 
मेवेंपां द्रढ्यति अवश्याश्रयितव्यत्वात्‌ ॥ १० ॥ 

आष्यका अनुवाद 

अमुकका, इस प्रकार जो नियत भेद हैं, वे पुनरुत्पत्तिमें उसी प्रकार रहते हैं, 
ऐसा नियम नहीं कर सकते, क्योंकि ऐसा नियम करनेमें कोई कारण नहीं है । 
कारणके बिना नियस माना जाय, तो कारणके अभावके समान होनेसे मुक्त भी 
पुनः बद्ध हो जायंगे। कुछ भेद प्रयमें अविभागको प्राप्त होते हैं ओर कुछ 
नहीं होते, ऐसा कहो, तो जो अविभागको प्राप्त नहीं होते, वे प्रधानके कार्ये 
नहीं होंगे । इस प्रकार ये दोष साधारण होनेसे एक ही पक्षमें छागू नहीं हो 
सकते, इसलिए सूत्रकार दृढ़तापूर्वक कहते हैं कि ये हमारे ही मतमें दोप नहीं 
हैं, क्योंकि वे अवश्य सन्तव्य हैं ॥१०॥ 


रत्नमभा 
दान भोग्यम्‌ अस्य न इत्यनियमः । बद्धमुक्तव्यवस्था च। यदि व्यवस्थार्थ मुक्तानां 
मेदाः---सच्बातविशेषाः प्रघाने छीयन्ते बद्धानां मेदास्तु न छीयन्ते इति उच्येत, 
तहिं अलीनानां पुरुषवत्‌ कार्यत्वव्याघात इत्यथः ॥ १० ॥ 

रत्वग्रभाका अनुवाद | 
अधानकों भी रूपादिसे थुक्त मानना होगा। अग्रुक कम अमुकका उपादान है, असुकका भोग्य है, 
अरि अमुकका नहीं है इत्यादि नियम नहीं रहेंगे । बद्ध और मुक्तकी व्यवस्था भी नहीं रहेगी। 


यदि उस व्यवस्थाके लिए मुक्तोंके भेद--समूहंविशेष प्रधानमें लीन होते हैं, और वद्धोंके भेद नहीं 


लीन 3०. कै था नशा ही] 5] ०० पु है 
; द्वोति, _ऐसा कहो ता अलीन मेदेमे पुरुषोंके समान कार्यत्वका व्याघात द्वोंगा अथीत्‌ थे 
काय नहीं हो सर्केंग ॥ १० ॥ 
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मोक्षप्रसज़ृ ॥११॥ 

पदच्छेद--तकाप्रतिष्ठानात्‌, अपि, अन्यथा, अनुमेयम्र्‌, इति, चेत्‌, एवम, 
अपि, अविमोक्षग्रसब्नः । 

पदार्थोक्ति--तकाप्रतिष्ठानादूपि--केवरुत्य तर्कत्य अप्रतिष्ठितत्वाच, [ न 
ब्रह्मणि वेदान्तसमन्वयव्रोधः] कस्यचित्‌ तर्कस्थाअपतिष्ठितलेडपि, अन्यथा--- 
अप्रतिष्ठिततकोदन्येन प्रकारेण प्रतिष्ठिततकेंण, अनुमेयस््‌--समन्वयविरोधादिकम्‌ 
[अनुमेयम], इतिचेत, एक्मपि-कत्यचित्‌ तर्कस्‍्य प्रतिष्ठितत्वेषपि, आवैमोक्षम्रसन्नः-- 
प्रकृतविषये तर्कस्य अप्रतिष्ठतत्वदोषादविमोक्षग्रसज्ञः | यद्वा, अविमोक्षप्रसज्ञः-कपिल- 
कणभुगादीनां परस्परविप्रतिपन्नेस्तकेः तत््वनिर्णयाभावात्‌ संसारादविमोक्षग्रसन्नः। 

भाषाथे--केवल तर्ककी प्रतिष्ठा न होनेसे भी ब्रह्म वेदान्तवाक्य-समन्वयका कोई 
विरोध नहीं है । किसी तर्वाके अग्रतिष्ठित होनेपर मी अन्य रीतिसे अथीत्‌ प्रतिष्ठित 
तकसे वेदान्तसमन्वयके विरोधका अनुमान करना चाहिये, यदि ऐसा कहो, तो 
कुछ तकोंके प्रतिष्ठित द्वोनेपर भी ग्रकृत विषयमें तर्क अग्रतिष्ठितत्वरूप दोषसे मुक्त 
नहीं हो सकता । अथवा कपिल, कणाद आदिके परस्पर विरुद्ध तकोंसे तत्त्वनिणय 
ही नहीं हो सकता, इसलिए कभी संसारसे मुक्ति ही नहीं हो सकती । 

भ्राष्य 

इतथ््‌ ना55गमगम्येड्थे केवलेन तकेंण प्रत्यवस्थातव्यम्‌ यस्मान्निरागमाः 
पुरुषोत्मेक्षामात्रनिवन्धनास्तकों अग्रतिष्ठिता भवन्ति उत्ेक्षाया निरुश- 
त्वात्‌। तथा हि. कैथिदमियुक्तेयत्नेनोत्ेक्षितास्तकों अभियुक्ततरेरन्ये- 

आष्यका अनुवाद 

और इससे भी केवल वेदसे जानने योग्य बस्तुमें वेदनिरपेक्ष तकेसे विरोध 
करना उचित नहीं है, क्‍योंकि शास्रके श्रमाणसे रहित और पुरुष कल्पनामात्र- 
मूलक तक अखिर होते हैं, क्योंकि कल्पना निरंक॒शा है। जैसे कि कुछ 


रत्रग्ममा 
किश्व, तर्कस्य सम्मावितदोषत्वात्‌ तेन निर्दोषवेदान्तसमन्वयों न बाध्य 


इत्याहइ--तर्काप्रतिष्ठानादपीति । पुरुषमतीनां विचित्रत्वेषपि कपिरुत्य सर्वज्ञ- 
रलप्रभाका अनुवाद 
किन्च, तर्कमें दोपोकी संभावना है, इसलिए तकंसे दोपरद्वित वेदान्तोंके समनन्‍्वयका चाध 
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नहीं द्ोता, ऐसा कहते हैं--«“तक्काश्रतिष्ठानादपि” इत्यादिसे । पुरुषबुद्धियोंके विचित्र द्वोनेपर 


९्टर ब्रह्म [ ०२ प्रा० १ 


साष्य 
राभास्यसाना दृश्यन्ते। वैरप्युट्सेक्षिता। सन्तस्ततोः5्यैराभास्यन्त 
इति न प्रतिष्ठित तर्काणां शकयमाश्रयितुम, पृरुपमर्तिविरूप्यात्‌ । जेथ 
कस्यचित्‌ मसिद्धमाहात्म्यस्य कपिलस्य चाउल्यर्य वा संमतस्तर्क! प्रति- 
प्ठित इत्याश्रीयेत, एयमप्यप्रतिष्ठितममेव । प्रसिद्धमाहात्म्यात्ञभताना- 
सपि तीरथंकराणां कपिलकणभुक्मभ्ृतीनां प्रस्परविप्रतिपत्तिदशनातव । 
अथोच्येत अन्यथा वयमलुमास्यामहे यथा नाउप्रतिष्ठादोपो भविष्यति, 
नहि मतिष्ठितरतक एवं नास्तीति शक्यते वक्तुम्, एतदपि हि तर्काणा- 

भाष्यका अनुवाद 

बिद्वानोंसे यत्न द्वारा कल्पित तके उनसे विशेष विद्वानोंकी दृष्टिमं तकौभाससे 
प्रतीत होते हैं, और उनके तके उनसे बढ़े चढ़े विह्वानोंकी दृष्टियें 
तकोभाससे प्रतीत होते हैं । इस कारण तकौंकी खिरता कदापि नहीं 
मानी जा सकती, क्योंकि पुरुषसति विलक्षण है। यदि किसी प्रसिद्ध माहात्म्य- 
वाले कपिछ या किसी अन्यका तर्क अतिष्ठित कहो, [ तो स्रो नहीं कह सकते ] 
वह भी अभ्रतिष्ठित ही है, क्योंकि जिनका साहात्म्य प्रसिद्ध समझा गया है, 
ऐसे शाख्कार कपिछ, कणाद आदिसें भी परस्पर विग्नतिपत्ति देखी जाती है। 
यदि ऐसा कहा जाय कि जिस प्रकार अप्रतिष्ठादोष नहीं आचे, उस प्रकार अन्य 
रीतिसे हम अलुमान करेंगे, क्योंकि प्रतिष्ठित तर्क हे ही न. ० क्‍योंकि प्रतिष्ठित तर्क है ही नहीं, ऐसा नहीं कहा ऐसा नहीं कहा 

रत्रग्रभा 
स्वात्‌ तदीयतर्के विश्वास इति शहते--अथेति । “कपिछो यदि सर्वज्ञ: कणादो 
नेति का श्रमा' इति न्यायेन परिहरत्रि--एचमपीति | सूत्रमध्यस्थशक्ामार्ग 
व्याचष्टे--अथोच्येतेति । विलक्षणल्वादितर्काणाय्‌ अग्रतिष्ठितत्वेडपि व्याप्तिपक्ष- 
धर्मतासम्पन्नः कश्चित्‌ तर्क; प्तिष्ठितो भविष्यति तेन प्रधानस्‌ अनुमेयमित्यथः । 
ननु सोअपि अपतिष्ठितः तर्कजातीयत्वादू विलक्षणत्वादिवत्‌ इत्यत आह-नहीति। 

रत्तग्रमाका जअवनुवाद ्््ि 

भी कपिलके सर्वेज्ञ होनेसे उनके तर्कामें विश्वास रखना चाहिए, ऐसी शंका कंरते हैं-...अथ! 
रयादिसे। 'कपिलों यदि० ( यदि कपिल मुनि सर्वे हैं, तो कणाद भुनि सर्वज्ञ नहीं है, 
इसमें क्या अम्ाण है ) इस न्यायसे शेकाका परिहार करते हैं-.“एवमपि' इत्यादिसे । 
अत, भगका व्याख्यान करते हैं--“अयोच्येत” इत्यादिसे । विरक्षणत्व आदि तर्क 
अग्रतिष्टित होनेपर भी व्याप्ति, पक्षघवता आदिसे संपत्ष तर्क अतिष्ठित है, उससे प्रधामका 
वजह जप्ना चाहिए, ऐसा अथे है। यदि कोई कहे कि वह तक भी अप्रतिष्ठित है, तक 


सजात|य हावसे, विलक्षयत्तव जादि तकंके समान, इसपर कहते हैं-..“नददि ? इत्यादि | 
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लि बा 
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भसाष्य 
मप्रतिष्ठितत्व॑_तकेंगैव प्रतिष्ठाप्यते । केपांचित्‌ वर्काणामप्रतिष्ठितत्वदर्शने- 
नाउन्येपामपि तज्ञातीयकानां तकांणामप्रतिष्ठितत्वकस्पनात्‌ । सर्वतकों- 
प्रतिष्ठायां च लोकव्यवहारोच्छेद्प्रसज्ञ।५ | अतीतवर्तमानाध्वसाम्येन धना- 
गते5प्य ध्वनि सुखदुःखम्नाप्तिपरिहाराय प्रवर्तमानों छोको इब्यते । अ्रल्यर्थ- 
आष्यका अनुवाद 


जा सकता, तर्कका अभ्रतिष्ठितत्व तर्कसे ही ठहराया जाता है, कुछ 
तरकोंको अभ्रतिष्ठित देखकर तज्जातीय अन्य तर्क भी अभ्रतिप्ठित हैं, ऐसी 
कल्पनाकी जाती है। और सभी तकँके अग्रतिष्ठित होनेपर छोकव्यवद्दार ही 
उच्छिन्न द्वो जायगा, क्‍योंकि भूत और वर्तमान विपयके साहश्यसे भविष्यत्‌ विपयमें 
भी सुख भ्राप्त करमे और ढुःखका परिहार करनेमें प्रदत्त द्ोते हुए छोग देखे 


 ए फ्>॒>ऑ्॒_  _(_ृ_ी ््ि्फधाफ:/भललजमनजहफहफहतशथ/भ:भपभझहएए णेऋहेई 
रतलग्रमा 


तर्कजातीयलादू इति तकेः प्रतिष्ठितो न वा, अधि अत्रैव अप्रतिष्ठितसाध्या- 
भावादू व्यभिचारः । ह्वितीयेडपि न सर्वेतकोणाद अग्रतिष्ठितर्ल हेत्वमावादू 
इत्यमिसन्धिमान्‌ आह-एतदपीति। किज्च, अनागतपाकः इश्टसाथनम्‌ , पाकलादू, 
अतीतपाकबत्‌ , इल्मादीश्टनिष्टसाधनानुमानात्मकतकस्थ॒प्रदृतिनिदृत्तिव्यवहार- 
हेतुल्वात्‌ न अप्रतिष्ठा इत्माह--सर्वतकेति । अध्वा--विपयः, पाकभोजनादिः 
विषभक्षणादिश्व॒ तत्सामान्येन पाकत्वादिना अनागतविषयें पाकादी छुखदुः/ख- 
मांसयों तकेंणे 
हेतुत्वानुमित्या प्रदृत्यादिः इत्यर्थः । किन्च, पूर्वेत्तरमीमांसयोः व वाक्य- 
तासपर्यनिर्णयस्थ क्रियमाणत्वात्‌ तर्क! प्रतिष्ठित इत्याह-अत्यरथेति । मनुर॒पि 
रलप्रमाका अनुवाद 
तर्क सजातीय द्ोनेसे! यद्द तर्क प्रतिष्ठित दे या नहीं # यदि अअ्तिष्ठित है तो इसमें अभ्रति- 
छितत्वरूप साध्य न द्वोनेसे व्यभिचार दोता है, थदि अतिष्ठित है, तो सब तकॉमें 
अप्रतिष्ठितत्वरूप देतु नहीं है, इस अभिश्नायसे पूवपक्षी कहता हैं--“एतद्पि” इत्यादि । 
और भविष्य पाक इष्ट साधन है, पाक इोनेंसे, अनुभूत पाकके समान, इत्यादि इ४- 
साधनानुमानकृप तर्क अ्रद्ृत्ति, निम्ोति आदि व्यवहारका इेंठु है, इसलिए तकेंकी 
अप्रतिष्ठा नहीं है, ऐसा कहते हैं--“सर्वतर्क” इज्यादिसे । अध्वा--विपय--पाकभोजन, 
विषभक्षण आदि, पाक अदिमें स्थित पाकत्व आदि देठुसे भविष्य पाकर्म भी सुखदेत॒त्व, 
दुःखद्देतुत्त आदिकी अजुमिति दोकर उससे श्रदृत्ति आदि होते है, ऐसा अथ दे । . भर पूर्व- 
मीमांसा और उत्तरमीमांसाओंमें तर्कस द्वी वाक्यके तात्पयेका निर्णय किया जाता हैं, इसालिए 
तर्क प्रतिष्ठित है, ऐसा कहते हैं--/शुत्यथं” इत्यादिसे । मु भी इछ तकोंको प्रातिष्ठित मानते 
१२8 


माष्य ५ 
विपतिपतौ चाथो55पासनिराकरणेन सम्यगर्थनिधारण तर्केणेव चाक्यब्ृत्ति- 
मिरूपणरूपेण क्रियते | मह्ुर॒पि चैवमेव सल्यते-- 

अत्यक्षमजुमान च शा च विविधागमंम्‌ | 

त्रय॑ सुविदित कार्य धर्मशुद्धिममीप्सता ॥ इति । 

आप धर्मोपदेश च वेदशास्राविरोधिना । 

यस्तकेणाजुसंघते स घम वेद नेतरः ॥/ (१२)१०५,१०६) 
इति च हुवन्‌। अयमेव च तदस्थाउ्लछ्कारो यदभ्रतिष्ठितत्व॑ नास। 
एवं हि सावधतर्कपरित्यागेन निखद्यस्तरकः प्रतिपत्तव्यों भवति | नहि 
पूर्वनो सृह आसीदित्यात्मनापि यूढेच भवितव्यमिति किंचिद्स्ति प्रसा- 

साष्यका अनुवाद ु 

जाते हैं। श्रुतिके अर्थमें विश्रतिपत्ति हो, तो अथोभासका निराकरण करके 
सद्य अर्थका निर्णय वाक्यतात्पयेका निरूपण करनेवाले तकसे ही किया जाता है। 
अ्द्मक्षसलुमान च०? ( धर्सका अधर्ससे भेद जाननेकी इच्छा करनेवाले घुदषको 
प्रद्यशक, असुमाव और विविध संग्रदायोंसे युक्त शाल्करका सली सॉति सनने 
करना चाहिए) और “आप धर्मोपदेश च० ( ऋषिप्रणीव धर्मोपदेशका 
वेद और शासखसे अविरुद्ध तके हार जो विचार करता है; वह धमके 
यथार्थरूपकोी जानता है, अन्य नहीं जानता ) ऐसा कहते हुए मनु भी 
कुछ तकोंकी अ्तिप्तित कहते हैं। अग्रतिष्ठित होना तकेका सूषण है, क्योंकि 
इस प्रकारसे निन्‍्य तकका परित्याग करके निद्ठुंष्ट तके स्वीकार किया जाता है। 
पुर्वजोंके मूढ होनेसे हमको भी सूढ होना चाहिए, इसमें कोई प्रमाण नहीं है । 


रत्व्रमा 

केषाश्चित्‌ तकोणां प्रतिष्ठा मन्‍्यते इत्याह--मतुरित्ति । धर्मल शुद्धि! अधर्माद 
मेदनिर्णयः | कस्यचित्‌ तकस्‍्य अग्रतिष्ठित्वमज्लीकरोति--अयमेवेति । सर्व 
तकोणां प्रतिष्ठायां पूर्वपक्ष एवं थे स्थादिति भावः। पूर्वपक्षतर्कबत्‌ सिद्धान्त- 
तर्कोंडपि अग्रतिष्ठितः त्तकंत्वाविशेषादेति वदन्तस्‌ उपहसति--नहींति । 
है है रत्रप्रभाका अनुवाद ' 

है, ऐवा कहते हैं---मजुः” हत्यादिसे । धमेकी छद्धि---अघमेसे भेदका निश्रय। कुछ तकूको 
अप्रतिष्ठित मानते हँ--“भयमेव” इत्यादिस । आशय यह है कि सब तकीकी प्रतिष्ठा होनेपर 
पूर्पपक्ष हीं नहों सकेगा । पूर्वपक्ष तकेके समान सिद्धान्त तके सी अभ्रतिष्ठित है, क्योंकि सब 
तकंदी हैं, ऐसा कहते हुए त्रिद्धान्तीका सांस्य उपद्यास करता है---““नहि” इत्यादिसे। कहीपर तर्केके , 


आपि० # ह० ११ ) शाह्रभसाणष्य-रत्रग्रभा-भापानुवादसहित ९८५ 
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७ ्छणणसछाथथ्यल्थ्य 


माष्य 
णग्र्‌। तस्मान्न तकांप्रतिष्ठानं दोष इति चेत्‌। एवमप्यविमोक्ष्रसज्ञ४ । 
यद्यपि फ़चिह्विपये तक प्रतिष्टितल्वमुपलक्ष्यतें तथापि अछूते तावदू 
चिपये म्रसज्यत एवाउप्रतिष्टितत्वदीपादविमोधृस्तर्कय । नहींदमतिगम्भीरं 
भावयाथात्म्य मुक्तिनिवन्धनमागममन्तरणोस्रेश्षितुमपि शक्यस्‌ | रूपाच- 
भावाद्वि नाउयमर्थः प्रत्यक्षगोचर), लिज्ञाचभावाच्र नाउतुमानादीनामिति 
चा5्वोचाम। अपि च सम्यग्तान न्मोक्ष हति सर्वेपां मोक्षयादिनामभ्युपयम 
तब सम्यग्धानमेकरूप बस्तुतन्तवत्वात्‌ | एकरूपेण हवस्थितों योअ्र्थ! से 
परमाध! । लोके तह्िपय ज्ञान सम्यग्तानमित्युच्यते यथाप्रिरुष्ण इति। 
भाष्यका अनुवाद 
इसलिए तर्ककी अम्रतिष्ठा कोई दोप नहीं है, ऐसा कहो, तो तर्क दोपमुक्त नहीं 
हो सकता । यद्यपि किसी एक विपयमें तर्क प्रतिष्ठित दीखता है, तो भी श्रकृत 
विपयमें तर्क अग्रतिष्टितत्व दोपसे बिमुक्त नहीं हो सकता । इस अति गंभीर 
मुक्तिके देव कारणकी अदितीयवाका अवधारण शाद्षके बिना नहीं दो 
सकता, क्योंकि रूपादिरहित होनेसे यद्द अर्थ प्रत्मक्ष प्रमाणका विपय नहीं 
है और छिंग आदिके अभावसे अनुमान आदिका विषय नहीं है, ऐसा भी हम 
पीछे फह्द चुके दें । और सम्यस्ज्ञानसे मोक्ष प्राप्त होता है, ऐसा सब सोक्षवादी 
स्वीकार करते हैं । और चह सम्यग्क्ञान एकरूप है, क्‍योंकि वह वस्तुके अधीन 
है। सदा एक रुूपसे रहनेवाला पदार्थ परमार्थ है और उसका ज्ञान छोकमें 
सम्यग्ञान कहछाता है, जैसे कि अप्नि उप्ण है; यह ज्ञान सम्यम्ान है। 


रत्तम्रभा 
कचित्‌ तर्कस्य प्रतिष्ठायामपि जगत्कारणविशेषे तर्कत्य खातन्त्य नास्‍्तीति सूत्रशेष॑ 
व्याच्टे-यद्यपीत्यादिना । अतिगम्भीरल् ब्रह्मणो वेदान्यमानागम्यत्वम्‌॥। भावल 
जगत्कारणस याथात्यम्‌ अद्ययत्वं दशयति-रूपादीति । अविमोक्षो झुक्त्यभाव 
इत्यर्थॉन्तरमाह-अपि चेत्यादिना | एकरूपवस्तुज्ञानस्य सम्यस्शानत्वेडपि तके- 
र्ेग्रभाका अनुवाद 
प्रतिष्ठित द्ोनेपर भी जगत्कारणके विषयमें वह स्वतंत्र नहीं है, इस प्रकार सूत्रशेपषका व्याख्यान 
करते हैं--“यद्यपि” इत्यादिसे | अतिगंभीरत्व--त्रह्मका वेदमिन्न प्रमाणसे अशेयत्व । भाव- 
यायात्म्य--जगत्कारणकी अद्वितीयता । मक्तिनिबन्धन--भुक्तिका आश्रय । महा वेद्मिन्न प्रमाणसे 
ज्ञेय नहीं है, इस बातको दिखलाते हैं--““रूपादि” इत्यादिसे । अविमोक्षपद्का मुक्त्यभावरूप 
अन्य अर्थ कद्ते हैं---“भपि च” इत्यादिसे । ,एकरूपसे स्थित वस्तुका ज्ञान सम्यच््ञान दोने- 


९८६ नहाते अली अली 


५... ललल तल सल्‍डडसल्िडटट्लल्ट्स्सिसस्स्थथिट्स्सससप्पस्स्््प्र 


भाष्य 

तम्ैंव॑ सति सम्यण्ज्ञाने पुरुषाणां विभ्रतिपत्तिस्तुपपत्ना । तकेज्ञानानां 
त्वस्थोस्यविरोधात्‌ प्रसिद्धा विभतिपत्ति!। यद्धि केनचित्‌ तार्केकेणेदमेव 
सम्यग्ज्ञानमिति भतिष्ठापित तदपरेण व्युस्थाप्यते, तेनापि भतिष्ठापित 
ततो5परेण व्युत्थाप्यत इति च प्रसिद्ध छोके । कथमेकरूपानवस्थित- 
दिपय॑ तर्कप्रभव॑ सम्यण्ज्ञानं भवेद । न च प्रधानवादी तकेविदाउत्तम इति 
सर्वैस्ताकिंकेः परिशहीतों येन तदीय॑ मत सम्यसश्ानमिति प्रतिपयेसहि। ने 
च शक्‍्यन्ते४तीतानागतबर्तसानास्ताकिंका एकस्मिन्‌ देशे काले च समाहते 

भाष्यका अनुवाद 

ऐसी अवस्थामें सम्यसक्ञानके विषयमें पुरुषोंकी विप्रतिपत्ति अयुक्त है। तकेज्ञानोंमें 
तो अन्योन्य विरोध होनेसे विप्रतिपत्ति प्रसिद्ध है और यह छोकमें प्रसिद्ध है 
कि किसी एक तार्किक ह्वारा सस्यगज्ञानहूपसे निर्णात तकेका दूसरा खण्डन कर 
देता है ओर दूसरेके द्वारा निर्णात तर्कंका तीसरा खण्डन कर देता है। इसलिए 
एक रूपसे 'जिसका विषय अवखित न हो, ऐसे तकेसे उत्पन्न हुआ ज्ञान किस 
प्रकार सम्यसज्ञान हो सकता है। प्रधानवाद़ी तर्कवेत्ाओंमें उत्तम है, ऐसा सच 
तार्किक नहीं कहते हैं. जिससे कि हम उसके मतको सम्यरज्ञान सान 
सकें । और अतीत, अनागत और चरमान तार्किक एक देशमें और 


रत्वममा 


जन्यत्व॑ कि न स्थात्‌ इत्मत आह-तत्रैं सतीति । तकोंत्थज्ञानानां मिथो विप्रति- 
पत्तेः न सम्यस्शानत्व॑ सम्यरज्ञाने विपततिपत्त्ययोगांदित्यर्थ: | एकरूपेण अनवस्थितो 
विषयो यस््र॒तत्‌ तर्कप्रभवम , कर्थ सम्यम्शानं भवेदिति योजना। ननु सांख्यस्य 
श्रेष्नत्ञात्‌ तज्जानं सम्यगू इत्याड्क्य हेलसिद्धिमाह-न उ प्रधानेति । नम 
सवेतार्किकः सिलित्या निश्चिततर्कोत्था मतिः सुक्तिहेतुः इत्मत आाह-न च॑ 
रत्वमभाका अनुवाद 
पर भी बह तर्कजन्य क्यों नहीं होगा ! इसपर कहते हैं---“'तन्ैदं सति”” इत्यादि । तर्कसे 
उत्पन्न ज्ञान परस्पर विरोध है, इसालिए वे सम्यरश्ञान नहीं हो सकते है, सम्यस्शानमें कोई 


विश्रतिषत्ति नहीं रहती अथात्‌ सम्यर्ज्ञान हों, तो परस्पर विरोध नहीं रहेगा । 
विषय एकरूपसे अचत्वित नहीं रहता, 


योजना करनो चाहिए । परन्तु सांख्य 
आशंका कर देतुकी आधेद्धि कद्चते हैं 
ताकि मिलकर विचारपूवक जिस 


् जिस ज्ञानका* 
वह तंकजन्य ज्ञान सम्यग्शान कैसे हो सकता है, ऐसी 
सवापेक्षया श्रेष्ठ है, उसका ज्ञान तो यथार्थ है, ऐसी 
“न च अधान” इत्यादिसे। यदि कोई कह्ठे कि सब 
तकेकी निश्चित करेंगे, उस तर्कसे उत्पन्न ज्ञान मुक्तिका 


आधिे० ३ सू० १/] शाह्रभाष्य-रत्रप्रेभा-भाषाहुबादसहित ९८७ 


साष्य 
येन तन्मतिरेकरूपैकाथविपया सम्यद्मतिरिति खात्‌ | वेदस तु निल्यत्वे 
विज्ञानोत्पत्तिहेतुत्वे च सति व्यवस्थिताथविषयत्वोपपत्तेसजनितस ज्ञानस 
सम्यक्त्वमतीतानागतबर्तमानेः सर्वैरपि तार्किकेरपहोतुमशक्यम्‌ | अतः 
सिद्धमस्यैवोपनिपद्स्य ज्ञानस सम्यण्जानत्मम्‌। अतोःन्यत्र सम्यस्यान- 
त्वाजुपपतते संसाराविमोक्ष एव प्रसज्येत। अत आगमवशेना5»गमाजुसारि- 
तकेवशेन च चेतन ब्रह्म जगतः कारण प्रक्ृतिथ्ेति स्थित ॥११॥ 

भाष्यका अनुवाद 

एक कारमें एकत्र नहीं किये जा सकते, जिससे कि एक अर्थमें उन्रकी मति 
एकसी होकर सम्यम्ज्ञान हो सके । बेद्‌ तो निद्म है और विज्ञानकी उत्पत्तिका 
हेतु है, अतः वह व्यवस्थित अर्थका प्रतिपादक है, उससे उत्पन्न हुए ज्ञानकी 
यथार्थताका अतीत, अनागत और वर्तमानके किसी भी तार्किक द्वारा निपेध 
नहीं किया जा सकता। इससे यह सिद्ध हुआ कि यह उपनिपद्गम्य ज्ञान ही 
सम्यग्ज्ञान है। औपनिपदू ज्ञानको छोड़कर और ज्ञान सम्यगण्वानं नहीं हो 
सकते । इसलिए अन्य ज्षानोंसे संसारसे मुक्ति नहीं हो सकेगी। इससे यह 
सिद्ध हुआ कि आगमके बलढसे और आगमाबुकूठ तकेके बढसे चेतन अ्म 
जगत्‌का कारण और प्रकृति है ॥११॥ 


रलमग्रभा 
शक्यन्त इति । तस्मात्‌ तरकोत्थज्ञानात्‌ मुक्त्योगात्‌ तर्केण वेदान्तसमन्वयवाधों न 
युक्त।, तहाधे सम्यग्शानालमेन अनिमोक्षग्रसज्ञादू इति सूत्रांशार्थम्‌ उपसंहरति- 
अतोडन्यत्रेति | संमन्वयस्य तकेंगा5विरोधे फलितमधिकरणार्थमुपसंहरति-अत 
आगमेति ॥ ११ ॥ (३) 
रत्वप्रभाका अनुवाद 
हेतु दो, इसपर कहते हैं--“न च शक्यन्ते” इत्यादि । अतः तर्कजन्यज्ञानसे मुक्तिके न हो 


००». 


सक्षनेंके कारण तर्कसे वेदान्ससमन्वयका बाघ करना उचित नहीं है, क्योंके वेदान्तसमन्वय- 
का बाघ होनेसे सम्यगूज्ञान उपपन्न द्वी नहीं दो सकेगा, इसलिए संसारसे कभी छुटकारा नहीं 
हो सकेगा, इस प्रकार सूत्रांशके अरथका उपसंहर करते हैं--“अते्न्यत्र ” इत्यादिसे । तकंसे 
समन्वयका विरोध न दोनेपर फलित अधिकरणके अरथका उपसंद्दार करते ह--/“अत आगम” 


इत्यादिसि ॥ ११ ॥ 


९८८ न्रह्मसृत्र [ अ० ३ था० ९ 


नल््टस्स्स्स्स्य्स्स्स्स्य्स्स्स्स्य्य्य्स्श्ण्श्ण्य्य्य्ण्ज्य्य्य्फ्य्स्स्स्प्स्स्स्स्ड 


[ ४ शिष्टापरिग्रहघिकरण छू० १२ ] 


वाधोंडस्ति परमाण्वादिमतेनों वा यत/ पट! । 
न्यूबतन्तुमिरारब्धो दृष्टोझ्तो बाध्यते सतें! ॥ 
शिष्टेश्पि. स्ट॒तिस्त्यक्ता शिष्टत्यक्तमर्त किमु । 
नातों वाधो विवर्ते तु न्यूवत्वानियमों नाहि ॥ 


[ अधिकरणसार | 

सन्देह--काणाद आदि मर्तोंसे वेदससन्बयका बाघ होता है या नहीं ! 

पूवेपक्ष--छोकमे देखा गया है कि पट अपनी अपेक्षा अल्प परिमाण तन्तुआँसे 
उत्पन्न होता है, अतः परममहत्परिमाणवाला ब्रह्म किसी कार्य द्वव्यका कारण नहीं हो 
सकता | इसलिए काणाद आदि मतोसे ब्रह्म वेद्समन्वयका बाघ होता है। . 

सिद्धान्त--जब शिष्टसम्मत सरद्ृति ही निराकृत हो, गई, तब शिक्षेसे 
वर्जित मतके विषयमें कहना ही क्या है। और विवर्तवादर्म यह नियम नहीं है कि 
कार्यसे कारण अल्प परिमाणवाछा होना चाहिए. | इसलिए, काणाद आदि मतोंसे अद्वेत 
ब्रह्म वेदसमन्व॒यका बाघ नहीं होता है। 

7 हत्पन यह दै कि पूर्षपक्षी कहता है--सांख्य, योगस्मृत्रियोंसे ओर उनके तकोसे वेदसमन्वयका, 
घाथ भछे द्वी न दो, किन्तु काणाद आदि स्मृतियोंसे ओर उनके तकौंसे तो समन्वयका बाघ 
होना चाहिए, क्योंकि कणाद महर्षि कहते दैं कि परमाणु जगत्कारण हैं, उस विषयमें 'दल्यणुक 
जादि अपनी अपेक्षा अल्प परिसाणवाले द्वव्यसे उत्पन्न हैं, कार्येद्रन्य दोनेसे, तन्तुओंसे उत्पन्न 
पस्के समान? इल्यादि युक्तियाँ मी उपस्थित करते हैं | बुद्ध सगवान्‌ विष्णुके अवतार हैं। वे अभावकों 
जगतुका कारण भानते हं। अपने मत्की पुष्टिके लिए “मावरूप जगत्‌ जभावसे उत्पन्न है, भावरूप 
दोनेसे, सुपुप्तिपूवक स्वप्न प्रपंचेके समान! इत्यादि युक्तियाँ सी उर्पस्थित करते हैँ। इसलिए प्रबल 
काणाद आदि मत्तोंसे वेद्समन्वयका वाध होगा। 

सिद्धान्ती कद्दते हैं [के जब वैदिकशिरोमाणि पुराणकर्ताओंसे प्रसेगवशात्‌ कहीं कछों उदाहत 
प्रकृति, पुरुष आदिका अतिपादन करनेवाली सांख्यस्मत और योगस्टाति जगतक्ले कारणके प्रतिपादव- 
में दुर्वेक हनेसे त्याग दी गई हैं, तब अखिल शिष्ठोंस उपेक्षित काणाद आदि ' मतोंके दौव॑स्यके 
घरेंसे कहना ही क्‍या हे! ब्राह्म, पाक्ष आदि पुराणोमे कहींपर भी किसी असंगवश भी 
ब्बणुक का प्रक्तियाका उछेख नहीं है। किन्तु इसके विपरीत 'हेतुकानू वकबूतोंश वाडमाजे- 
णापि नातैयेत” ( हेतुवादी और बकबृत्तिवारोंका केवल वाणीसे भी उपचार नहीं करना 
चाहिए ) इत्यादि वहुतसे निन्दावचन मिलते हैं। यह जो कष्दा है कि कार्यद्रब्य अपनी अपेक्षा 
न्यून परिमाणवाल्ले ह्नव्यसे उत्पन्न होता है, यह नियम विवर्तवादमें नहीं है, क्योंकि पर्वतके 
अग्रभागर्मे रहनेवाढे महान्‌ वृक्षों दूरस्थ पुरुषको दूववाभागका अम' होता है। अभावपूर्दधक 
जगदुत्पत्तिका अनुमान जो कह्दा गया है, उसमे इश्टन्तमें साध्य हो नहीं है. क्योंकि सुषुप्ति तो 
अवस्था है, अवस्थाओंमें अनुगत सद्रूप आत्माका स्वीकार किया गया है, जतः खप्त भी अभावपूर्वक 
नहा ६। इस कारण काणाद आदे सतोंसे भी वेदसमन्वयका वाघ ल्ठी शो सकता है । 
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एतेन शिक्षपरिग्रहा अपि व्यास्याताः॥ १२॥ 


पदच्छेद--एतेन, शिष्टापरियहाः, अपि, व्याख्याताः | 
पदार्थोक्ति--एतेन-देवरूादिशिष्टः केनचिदंशेन परिगृहीतप्रधानवाद- 
निराकरणेन, शिष्टापरिअहाः अपि-शिष्टेः केना<प्यंशेना5परिग्रहीता अप्वादिकारण- 
वादा अपि, व्याख्याता:-निरस्ताः [ वेदितव्याः ]। 
भापाथ--देवछ आदि शिष्टोंसे किसी अशमें परिगृहीत प्रधानकारणवादके 
निराकरणसे शिष्टों द्वारा किसी भी अंशसे अपरिगृहीत अणु आदि कारणवादोंका भी 
निराकरण समझना चाहिए | 
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म्राष्य 
वेदिक दशनस्य प्रत्यासन्नत्वादू गुरुतरतर्कबलोपेतत्वाद वेदाजु- 
माष्यका अनुवाद - 
वेदिकद्शनके निकटवर्ती होनेसे, अनेक प्रवकछ त्कोसे थुक्त दोनेसे और 


रत्तमभा 

भ्रह्ष जगदुपादानमिति ब्रुवन्‌ वेदान्तसमन्वग्रों विषयः, स कि “यह तत्न 
द्रव्योपादानम”” इति वैशेषिकादिन्यायेन विरुध्यते न वेति सन्देहे सांख्यवृद्धानां 
तकोकुशलमतित्वेषपि वेशेषिकादीनां तर्कमतिकुशलतप्रसिद्ध! तदीयन्यायस्य 
अवाघितत्वादू विरुद्धयते इति प्रत्युदाहरणेन आप्तेउतिदिशति-एतेनेति | फ्लू 
पूर्ववत्‌ । ननु सांख्यमतस्य उपदेशः तार्किकमतस्य अतिदेशः किमिति कृतः, 
वैपरीत्यस्थापि सम्भवादू इत्याशड्क्य पूर्वोत्तरयोः उपदेशातिदेशभावे कारणमाह- 

रत्वअ्रभाका अनुवाद 

ब्रह्मझों जगत्‌का उपादान कारण बतलानेवाला वेदान्तसमन्व॒य इस अधिकरणका विपय 
है। जो विभु--व्यापक है, वह किसी द्रव्यका समवायिकारण नहीं होता, इत्यादि वैशेषिक 
आदिके न्‍्यायोंसे उस समन्वयका विरोध होता दे या नहीं, ऐसा संशय दोनेपर सांख्यबृद्धोंमे 
तककी अवीणता न होनेपर भी वेशेषिक आदिका तर्वश्ञानमें नेपुण्य श्रसिद्ध है, अतः 
उनके न्याय अवाधित हैं, इसलिए उनके न्यायोंसे समन्वयका विरोध होता है, इस 
प्रकार प्रत्युदादरण संगतिसे पूर्वपक्ष प्राप्त दोंनेपर अतिदेश करते हैं--/एतेन” इल्यादिसे । 
पूर्व॑पक्ष और उत्तरपक्षक्े फछ पूर्वाधिकरणके समान हैं। परन्तु सांख्यमतका उपदेश और 
तार्किक मतका अतिदेश कैसे किया है, क्योंकि इसके विपरीतका भी संभव है । ऐसी आशंका 
करके पूर्वाधिकरणके उपदेश और इस 'अधिकरणके अत्तदेशमें कारण कहते ईं-- 


९९० .._ अहम अर दे अल म 


साष्य 

सारिमिश्र कैश्रिच्छिटे! केनचिदंशेन परिणहीतत्वात्‌ भ्रधानकारणवाद्द 
तावद्‌ व्यपाशित्य यस्‍्तर्कनिमितत आश्षेपो चेदान्तवाक्येपूद्भावितः स 
परिहृतः । इृदानीमण्वादिवादव्यपाश्रयेणाअपि केथ्िन्मन्दमतिभिवेदान्त- 
वाक्येषु पुनसकनिमिच आश्षिप आशक्ूयेत इत्यतः प्रधानसब्लनिबहेण- 

भाष्यका अनुवाद 

वेदके अलुसारी कुछ शिष्टोंसे किसी एक जंशसे स्वीकृत होनेसे प्रधानकारण- 
बादके आधारपर जो तर्क॑निमित्त आक्षेप वेदान्तवाक्योंसें उठाया गया था, उस- 
का परिहार किया जा चुका है। अब अणुवाद आवदिके आधारपर भी कुछ . 
सन्द्सति फिर भी वेदान्तवाक्यों पर आश्षेपकी आशंका कर सकते हैं, इसलिए 


रत्वप्रभा 
वैदिकस्पेति । सत्कायेलवात्मासड्ल्वखप्रकाशत्वाधंशैः वेदान्तशास्त्रस्य प्रत्यासन्नः 
प्रधानवादः शिष्टेः देवलादिमिः सक्कार्यलांशिव स्वीकृत इति प्रबरुतवादू 
उपदेश: । अण्वादिवादानां निर्मूलत्वेन दुर्बलल्वादू अतिदेश इति भावः। 
रत्वप्रभाका अनुवाद 
“चैदिकस्य” इल्ादिसे । आशय यह कि वेदान्तवादके समान प्रधानवाद भी सत्कार्यवाद है, 
आत्माको असंग और स्वप्रकाश कहता है इत्यादि कुछ अंशोंसे प्रधानवाद वेदान्तवादके 
समीप है और देवर आदि शिष्टोंने सत्कायेत्वांशमें उसका स्वीकार भी किया है। इसलिए 
प्रवल्न होनेके कारण उसका उपदेश किया है, अशु आदि कारणवाद निसूल दोनेके कारण 
न न बल 


(१) बाद अथोद्‌ स्वासिमत अथका कथन । यह दो गकारका है, सत्कारयवाद और असत्काय- 
वाद । स्त्कार्यदाद भी दो प्रकारका है परिणामबाद और विवत्तेवाद। सांख्य और 
रामानुजोंकः परेणामवाद है । उनके मत कारण ही कावेरूपमे परिणत द्ोता है, 
इसलिए काये ओर कारण अभिन्न हैं और सत्य हैं। जैसे कि दूध दहाँके रूपमें परिणत दोता 
है, इसलिए दही का्यान्तर दे जोर दूधसे भिन्न नहीं है। जरद्वादो वेदान्तियोंका विवर्तवाद है। 
उनके मतमें कारण ही कार्यरुपमें भासता है, इसलिए कारण ही सत्य है, कार्य सत्य नद्दीं 
दे । जैसे शुक्तिमें “यह रजत है” ऐसा शान होनेके अन्तर अधिष्ठानभूत जुक्तिका शान ऐोनेसे 
पूर्वम शात्त रजत निवृत्त दो जोता दै, उसी प्रकार बक्षका ज्ञान होनेपर जगत आदि मेंदप्रपंच 
हे कु 2 की रा असस्कार्यवाद दै । च्सको आरम्भवाद भो कहते हे। 

स । जैसे कि पहले न रहनेवारे घट आदि कार्य दण्ड, 
चक्र, कुलाल आदि सामभियोंसे युक्त मत्‌ आदि कारणेसि सिन्न उत्पन्न होते हैं, इसलिए कार्य और 
कारण मित्र हैं। इसी प्रकार योगाच पे | 


कल भ 7र बौद्धोंका क्षणेक विज्ञानवाद है, माध्यमिक वौद्धोका शुल्यवाद 
४, भाइताका स्थाह्ाद दे शत्यादे समझने चाहिएँ । 
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भाष्य 
न्यायेनातिदिशति । परिगृद्यन्त इति परिग्रहा), न परिग्रहा अपरिग्रहा3, 
शिष्टानामपरिग्रहा: शिष्टापरिग्रहाः, एसेन प्रकृततेन प्रधानकारणवादनिरा- 
करणकारणेन, शि्मैलुव्यासप्रश्नतिभिः केनविदरप्यशेनापरिगृद्दीता येउ्ण्वा- 
द्कारणवादास्तेषपि प्रतिपिदतया ज्यारुंयाता निराकृता द्रष्टव्याः | 
तुल्यत्वान्निराकरणकारणस्य नात्र पुनराशक्वितव्य करिश्विदरित । तुल्य- 
मत्रापि परमगम्भीरस्य जगत्कारणस्य तकानवगाद्यत्व॑ तर्कस्य चाप्रति- 
प्वितत्वमन्यथा5चुमानेडप्यविमोक्ष आगमविरोधश्रेत्येबंजातीयर्क  निरा- 
करणकारणम्‌ ॥ १२ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
प्रधानमल्लनिव्णन्यायस अतिदेश करते हैं। जिनका परिग्रहण किया 
जाता है, वे परिग्रह कहलाते हैं, जो परिग्रहसे भिन्न हैं, वे अपारभ्रह हैं, जिनका 
दिष्टों द्वारा परिग्रदण नहीं किया जाता, वे शिष्टापरिमह हँ। इससे अर्थात्‌ 
प्रकृत म्रधानकारणवादके निराकरणके हेतुसे शिष्ट अथात्‌ मछु, व्यास आदि 
द्वारा किसी एक अशमें भी असाकृत अणु आदि कारणवादोंका खण्डन किया गया, 
ऐसा समझना चाहिए । निराकरणका कारण समान होनेसे यहां समनन्‍्वयपर 
किसी प्रफारकी आईका नहीं होती। यहां भी परम गंभीर जगत्कारणकी 
तर्कस अगस्यता, तर्कका अश्नतिछितपना, अन्यथा अनुमान करनेपर भी अविमोक्ष 
और आगमका विरोध, इत्यादि निराकरणके कारण समान हैँ। १२॥ 
रतंममा 
कि निराकरणकारणमिति प्रष्टव्यं नास्ति इत्याह-तुल्यत्वादिति। कारणमेवाह- 
तुल्यमिति | यदुक्त विश्ञुल्लात्‌ न द्वव्योपादानं अक्मेति, तत्र पक्षसाधकत्वेन 
म्रुतेः उपजीव्यत्वात्‌॒ तया बाघः | महापरिमाणवत्त्वस्य सर्वसंयोगित्वरूपविभुत्तख 
निरगुणे ब्रद्मणि असिद्धेश्व॒इति द्रष्टव्यम्‌। अतः समन्वयस्य ताकैकन्यायेन न 
विरोध इति सिद्धमू ॥ १२ ॥ (४) 
रत्वप्रभाका अनुवाद 
इर्यल हैं, अतः उनका अतिदेश दै। निराकारणका कारण कया है, यह पूछनेकी आवश्यकता 
नहीं है, ऐसा कहते हैं--“तुल्यलात” इत्यादिस । कारण ही कहते ईैं--“ट॒ल्यम_ इत्यादिस । 
विभु छोनेके कारण झह्म ऋव्यका उपादान कारण नहीं हो सकता है, यद्द जो कहा है, 
उसका पक्षका साधक होनेके कारण उपजीव्य शरुत्तिसि वाघ द्ोता हं। ओर परममदत्परिमाण, 
सर्वसंयोगित्वहप विभुत्व निगशुण ब्रद्ममें नहीं, है. ऐसा समझना चाहिए। इससे सिद्ध हुआ 
फि तार्किकन्यायसे समन्‍्वयका विरोध नहीं होता दे ॥१९॥ 
१२७ 
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भोकल्नापत्तेरविभागश्रेत्स्यास्लोकवत्‌ ॥ १३ 0 
पदच्छेद---भोकन्रापत्तेः अविभागः, चेव, स्थात्‌, छोकवत्‌ | 
. पदार्थोक्ति--भोकृत्रापत्ते:-_[ अद्वितीयत्रह्मणो जगदुपादानत्वे सर्वेस्य त्रह्मा- 
नम्यस्वेन ] सोग्यशब्दादीनां भोकृत्रात्मकत्वापत्तेः, अविभागरचेत्‌-मअल्यक्षसिद्ध: 
प्रस्प्रविभागो न स्यात्‌ , इति चेत्‌, छोकवत्‌-छोके सदात्मनाअमिन्नानां घटादीनां 
प्रस्परभेदवत्‌ स्थात्‌ू--भोक्तृभोग्यप्रपव्चस्यापि परस्परविभागः स्थाच्‌ । 
भाषाथ--अद्वितीय त्रह्म यदि जगत्‌॒का उपादान हो, तो सब पदार्थ ब्रह्मामित्र 
होनेके कारण भोग्य--शब्द आदि विषय भी भोक्तासे अमिन्न हे जायंगे, इससे प्रत्यक्ष- 
सिद्ध भोक्ता, भोग्य आदि विभाग ही न रहेगा, ऐसा यदि कहे, तो जैसे व्यवहारमें 
घंट आदि काये यद्यपि मृत्से अभिन्न हैं, तो भी परस्पर भिन्न हैं, उसी प्रकार 
कारणसे अमेद हेनिपर भी भोक्ता, भोग्य आदि प्रपञ्च॒का परस्पर विभाग रहेगा । 


[५ भोक्त्रापत्यधिकरण छू० १३ ] 
अद्गेत वाध्यते नो वा भोक्ट्रभोग्यविभेदतः । 
प्त्यक्षादिम्मासिदूधोी.. भेदो3सावस्यवाधकः ॥१॥ 
वरडगफेनमेवेडपि समुद्रेडमेद इष्यते । 
भोक्त्रभोग्यविभेदेडपि अज्याद्वेतं तथाउस्तु तब ॥२॥ 
[ अधिकरणसार ] 


सन्देह--भोक्ता, मोग्य आदि भेदसे अद्धैत बाधित होता है अथवा नहीं ! 
पूर्व॑पक्ष--प्रत्यक्ष आदि असाणोंसे सिद्ध भेद अद्वैतका वाधक है। 


सिद्धान्त--जेसे तरज्ञ, फेन आदियें परस्पर भेद होनेपर भी उनके साथ समुद्रका 


भेद नहीं माना जाता, उसी प्रकार भोक्ता, भोग्य आदियें परस्पर भेद होनेपर भी 
उनके साथ ऋह्मका भेद नहीं है । 


ह ता यह ई के पूर्षपक्षी कहता है--वेदान्तसमन्वयसे प्रतीयमान अद्देतका प्रत्यक्ष, अनुमान 
आदि अमार्णसि सिछ भोक्ता, मोग्य जादि मेदसे बाघ द्वेोगा । 
सिडान्दी कहते है कि एक हो जलूका ततरक्, फेन आदि रूपसे भेद, समुद्ररूपसे अभेद 
रे रा इसालऊेए भेद और असमेदर्म विरोध नहीं है । मसेदाभैदविरोधव्यवहार 
तो आकारभेदसे रहित दे दो 
और आज बाय कप कर न वस्तुमें भी दो सकता है। इसलिए ज्रद्मरूपसे अददैत 
हक ; रूपसे द्वेत है, इस प्रकार आकारभेदसे व्यवस्था हो सकती है, अतः 
नहां है । 
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साष्य 


अन्यथा पुनत्रल्लकारणवादस्तकंबलेनेवाक्षिप्पते। यद्यपि श्रतिः प्रमाएँ 

स्वविषये भवति तथापि अ्माणान्तरेण विषयापहारेधन्यपरा भवितुमति, 
भाष्यका अनुवाद 

पुनः अन्य प्रकारसे श्रद्मकारणवादका तकेवछसे ही आश्षेप किया जाता 

है। यद्यपि अपने विषयमें श्रुति प्रमाण है, तो भी जहां अन्य प्रमाणंस 

उसके विपयका बाध होता है, वहां अन्यविषयक होती है, जैसे कि मंत्र 


रजत्रमभा 


अद्वितीयादू ब्रह्मणो जगत्सगादिवादी वेदान्तसमन्वयों विषयः | स कि यत्‌ 
मिथो भिन्न तत्‌ न अद्वितीयकारणाभिन्न॑ यथा मृत्तन्तुजा घटपठोौ इति तर्कसहित- 
भेदप्रत्यक्षादिना विरुष्यते न वा इति सन्देहे ब्रह्मणि तर्कत्य अप्रतिष्ठितत्वेडपि 
जगदमेदे प्रतिष्ठितत्वाद्‌ू विरुध्यते इति पूर्वपक्षयति-भोकषत्रापत्तेरिति । विरो- 
धाद्‌ उद्दैतासिद्धिः पूर्वपक्षफलस , सिद्धान्ते तस्सिद्धिरिति मेदः | अनपेक्ष- 
श्रुत्या खार्थनिर्णयात्‌ तकेंण आक्षेपों न युक्त इल्युक्तम्‌ इति शब्ते-यद्यपीति । 
मानान्तरायोग्यश्रुत्यर्थ भवत्यनाक्षेप: । यस्तु अद्वितीयअक्षामेदाद्‌ भूजलादीनाम- 
भेदो बक्योपादानकत्वश्रुतिविषयः, से “आदित्यो यूपः” इसल्यर्थवादार्थवत्‌ 
मानान्तरयोग्य एवेति द्वेतप्रमाण/ अपहियत इति समाधत्ते-तथापीति | अन्य- 

ह रत्नग्रभाका अनुवाद 


अद्वितीय ब्रह्मेत्त जगत्‌की उत्पत्ति कहनेबाला वेदान्तसमन्वय इस अधिकरणका विषय 
है। जो परस्पर भिन्न हैं, वे अद्विताय कारणसे अभिन्न नहीं द्वोते हैं, जैसे उत्तिकासे उत्पन्न घठ 
और तन्हुसे उत्पन्न वस्त्र, इत्यादि तर्कसद्दित मेदअत्यक्ष आदिसे धुक्त वेदान्तसमन्वयका विरोध 
दोता है या नहीं, ऐसा सन्देद्द होनेपर तहममें तर्क अग्रातिष्ठित होनेपर भी जातक मदर अतिछित्त 
होनेके कारण उससे विरोध द्ोता दै, ऐसा पूर्तपपक्ष करते हैं--“मोक्लापत्तेः” इत्यादिसे । 
समन्वयके विरोधसे अद्वैतकी. असिद्धि पूर्वपक्षमं फल है, अद्वेतको सिद्धि सिद्धान्तमें फल है । 
अन्यानपेक्ष श्रुत्तिस अपने अर्थका निर्णय होता है, इसालिए त्कसे आक्षिप युक्त नहीं है, ऐसा 
पहछे कह्दा गया है, ऐसी शंका करते हैं--“यद्यपि” इत्यादिसे | अमाणान्तरसे अशेय अृत्ययेके 
विषयमें आक्षिप नहीं होता दे। परन्तु अद्वितीय अह्यके अमेद्से भूमि, जल आदिका 
अमेद जो त्रह्मको जगतका उपादान कारण कहनेवाल् श्रुतियोंका विषय्र है, बह “आवित्यो 
यूप/ ( आदित्य यज्ञस्तम्म है ) इत्यादि अर्थवादके अर्थक्े समान भ्रमाणान्तर योग्य ही हे, 
इसलिए द्वैत प्रमाण्पेंसे अद्देत श्ुतिका वाघ होता हैं, इस अकार समाधान करते ह-- 
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स्त्र्स्ख््ख्ख्ल्ल्ल्ज्ल्ल््््््््््ल्यॉटल्ल्ज्ल्ल्ड्स्स्स््स्य्य्य्ख्ज्प्फ्स्स्फ्ज्स्स्ज ध्ज्ी 


भाष्य 
यथा मन्‍्त्राथवादों | तर्कों5पि हि स्वविषयादन्यत्राअ्प्रतिष्ठितः खात्‌ यथा 
धर्माधर्मयो! | किमतो यदेव्र ! अत इृद्मयुक्तां यत्ममाणान्तरभ्रसिद्धा- 
थैबाधन श्रुतेः । कथ पुनः प्रमाणान्तस्मसिद्धोड्थेः शुत्या वाध्यत इति ९ 
अन्नोच्यते--प्रसिद्धों द्षयें मोकतभांग्यविभागों छोके-भोक्ता चेतन! शारीरो 
भोग्या; शब्दादयो विषया इति, यथा भोक्ता देवदत्तो भोज्य ओदन 
हति । तस्य च॒ विभागस्या5मावः ग्रसज्येत, यदि भोक्ता भोग्यभावमापचेत, 
भोग्य वा भोकतृभावसापचेत । तयोथ्रेतरेतरभावापत्ति; परमकारणादू ब्क्म- 
भाष्यका अनुवाद 
और अर्थवाद अन्यविषयक होते हैं। तक भी स्वविषयसे अन्यन्न अप्नतिष्ठित 
होता है, जैसे घर्म और अधसेमें। यदि ऐसा हो, तो इससे क्‍या ? इससे 
यह अयुक्त है कि अन्य प्रमाणसे प्रसिद्ध आर्थका श्रुति बाघ करे । अन्य प्रमाणसे 
प्रसिद्ध अर्थका श्रुति बाध करती है यह किस प्रकार कहते हो ? इसपर कहते हैं--- 
छोकमें यह भोक्तभोग्यविभाग प्रसिद्ध है, भोक्ता चेतन शारीर है और भोग्य शब्द 
आदि विषय हैं। जैसे कि देवदत्त भोक्ता है और ओदन सोज्य है। यदि भोक्ता 
भोग्यभावको प्राप्त हो और सोग्य भोक्तुभावको प्राप्त हो, तो उस विभागका अभाव 
हो जायगा। और इन दोनोंके परमकारण त्रह्मसे अभेद होनेके कारण आपसम भी 


40040. # ४ 


रत्वप्रभा 

परलं गैणार्थकम्‌ | खविषये जगदूमेदे तर्कप्य प्रतिष्ठितत्वात्‌ तेनोडक्षेप 

इत्याह-तर्के। उपीति । तकीदेः द्वैते भोमाण्येडपि ततः समन्वयविरोधे किमा- 

यातम्‌ इति शहते-किमत इति | पूर्वपक्षी समाधत्ते-अत इत्ति | तकीदेः 

परामाण्यादू ह्वैतबाघकलं अंतेरयुक्तम्‌ इत्यद्वैतसमन्वयबाघो युक्त इत्यर्थः । इस- 

मर्थ शक्लापूर्लक स्पष्टमति-कथमित्यादिना । ननु भोक्तृमोग्ययोः मिथः एकल्व 
रत्वअभाका अनुवाद रा 


| दिसे 

तथापि” इत्यादिसे । अन्यपरत्व--भौणार्थक होना । अपने विषय जगत्‌के भेदमें तर्कके प्रतिष्ठित 
रे निसे ० ह०, ५००. न 5 
होनेसे उससे भ्केषे होता है, ऐसा कहते हैं--.'तकौ5पि” इत्यादिसे । त्तके आदि द्वैतमें 
प्रमाण होनेपर भी उससे समन्वर्याविरोधमें क्‍या आया अथोत्‌ समन्वयका विरोध कैसे हो 
सकत। है, ऐसी शंका करते हैं--'किसत:? इत्यादिसे 

त्यादिसे । तई 5 कसतः * इत्यादिसे। पूर्वपक्षी समाधान करता है--““अतः” 
इत्यादिसे । तके आदि समा नेक कारण भरुतिसे द्वेतता बाघ करना उचित नहीं है, 
इसलिए अद्भैतसमन्वयका तर्कसे बाघ युक्त है, ऐसा अर्थ है। इसी विषयको शकापूर्वक 
ते ऊँ... पों पे । 

हष्ट करते हैं" कथम्‌? इत्यादेसे । परन्तु भोक्ता और भोग्यका परस्पर अभेद किसने 
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पस्लज्स्स्स्स्स्स्ण्स्स्स्स्य्य्य्य्स्य्स्य्य्स्य्य्य्य्य्य्स्स्स्य्स्स्स्स्स्स्स्स्ल्ल्ः 
भाषण्य 


णोध्नन्यल्वात्‌ प्रसज्येत । न चा5एय असिद्धस्य विभागस्य वाधन युक्तम्‌ | 
भाष्यका अनुवाद 
असेद हो जायगा। इस प्रसिद्ध विभागका वाधित होना युक्त नहीं है। जिस 


रत्वप्रभा 
केनोक्तमित्याशडूक्य श्रुताथापत्त्या इल्लाइ-तयो३्चेति । तयोः एकन्रह्मामेदअशवणाद्‌ 
एकल्व॑कल्प्यते एकस्मादमिन्नयोः मभेदे एकस्याडपि मेदापत्तेः । ततश्व मेदो 
वाध्येत इत्यर्थ: | इष्टापत्ति वारयति-न चा<स्येति। श्रुतेः गौणार्थत्वेव सावकाश- 
त्वात्‌ निरवकाशद्गैतमानवाधो न युक्त इत्यथः । ननु विभागस्य आधुनिकत्वादू 
रत्वग्रभाका अनुवाद 
कद्दा ? ऐसी आशंका कर यह वात श्रुताथापेत्तिसे सिद्ध होती है, ऐसा कहते हैं--“तयोश्व”” 
इत्यादेसे । भोक्ता ओर भोग्य एक ब्रह्मसे अमिन्न हैं अतः उनमें भी अभेदकी कल्पना 
होती है, एक पदार्थते अभिन्न दो पदार्थों थदि भेद हो, तो एक पदार्थका भी भेद हो 
जायगा, इसलिए भेदका वाघ होता हैं, यह अर्थ है। इश्गपत्तिका निवारण करते हैं--“न 
चाइस्य”” इत्यादिसे । आशय यह है कि श्रुति गौंणार्थक होनेसे सावकाश है, उससे निरवकाश, 
द्वैतप्रमाणका वाध युक्त नहीं है । यदि कोई कहे कि विभाग तो आधुनिक है, इसलिए अनादि 


१ उपपायके शानस उपपादककी कव्पना अथौपत्ति है। जिसके विना जो अनुपपन्न होता है, 
वह उपपाय है, जैसे---रात्े मोजनके विना दिन भोजन न करनेवालेका पीनत्व ( मोटई ) 
अनुपपन्न दे, इसलिए वह पौनत्व उपपाध है । जिसके न होनेसे जिसकी अनुपपात्ति होती है, 
वह उपपादक है, जंसे--राजिभोजन न दोनेसे उस पौनत्वकी उपपात्ति नहीं होती, इसलिए 
रामिभोजन उस पीनत्वका उपपादक है। भर्थापत्ति दो अकारकी हे, इष्टाथांपत्ति और शरुताथापत्ति। 
पुरोवती पदार्थमें पहले शात होनेवाले रजतका यह रजत नहीं है! ऐसा जो उत्तर क्षणमें निषेध 
होता है, वद रजतकी सत्यतामें अनुपपन्न दै, इतालिए उससे रजतके समिथ्यात्वकी कब्पना होती है, 
यह इृष्टाथीपात्ति दे । श्रूयमाण वाक्यके स्वार्थकी अनुपपात्ति द्वारा अन्य अर्थकरी जो कब्पना 
छोती है पद शुत्तार्थोपत्ति है, जैंतें-'तरति झोकमात्मबिद में श्रुत शोकपदवाच्य वन्धसमूह 
यदि वस्तुतः ऐ तो उसका शानसे नाश होना असम्भव है, इसलिए श्रुतिके अथकी अलुपपात्ति 
छऐोगी, श्स अमुपपात्तिति वनन्‍्धरमें मिथ्यात्ककी कल्पना होती है। यह श्रतायांपत्ति भी दो 
प्रकारकी है---अभिषानाझुपपाति और अभिदवितानुपपाति । जईं वाक्यके एकदेशके अवणसे अन्वया- 
,भिधान उपपन्न नहीं धोता है, उससे अन्वयामिधानके उपयोगी पदान्तरकी कब्पना दोते है, वहां 
अभिधानानुपपत्ति होती है। जैसे--द्वारम/ श्स जगह “पिधेदि! का अध्यादार होता है। जहां 
वावयसे अवगत अं अनुपपन्न ज्ञात दोकर अथोन्दरकी कव्पना करता है, वहां अभिद्वितानुपरपीत्त 
होती है। जैसे--'स्व्गंकामों ज्योतिष्टोमेन यजेंत” इत्यादिमें क्षणिक याग कालान्तरभावी खवरगेका 
साधन हो, यह अनुपपन्न है, इसलिए मध्यमें अपूवंकी कत्पना दोती है । 


९९६ पअहसूच (अऋ७ र्‌ पा ई 


बीना 3 


साध्द 

यथा खबल्े मोक्दुभोग्यणोत्रियागों इश्स्तथाइतीतानागतयोरपि कल्पयि 

तव्यः । तस्मात प्रसिडस्थाअसव मोक्तुभोग्यविभागस्पाध्भावशस ज्ाद युक्तमिद 
ब्ह्मझारणतावघारणस्‌ । 

इति चेद कथ्रिचोक्येत्‌ त॑ प्रति हूयाइ--स्यास्लोकवदिति 


साध्यका चझनुदाद 


होतेसे ज्शस्च 
विसागक्ता असाद प्रशतक्त होनेसे लगतका त्रह्म करण है, चह दिपत अयुक्त है। 


ऐसी यदि कोई शेक्ना करें, दो उसके प्रति कहना चाहिए 
स्याल्लोकवतों ( छोकृके समाद विभाग होया ) हसारे पहसे विंसाग उपपत्न 


रतेम्ना 
अनाबद्वतशुत्या बाब इत्यत भाह-नयथेति | जतीदानागतकाले भोक्लादिविमागा- 
या, झाल्खात्‌, दर्दनावकारूवदू , इत्यनुनादाद विभागोष्दाधवन्त इत्वथः 
जुवं आप्दे परिणानव्धान्तेव आापाततः सिद्धान्तनाइ-स्याल्कोकबद्ति | 
रलमसाका अनुवाद 


स्ट्वैदपादिने बाघ होठा हु इतपर छऋदते प्् दया! इत्यादि 3. २७ >न्‍ीधए 
बफटुधर पात हाठा है, इछपर झहते हं--- इथा इत्यादे ; हाल्यय चह है के संत 
् 


भौर झनायत छाल सोच्छ, झेप्च छादि विसायके जाभय हैं. काल होनेसे, बेसन कालके 
पर छ. क्ारेए, अच्य लाए पेसायक माय है, ऋाल होनेसे, बतेसाव कऋफके 
समान, इच वेज नन> >> विशाम को >> हे लव गन 
जमाने, इंच ऊचुनावते पिसाम मी मदारिे एवं अनन्त हैं ॥ इस प्रचार प्रवेपछठ आप होनेपर 
झरि-< धशन्त्ले उाधारणरूफदें छिद्धान्दँ ह। दी “ 
पर्यान इेडन्दस उावारणरूदते दिद्धान्द कहते हैं--स्पाह्ोकदद इत्थादिते॥ इस्चन्द्मे 


श्ॉेएह़ज-पफ--_त"/--फजू-प55+5+5----__ हनन 
-- हरदा स्का दर्द ४ 5 म्वथ हघा 
प्र हम] पक ->ल्ड ा, <---ज शत सरसा- ड््ब्य्द्े द्द्द 

(२) रिद्धान्दीका क्षय दह हे--डेंदे दांकिक उपाउनकारय ऋृषामलरूप इल्यत्ते ऋ्े धब 
म्‌ 


उसी झझार रिद्धान्दसे उपदायोंः 
अच्छे डे, उसाे ऊंडरसड्तत्दव उपपद्ाचाल 


पाइेदभापस्पञमे दे हृब्य नहों माथे जाद़े हं। दिन्दु एक हो उद्दिकारूप ऋब्य पिंटाइस्थ- 
क्र हम 
उप पनडा लापन कर ऋुओदादे उंस्थनदालः हो झाता है, झेला मादा झाठा है। इसीलिए 
झड़ शी व इुझा ऐेसों सामानाषिकए्य प्रशेत्त शोके है। "उई हस्दिई झा ( यह 
कद ब्रह्म ही है) इत्यादि दास्पोनि सो प्णारेद झाते फिये रूप नान चेल्पेसलचन १ 
ह 4-5%% | 


ड्स प्रदधृशर 3 हि कि 
पा च्द्चब्च्छ इसने पु 
डे आई डय अद् हूं, इसने अपन सीतछ डरद्धहझप है, संवसिष्ठ द्दे उयदूहूप है है| 
अ्ेक पे पं 
इसे उाक्झ अनदार स्यद्रूपदे सस्ट्राजेड ड्र्र्प उर्नीको बा ग 
डे रे डर विलय रस असर उनाको स्च्द््र झ्य च्य्क्द्द व्प्प्च् होता है ॥। 
काम, रूप, इस अशोकाः हचाझे ६-3 
* ५३४ ईैल अंशोका जड्के उाप केंडल उाइजल्य है, फेज्ड सहों है। इछछिए रु चौर 
बयदओें उांक्दे से है। यदिकोई सटे के नाव, रूर सदन स्वदपडे ह झ्लेक्र 
< हि पड चार हट सस्ते जान, रूर, इंच अआरक्ल क्छ दाद ऐेक्‍्द 
स्् भाददरर झ्् ब्योद हर दर ऊंचे २5-73... मानलेदे पी. 2.2 ०. 
5 ५५ आठ आर्ुध सुर अाददलस्ध च्धाच्क्द गड़ों कम व्य-2०० नह रद ड्ि 
हे हक रे मिपियय जाफंय इशा, दाचइ करन सोकन है, क्यो डे 
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भाष्य 
पद्यत एवाथ्यमस्मस्पक्षेणप्रि विभाग), एवं छोके द्शत्वात्‌ । तथा 
हि--समद्रादुदकात्मनो5नन्यत्वे5पि तद्रिकाराणां फेनवीचीतरज्बुद॒बुदा- 
दीनामितरेतरविभागः इतरेतरसंब्लेपादिलक्षणश्र व्यवहार उपलस्यते | 
नच सझुद्रादुदकात्मनो5नन्यत्वेडपि तद्धिकाराणां फेनतरड्रादीनामितरे- 
तरभावापत्तिभवति, न च तेपामितरेतरभावानापत्तावपि समुद्रात्मनोउस्यत्व॑ 
भवति, एवमिहापि ने व भोक्तभोग्ययोरितरेतरभावापत्ति:ः न च॑ 
परस्माद्‌ अ्क्मणोअ्न्यत्व॑ भविष्यति । यद्यपि भोक्ता न ब्रह्मणो विकारः 

भाष्यका अनुवाद 

होता ही है, क्‍योंकि छोकमें ऐसा देखनेमें आता है। जैसे कि उदकखरूप 
समुद्रसे, झाग, बड़ी तरक्ु, लछहर, बुल्वुले आदि विकार अनन्य हैं, तो 
भी उनका अन्योन्य भेद और संइलेप आदि व्यवहार उपलब्ध होता है। उदक- 
खरूप समुद्रसे फेन, तरंग आदि उसके विकार अनन्य हैँ, तो भी उनके अन्यो- 
न्यभाव होनेका प्रसंग नहीं होता । वे अन्योन्यभावको प्राप्त न दोनेपर भी समुद्र- 
खरूपसे अन्य नहीं होते। इसी प्रकार यहां भी भोक्ता और भोग्य अन्यो- 
न्यभाव नहीं पावेंगे और श्रह्मसे अन्य भी नहीं दोंगे। यद्यपि भोक्ता अक्मका 


रलगमा 


दृष्टान्तेषपि कथम्‌ एकसमुद्राभित्नानां परिणामानां मिथों भेद) कर्थ वा तेषां भेदे 
सति एकस्मादमिन्नत्वम्‌ इत्याशडक्य नहि इृष्टेडनुपपत्तिः इति न्‍्यायेनाह-न चेति । 
एवं भोक्तुमोग्ययोः मिथो मेदों अद्यामेदल्थ इत्याह-एवमिहेति । जीवस्य 
ब्रक्षविकारल्ाभावाद्‌ दृष्टान्तवैपम्यमिति शक्षते-यद्यपीति । औपाधिकं जन्म 


रतवश्रभाका अनुवाद 
भी एक समुद्रसे अभिन्न पारिणामोंका परस्पर भेद किस प्रकार है और वे परस्पर भिन्न हों, तो भी 
एक समुद्रसे अमिन्न कैसे हैं ? ऐसी आशंका करके “नहि देष्टे० न्‍्यायसे कह्दते हैं--“न च” 
इत्यादि । इसी प्रकार मोक्ता और भोग्यमें परस्पर भेद हें और अ्द्वांमेद भी है, ऐसा कहते 
हैं-.“'एवमिह” इत्यादिसे। जीव ब्रह्मका विकार नहीं है, इसलिए दृशन्तविषमता है, ऐसी 


(१) प्रत्यक्षविषय्में प्रामाणान्तरके अन्वेषणकी भावश्यकता नहीं दोती है, ऐसी विवक्षा जद्दां होती 
है, वहां यद्द न्याय प्रदत्त होता है । प्रत्यक्ष अन्य सब प्रमाणोंका बाधक है। अनुपपत्ति कर्थापत्ति- 
रूप या व्यतिरेकानुमित्िरूप दोनेसे प्रत्यक्षवाध्य है। इसलिए ग्रत्यक्षविषय्मे अत्यक्षविरोधिनी 
अनुपपत्तिका सम्भव नहीं दे । 
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गाष्य 
तत्सुष्दवा तदेवालुआविशत' (तै० २६) इति सष्डुरेवाउविक्ृतस्य कार्यानु- 
प्रवेशेन भोकतृत्वश्रवणात्‌+ तथापि कार्यमनुप्रचिष्टस्याथ्स्त्युपाधिनिभित्तो 
विभाग आकाशस्येव घटाद्॒पाधिनिमित्त इत्यत/ परमकारणादू ब्रह्मणां5- 
नन्यत्वेड्प्युपपच्चते. भोकतृ भोग्यलक्षणो विभागः समुद्रतरद्रादिनया- 
येनेत्युक्तम ॥ १३ ॥) 
भाष्यका अनुवाद 

विकार नहीं है, क्‍योंकि 'तत्सष्ठा०” ( उसको उत्पन्न करके उसमें ही ,अलुप्रवेश 
किया ) इस श्रकार विकारको श्राप्त न हुए स्रष्टाका ही कार्येमें अनुप्रवेश होनेसे 
श्रुति उसे भोक्ता कहती है। तो भी जिससे कार्येमें अनुप्रवेश किया है, उसका 
उपाधिकृत विभाग है, जैसे कि घट आदि उपाधिकृव विभाग आकाशका है। 


इससे परम कारण ब्ह्मसे अनन्य होनेपर भी भोक्ट॒भोग्यलक्षण विभाग समुद्र- 
तरंगन्यायसे उपपन्न होता है, ऐसा कहा है॥ १३॥ 


रत्तप्रभा 

अस्तीति तरह्नादिसाम्यमाह--तथापीति | विभागः जन्म, यद्धा, तथापीतिशब्देनेव 
ठक्तः परिहारः। ननु भोक्तुः प्रतिदेहँ विभागः कृथमित्यत आह-कार्यमनु- 
प्रविष्टस्येति | जैपाघिकविमागे फलितमुपसंहरति-इत्यत इति |. एकब्रह्मा- 


मिन्नत्वेषपि भोक्‍्त्रादेः तरडगादिवदू भेदाज्लीकारात न द्वेतमानेन अद्वैठसमन्वयस्य 
विरोध इल्र्थः ॥ १३॥ (७) ' 


4 


रत्वप्रभाका अनुवाद 


की करते हैं-““यद्यपि” इत्यादेसे ।, उपाधिनिमित्तक जन्म है, इस विषयमें तरह 


ही आक्षेपका परिहार कहा गया समझना चाहिए। यदि कोई कहे कि भोक्ता आत्माका 
भ्रतिदेह विभाग कैसे हो सकता है, इसपर इत्यादि 


कद्दते हैं--“कार्यमनुप्रविष्टस्य” इत्यादि । 
5“ विसाग माननेपर जो फल निकला, उसका उपसंदार करते हैं--इत्यतः” 
ध्ड पड लय यह है कि एक अहासे अभिन्न होनेपर भी भोक्ता, भोग्य आदियमें 
» फेन समान भेद स्वीकार किया गया है, इसलिए ग्रमाणसे 
हि इसांलिए से अद्देत 
सबका लिरोध नही है रे ७७३ , इसलिए देत श्रमाणसे अद्देत 
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न्स्च््स्स्स्ल्च्ड्ड्ज््लज्ख्डःसःस+ससयसससिस>क्‍्ि्स्््ल्स्ड्ि्ड्स्ल्ड्डिडिल्ड्ल्ड्स्डिडिडलिडिसिडिसर 


दा आम पु पहंग यम न नहा 


[६ आरम्भणाधिकरण छू० १४-२०] 


भेदाभेदा वात्विकों स्तरों यादे वा व्यावहारिकों । 
समुद्रादाविव तयोवरधिभाषेतर तात्तििकों ॥१॥ 
वाधितां अ्रतियुक्तिस्यां तावेतों व्यावहारिकों । 
कार्यस्य कारणाभेदादद्वेतं ब्रह्म तात्विकम्‌+ ॥२॥ 


[ अधिकरणसार ] 


सन्देह--कार्य एवं कारणमें भेंद और अमेद पारमार्थिक हैं अथवा व्यावहारिक हैं ! 

पूर्वपक्ष--जैसे समुद्र, तरंग आदिके भेद और अभेदमें परस्पर कोई विरोध नहीं है, 
उसी प्रकार उनका कहीं वाध नहीं होता है, अतः पारमाथिक हैं। 

सिद्धान्त--भेद और अभेद श्रुति और युक्तियोंसे वाधित हैं, इसलिए व्यावहारिक 
हैं। कार्य कारणसे मिन्न नहीं हैं, इसलिए अद्वितीय ब्रह्म ही पारमार्यिक है । 


# तात्पथे यद्द दे कि पूर्वपक्षी कइता ऐ--लछोकमें देखा जाता ४ कि जिसका बाघ नहीं होता 
वह वस्तु पारमार्थिक होती है, जब एक ही वस्तुका अद्यरूपसे अभेद दै और भोक्ता भादि एपसे भेद दे, तो 
भेद और अमेदमें परस्पर विरोध नहीं है, एक ही वस्तु्में दोनों रद सकते हैं, अतः उनके वाधित न 
ऐनेके कारण दोनों पारमा्मिक हैं । 

सिद्धान्ती कहते हैं कि “नेह नानाइस्ति किश्वन” ( अदामें कुछ भी भेद नहीं है ) इस 
श्रतिसे भेदका बांध छोता ै। परस्पर विरांधी भेंद और अमेद एकत्र नहीं रद्द सकते हैँ 
यह युक्ति मी है, वर्योकि एक चन्द्रमा कभी दो नहीं दो सकता । पूर्वाधिकारणमें जो यह कहा 
गया दे फि जाकारभेदसे भेद दहै,वह भी युक्त नहीं हे, क्योंकि अद्वितीय पदार्थ आाकारभेद 
ही नहीं दो सकता । समुद्र भादिमें तो दोनों देख जाते हैं, अतः नहि इंष्टेडनुपपन्न॑ नाम! इस न्यायसे 
वद्दों दोनॉका खीकार किया जाता है | यदि कद्दो कि द्वितीय वस्तुमं भी अक्षाकार भर जगदाकार 
देखे जाते हैं, तो वद् ठीक नहीं, क्योंकि तरक्ष शाखकवेथ दे, प्रत्यक्ष दृष्ट नहीं दे। इस कारण भेद 
और भंभ्ेद श्रत्रि और युक्तियेंसि वाधित होनेसे पारमार्थिक नई हैं, किन्तु व्यावद्दारिक 
है। तव तत्त्व वर्यों दै?१ उद्देत दी तत्तत है, क्योंकि कार्य कारणसे भिन्न नहीं दे, इसलिए 
क्रेवल कारण दी परमार्थ सद्‌ है। “यथा साम्यबैकेन शत्पिण्डेन सर्व रण्मयं विज्ञातं स्वाद्माचारम्भ्ण 
विकारों नामपेय॑ सत्तिकेत्येव सत्यम्‌, एवं सोम्य स आदेश: इत्यादि श्ुत्ति लृत्तिका जादि इष्टान्तोसे 
कारणकों दी सत्य कइती है । श्रुतिका अथे इस प्रकार है--भ्ृत्तिण्ड कारण है, घट, शराब 
आदि उसके विकार हैं। यहां उत्तिका भिन्न है और घद आदि पदार्थ मिन्न हैँ, ऐसा ताकिक 
मानते हैं। घट आदि प्थक्‌ पदार्थ नहीं है, ऐसा समझानेके लिए श्रुति विकार शब्दसे उनका ग्रहण 
करती दै | देदकतसे भिन्न वैसे दी घट आदि मझृत्तिकांके ही आाकारविशेष हैं, मृत्तिकासे भिन्न नहीं 
है। जैसे देवदष्तकों बाल्य, यौवन, वार्धक्य आदि अवस्थाएँ हैं । ऐसी स्थित्रिमं धटादिके आकारसे प्रतीत 
होनेपर भी केवल गत्तिका हो स्वतंत्र पदाये है, इसलिए द्रातिकाके शान ड्ोनिपर उसके विकारभूत घट , 
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तदनन्यत्वमारम्भणशब्दादिभ्यः ॥ १४ ॥ 

पदच्छेद--तदवन्यतवम्‌ , आरम्मणशब्दादिश्यः। 

पदार्थोक्ति--तदनस्यत्वस्‌ू--कार्यस्‍्य जगतः कारणादू ्ह्मणः धथक्- 
सत्ताराहित्यम्‌ [ कुतः ) आरम्मणद्चव्दादिस्यः-- वाचारम्भण विकारो शक नामधेय॑ 
सृत्तिकेत्येव सत्यम”, 'ऐतदाल्मसि्द सर्व तत्‌ सत्य स जात्मा! सर्व! 

इत्याद्शिव्देभ्य ४ ु 
भाषाओ--कारण जहमसे कार्य जगतकी पृथक सत्ता नहीं है, क्योंकि 
वाचारम्भर्ण विकारो० ( विकार केवछ वाचारम्भण मात्र है, मृत्तिका ही सल है 
अर्थात्‌ कारण द्वी सल्य है ), 'ऐतदाल्यमिदं०” ( यह सब सूप है, वह सत्‌ 
सत्य है, वह आत्मा है, ) 'ह्लेवेदं०? (यह सव बल्ल ही हैं) इत्यादि वचनोंसे ऐसा 
ही प्रतीत होता है | 
साष्य 


अस्युप्गस्य चेसे व्यावहारिक भोवतभोग्यलक्षणं विभाग स्थालोीकब- 
- साष्यका अनुवाद 
इस व्यावहारिक भसोक्ठ्भोग्यल॒क्षण विभ्वागका स्वीकार करके 'स्याल्लोकवत! 
रत्तममा 


पूर्वैस्मिन्रेव पूर्वेपक्षे विवर्तवादेन मुझ्य समाधानमाह--तदनस्यत्वमिति । 
रत्वम्रभाका अनुवाद 


पूर्वाधिकरणमें उक्त पूवेपक्षका विवर्तवादके लाधारपर मुख्य समाधान करते हैं-'“तदनन्यत्वम” 
आदिका पारमार्थिक स्वरूप ज्ञात हो जाता है। यदि कहो कि ज्ाक्ारविशेषका शान नहाँ होता 
है, सत हो, हानि दया है! आकार तो कोई पदाथे नहों है, इसलिए उसको जिशसा करना 
हो ठीक नहीं है। विकार चधपि चश्लरिन्द्रयसे देले जाते हैं; तो भी उत्तिकासे अतिरिक्त उसका 
कुछ स्वरूप ही नहीं है। यह घट है, यह शराव है, श्स प्रकार केवल वामिन्द्रियसते उच्चार्यमाण 
नाममात्र है। जो वास्तविक सखवरूपवाला न हो, और उपल्स्यमान हो, वह मिथ्या पदाये 
फहछाता हैं। यह रुछ्षण विकारोंमें मो है, जतः विकार मिथ्या हैं। द्ञात्तिकाका तो विकारके 
बिना भी स्वरूप है, इसलिए वह सत्य है। इसो प्रकार प्रह्मके विपयमं भी समझना चाहिए, 
न्योकि इसिकान्यायकी जक्षम जोर घर्मदिन्‍्यायक्रो जयदर्ले योजना हो सकती है। इसडिए 
जगत ब्रह्मसे अभिन्न होनेके कारण अद्वितोय हह्म हो पारमार्थिक ह्दै। 

चंद पर इघ्सि वैदमें प्रतिपादित अद्वितीय ब्रद्यका भो ज्ञान होता है, अत्यक्ष भादि . 
णंसि भेद भो होता है, इसलिए समुद्गरत्तरंगन्यायसे भेद जौ दोनों शो 

है, इधतोलए वे केवल ब्यारितारिर दे रे भेद और जअसेद | प्रतीत होते 


इस अकारके विचारोंसे रहित 


न्‍ 
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दिति परिदारोडमिहितः, न त्वयं विभाग परमार्थतो४स्ति यस्मात्‌ तयोः 
कार्यकारणयोरनन्यत्वमवगम्यते । कार्यमाकाशादिक बहुग्रपम्वं जगत, 
कारण पर प्रह्म, तस्मात्‌ कारणात्‌ परमार्थतोड्नन्यत्व॑ व्यत्तिरेकेणा5भावः 
कार्यदयाध्वगम्यते | छुतः ? आरम्भणशब्दादिस्यः । आरम्भणशब्दसतावत्त्‌ 


भाष्यका अनुवाद 


ऐसा परिहार किया गया है, परन्तु यह विभाग वास्तविक नहीं है, क्योंकि 
वे काये ओर कारण अभिन्‍न समझे जाते हैं। आकाश आदि बहुत विस्तार- 
चाछा जगत्‌ काये है और परत्रह्य कारण दै। उस कारणसे वास्तवमेँ कार्यका 
अनन्यत्व--अभेद समझा जाता है। किससे ? आरम्भणशब्द आदिसे। 


रतलग्रभा 


समानविपयत्व सन्ञातिं बदन उमयोः परिहारयोः परिणामविवतीशअ्रयत्वेन अर्थ- 
भेदमाह--अम्युगपम्येति । अत्यक्षादीनाम्‌ औत्सर्गिकप्रामाण्यमज्नीकृत्य स्थूलबुद्धि- 
समाधानार्थ परिणामदष्टन्तेन मेदामेदी उक्ता। सम्प्रति अरूगीकृतं प्रामाण्यं तत्त्वा- 
चेदकलात्‌ प्रच्याव्य व्यावहारिकत्वे स्थाप्यते, तथा च मिथ्यद्वैतग्राहिप्रमाणैः 
उद्गेतश्रुते! न वाध+, एकत्यां रज्ज्वां दण्डसगादिद्वतदशनाद इत्ययं मुख्यः परिहार 
इति भावः। एवम अद्वेतसमन्वयस्थ अविरोधाथ द्वेतस्य मिथ्यात्व॑ साधयति- 
यस्मात्तयोरिति | खरूपेक्ये कार्यकारणत्वव्याघात इत्यत आह-व्यतिरेकेणेति । 


रत्रम्रभाका अनुवाद 


इत्यादिसे । दोनों अधिकरणोंकी समानविपयत्वरूप संगति कद्दते हुए “अभ्युपगम्य”” इत्यादिसे 
कद्ठते हैं--पूर्वाधिकरणमें वर्णित समाधान परिणामवादके आधारपर और इस अधिकरणमें 
चर्णित समाधान विवर्तवादके आधारपर किया गया है । इस प्रकार दोनोंमें अर्थभेद है, 
तात्पर्य यह दे कि प्रत्यक्ष आदिका स्वाभाविक श्रामाण्य स्वीकार करके स्थूल बुद्धिवालोंकी शड्ाकी 
निश्वातिके लिए परिणामद्शन्तसे भेद और अमेद कह्दे गये हैं। अब स्वत आ्रामाण्यको 
तत्त्वके ध्रतिपादन करनेमें असमर्थ कहकर व्यावद्ारिक तत्त्वमें स्थापित करते हैं। इसलिए 
मिथ्यामूत द्वैतके भाहक प्रमाणोंसे अद्वेत क्षुतिका बाघ नहीं है, क्योंकि एक दी रज्जुमें दंड, 
माछा आदि दतका दर्शन द्वोता है, इसलिए यद्द मुख्य परिद्ार है। इस श्रकार अद्वैत समन्वयके 
अविरोधके लिए द्वैतका मिथ्यात्व सिद्ध करते हें--“यस्मात्तयोः” इत्यादिसे। स्वरूप एक ही हो, 


4 0० कप 


तो कार्यकारणभावका व्याधात द्वों जायगा, इसपर कहते हं--“व्यतिरिकेण”” इत्यादि । 


१००६ महंसृत्र (हक अक 


साष्य 
एकविज्ञानेन. सर्वविज्ञानं अतिज्ञाय दृष्टान्तापेक्षायामुच्यते--यथा 
सोम्यैकेन सत्पिण्डेन सर्वे सन्मय विज्ञातं स्थाह्ाचारम्भणं विकारों 
नामधेय मत्तिकेत्येव सत्यम/ (छा० ३।११ ) इति लक । एतदुक्त 
भवति--एकेन मत्पिण्डेल परमाथेतों सृदात्मना सर्वे 
सन्मय घटठशरावोदश्वनादिक मसदात्मकत्वाविशेषाद्‌ विज्ञातं भवेत्‌, यतो 
वाचारम्भर्ण विकारो नामधेयं वाचैव केवलमस्तीत्यारभ्यते--विकारो घट: 
शराव-उदथ्वन चेति, न तु पस्तुद्बतेन विकारों नाम कबिदस्ति, नामधेय- 
मात्र ब्रेतदनर्त सत्तिकेत्येष सत्यमिति। एप भह्मणो दृष्टान्त आम्रातः | 
तत्र श्रुवाद्‌ वाचारम्धणशब्दादू दार्शन्तिकेअपि ब्रह्मव्यतिरेकेश कार्यजात- 
स्थाउभाव इति गम्यते । पुन तेजोबन्नानां अह्मकायतामुक्त्वा तेजोबन्न- 
भआाष्यका अनुवाद 
एक विज्ञानसे सर्वविज्ञानकी प्रतिज्ञा करके दृष्टान्त की अपेक्षासें--यथा 
सोस्यैकेन०” ( दे सोस्य ! जैसे एक सृत्तिकापिण्ठसे सब सृत्तिकाविकार 
ज्ञात हो जाते हैँ, क्‍योंकि विकार वाणीके अवरूम्वनसे हैँ और नामसात्र 
हैं, श्तत्तिका ही सत्य है, इस प्रकार आरम्भण शब्द कहा है। तात्पये 
यह है कि मत्तिकारूपसे ज्ञात एक सृत्तिका्पिंडसे सब सृत्तिकानिर्मित 
घड़ा, सकोरा, डोछ आदि, मत्तिकाखरूप होनेसे वस्तुतः विज्ञात होते हैं, 
क्योंकि वाचारस्भण विकार केवछ नाममात्र है। विकार--घट, शराब और 
उद्‌व्चन। विकार वस्तुतः कुछ नहीं है। नामथेयसात्र ये सब असल हैं, 
सत्तिका ही सत्य है। यह त्रह्मका दृष्टान्त श्रुतिमें कहा गया है। उस श्रुतिमें कह्द 
गये वाचारस्मणशब्दसे दाष्टोन्तिकसें भी अ्मसे व्यतिरिक्त काये नहीं है, ऐसा 
समझा जाता है और श्रुति तेज, जल और अन्न ऋद्मके कार्य ...। “गई और भुति तेज, जछ और अन्न महाके काये हैं, ऐसा कहकर ऐसा कहकर 
। 


रलग्रमा 

कारणात्‌ शथक्‌ सस्वशुन्यत्वं कार्यस्य साध्यते न ऐेक्यसित्यथः | वागारस्यं 
नाममात्रे विकारो व कारणात्‌ प्रथग्‌ अस्ति इत्येबकारार्थ इति श्रतिं योजयति- 
एतदुक्तमिति । आरम्भणशब्दाथीन्तरमाह-घुनश्वेति। अपागाद्‌ अमित्वस्‌ अप- 


डे रत्वम्माका अनुवाद ह 
कारण: च्च्के डे न >> ३ देनोंदी 

करेगे ऐचा झई पा रस के सिद्ध करते हैं, देनोंकी एकता सिद्ध नहीं 
; पा अथ है। केवल वाणीसे आरंभ किया जानेवाछा विकार नाममानत्र है, वह कारणंसे. 
थक नहीं है, यह एवकारका अर्थ है, 


ईस अ्रकार शरुतिकी योजना करते हैं-.एतदुक्तम” 


जंपि० मै सू० १४] शाह्डरभोष्य-रेस्नंत्रमा-मापालुंवादसहित. १००३ 


भ्भ्स्य््य्य्च्च्स्स्स्य्स्च्स््स्च्स्स्स्य्य्स्स्ख्स्स्ख्स्ख्ख्ख्स्स््ल्ल्ल्सल्स्ल्टल्स्ल्ल्स्ट्र 


माष्य 
कार्यांणां तेजोवन्नव्यतिरेकेगाभाव॑ ब्रवीति--अपागादसेरमिल् वाचारस्पर्ण 
विकारों नामधेय त्रीणि रूपाणीत्येव सत्यम! ( छा० ६।४।१ ) इत्या- 
दिना | आरम्भणशव्दादिभ्य इत्यादिशब्दात्‌ ऐतदात्म्यमिद सववे तत्सत्यं 
स आत्मा तत्वमसि' (छा० ६।७), 'इदं सबे यदयमात्मा' (ब० २॥४।६), 
च्रत्ेवेद॑ सर्वम/ (० २२११), आस्मेवेद सर्वग्र (छा० ७२५।२), 
प्िह नानार्ति किचन (वृ० ४।४।१९) इत्येवमादप्यात्मेकत्वप्रतिपादनपर 
वचनजातप्ुदाहत॑व्यम्‌। न चाउन्ययैकविज्ञानेन सर्वविज्ञान संपच्यते। तस्मादू 
यथा घटकरकाधाकाशानां महाकाशानन्यले, यथा च सगतृष्णिकोद- 
कादीनामूपरादिभ्यो5नन्य्त॑दृष्टनएस्वरूपत्वात्‌ स्वरूपेणाउहुपास्यत्वात्‌ 

भाष्यका अनुवाद 

तेज, जल और अन्नके कार्याका तेज, जल और अन्नसे भेदाभाव कहती 
है--“अपागादगस्नेरप्रित्वं० ( अप्रिसे अमित्व गया, क्‍योंकि उसका वाणीसे 
ही आरम्म किया जाता है, विकार नाममात्र हेँ, तीन रूप ही सल्य हैं ) 
इत्यादिसे । आरम्भणशब्दादिभ्य:”ः इसमें आदि शब्दसे एऐतदात्म्यमिद्‌०? 
( यह सव सद्रप है, चह सत्य दै, वह आत्मा है, वह तू हे) 'इद सबे 
यदयमात्मा” (यह सब प्रपन्च आत्मा--सद्रप ही है) 'द्योव इंदं सर्वम' 
यह सब आत्मा ही है ), 'नेह नानास्ति किंचन? ( ब्रह्ममें कुछ भेद नहीं है ), 
इत्यादि आत्मैकत्वका प्रतिपादन करनेवाले वचन भी उद्धृत करने चाहिएँ । 
नहीं तो एकविज्ञानसे सर्वज्ञान संपन्न नहीं द्वोगा। इसलिए जैसे घढाकाश, 
करकाकाश आदि महाकाशसे अभिन्न हैं, जेसे जलसी भासनेवाली सृगठृष्णा 
ऊपरसे अभिन्न है, क्‍योंकि उनका स्वरूप दृष्ठिगोचर होकर नष्ट हो जाता 

रू || स्वत... 
गत॑ कारणमान्रत्वात्‌, त्रीणि तेजो:बन्नानां रूपाणि रूपतन्मात्रात्मकानि सत्यम्र, 
तेपामपि सन्मात्रत्वात्‌ सदेव शिष्यते इत्यमिप्रायः । जीवजगतोः अक्षान्यत्वे 
प्रतिश्ञाबाधः । इत्याह--न चाइन्यथेति । तयोः अनन्यत्वे क्रेण इृष्टान्ता आह- 

रतलममाका अनुवाद 

इत्यादिसे । आरम्भण शब्दका अन्य जथे कहते हैं--''पुनश्च” इत्यादिसे । अग्नित्व केवल कारण 
रूप होनेंसे नष्ट हों गया । तेज, जल और अन्नके तीन रूप, रूपतन्मात्र स्वरूप द्वोनेसे सत्य हें । 


थे भी केवल सद्रप हैं भतः सत्‌ द्वी वाकी रह जाता है, ऐसा अभिश्नाय हें। जीव ओर जगत्‌, 
यदि ब्रक्षसे भिन्न माने जायें, तो प्रतिज्ञाका बाघ होगा, ऐसा कद्दते हं--न चान्यथा” इत्यादिस। 


९००४ चेहासूतर ,.. [ग्र०२ प्रो० है 


साष्य 
एवससथ भोग्यभोक्जादिभ्रपश्वजातस ब्रह्मच्यतिरेकेणाइभाव इति द्रए्टव्यस्‌ । 

पस्वतनेकात्मक ब्रह्म, यथा इक्षोई्नेकशाख एयमनेकशक्तिप्रदृत्तियुक्ते 
ब्रह्म, अत एकत्व॑ नानात्व॑चोमयसपि सत्यसेव | यथा दक्ष इत्येकरत्वं 
शाखा इ्ति च्‌ नानात्वस््‌ | यथा च सझद्रात्मनकत्व फेनतरह्ादात्मना 
नानात्वस््‌ | यथा च्‌ पृदात्सनकतस, घठशरावादयात्मचा नाना- 
त्वम््‌ । तत्रेकत्वांशेन ज्ञानान्मोक्षज्यवहारः सेत्स्थति । नानात्वांशेन 
तु कर्मकाण्डाश्रयाँ लौकिकवैद्किव्यवहारो सेल्स्यत इति । एचश्व सृदादि- 
इश्टान्ता अजुरूपा भविष्यन्तीति । नेव स्यात्‌, 'सत्तिकेत्मेव सत्यम्र इति 

साष्यका अनुवाद 

है और वे सचारहित हैं, उसी प्रकार यह भोकक्‍्ठ, भोग्य आदि प्रपंच अह्मसे 
मिन्न नहीं है, ऐसा समझना चाहिए है । 

परन्तु ब्रह्म अनेक स्वरूप है जैसे वृक्ष अनेक शाखायुक्त है वैसेही 
ब्रह्म अनेकशक्तिप्रवृत्तियुक्त है। अतः नानात्व अनेकत्व दोनों सत्य 
ही हैं। जैसे वृक्षस्वरूपसे वृक्ष एक है और शाखास्वरूपसे नाना है। जैसे 
समुद्र समुद्ृखरूपसे एक है और फेन, तरंग आदिस्वरूपसे नाना है, जैसे 
सृत्तिका सत्तिकास्वरूपसे एक है और घट, शराब आदि स्वरूपसे नाना है, 
चैसेही अद्मकारण स्वरूपसे एक ओर कारण जगत्‌ रूपसे अनेक है। 
उक्त दो अशोमें एकत्व अंशके ज्ञानसे सोक्षज्यवहार सिद्ध होगा और नानात्व 
अशके ज्ञानसे कर्सकाण्डसे सस्बन्ध रखनेवाले छोकिक और वैदिक व्यवहार 
सिद्ध होंगे ओर इसी प्रकार मसृत्तिका आदि दृष्ठान्व अनुकूछ होंगे। ऐसा 


रत्वमभा 

तस्मा्थेति । प्रतिश्ञावद्ाद्‌ इत्यथः । हृ४ प्रातीतिक नष्टम्‌ अनित्यं यत्ख॒रूप॑ 
तद्रपेण अनुपाख्यत्वात्‌ सत्तास्फूर्तिशृन्यत्वात्‌ अनन्यत्वमिति सम्बन्धः | 

चुद्धदैतं खमतम्र्‌ उक्सा भेदामेद्मतस्‌ उत्थापयति-नन्विति | अनेकामि 

रत्रम्रभाका अनुवाद 

जीव और जगत ब्रह्मसे मिन्न नहीं हैं, इस विषयमें ऋमसे दृष्ान्त कहते हैं---''तस्मायथा” 
इत्यादिसे । तस्मात--प्रतिज्ञाके वलसे | काया स्वरूप केवल आभासित होता है और नइ्वर हैं 
अथोत्‌ अनित्य है, उसके रूपयुक्त होने एवं सत्ता और स्फूर्ति रहित होनेके कारण कार्य कारणसे मिन्न 
नहीं है, ऐसा संवन्ध है। . 

अपना सत--शुद्धाद्वैत कह कर भेदाभेद मतको उठाते हँ--''ननु” इत्यादिसे । अनेक 


आधि० ६ तू० १४) शाह्रभाष्य-रत्नप्रभा-मापाचुवादसहित १००५ 
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साष्य 
प्रकृतिमात्रस्य इृष्टान्ते सत्यत्वावधारणात्‌ । वाचारस्भणशब्देन च विकार- 
जातस्याध्तृतत्वाभिधानात्‌ । दार्शन्तिकेजपि 'ऐतदात्म्यमिदं स्व, तत्सत्यम्‌! 
इति च परमकारणस्येवेकस्य सत्यत्वावधारणात्‌, 'स आत्मा तचमसि 
श्वेतकेतों इति च शारीरस्य अह्ममावोपदेशात्‌ । स्वयंप्रसिद्धू ब्लेतच्छारीरस्य 
ऋ्रह्मात्मत्वम्ुपद्वियते न यत्नान्तरप्रसाध्यस | अतथेद शास््ीय ब्रल्ात्मत्व- 
भाष्यका अनुवाद 
नहीं है'। “मृत्तिकेत्येव सत्यम! ( मत्तिका ही सत्य है) इस प्रकार ौृष्टान्तमेँ 
आक्ृतिमात्रका सत्यरूपसे निर्णय किया है और वाचारम्मण शब्दसे विकार- 
समूह असल कहा गया है, दाष्टोन्तिकर्में मी 'ऐेतदात्म्यमिद्‌ से तत्सत्यम? ( यह 
सब आत्मस्वरूप है, वह सत्य है) इस प्रकार एक परम कारण ही सत्यरूप- 
से निश्चित किया गया है। 'स आत्मा०? ( है ब्वेतकेतो ! वह आत्मा है, वह तू है) 
इस प्रकार शारीर ब्रह्म है, ऐसा उपदेश है। इस जीवका स्वयंसिद्ध जो 
ब्रह्मात्मत्व है, उसीका उपदेश किया जाता है, अन्य यत्नसे साध्य ब्रह्मात्मत्वका 
उपदेश नहीं किया जाता। इससे जैसे रज्जु आदिवुद्धि सर्प आदिवुद्धि की 


रत्नप्रभा 
शक्तिभिः तदधीनप्रवृत्तिमिः--परिणामैः युक्तमित्यथः॥ मेदामेदमते स्व 
व्यवस्थासिद्धिः अत्यस्तामेदे क्वैत॒मानवाघ इत्यमिमानः | सेव स्थादिति | एव- 
कारवाचारम्मणशब्दाभ्यां विकारसत्तानिषेधात्‌ परिणामवादः श्रतिबाल्य इत्यथः | 
किश्व, संसारस्य सत्यत्वे तब्निशिए्रस्य जीवस्य अल्लेक्योपदेशों न स्ादू विरोधादू 
| हक पु 6 
इत्याह-स आत्मेति । एकत्वं ज्ञानकर्मसमुच्चयसाध्यम्‌ इत्युपदेशायम इत्याशक्य 
असीति पदविरोधात्‌ मैवस्‌ इत्याह-स्वयमिति । अतः तत्त्वज्ञानवाध्यत्वात्‌ 
रत्ग्रभाका अनुवाद 
शक्तियोंसे और उसके अधीनमें रहनेवाली प्रइृत्ति अर्थात्‌ परिणामोंसे युक्त है, 2 अर्थ 
है। भेदामेदमतमें सब व्यवस्थाओंकी सिद्धि होती है, ओर अत्यन्त अभेद्‌ भाननेे द्वैत 
प्रमाणोंका वाध द्वोंता है, ऐसा समझकर भेदाभेद मतका खण्डन करते हैं--“नैब स्थात” 
इत्यादिसे । 'एवकार और 'वाचारम्भण” शब्दोंसे विकारकी सत्ताका निषेध होता है, हे इसलिए 
परिणामवाद श्रुतिवाह्य है, ऐसा तात्पर्य है। और संसार यदि सत्य हो, तो संसारबुक्त 
जीवका श्रक्कके साथ अभेदोपदेश नहीं दों सकेगा, क्योंकि विरोध दे, ऐसा कहते हँ-- 
“स आत्मा” इत्यादिंस । एकत्व ज्ञान और कर्मके समुच्ययसे साध्य दे, ऐसा उपदेश करनेके 
लिए ऐक्यका कथन है, ऐसी आशंका कर “असि' पदके विरोधसे यह बात नहीं हो सकती, 


७ के ७ 


ऐसा कहते हैं--स्वयम्‌” इत्यादेसे । इसलिए तत्त्वज्ञानसे बाधित द्वोनेके कारण संसारित्व 
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साष्य है 
सवगस्यसाने स्वाभाविकस्य शारीरात्मत्वस्य वाघक संपचते, रज्ज्वादि- 
बुद्धय इचध सर्पादिवुद्धीनाम । वाधिते च शारीरशत्मत्वे तदाभ्य। समस्तः 
स्वाभाविकी व्यवहारों वाधितो भवति, यत्मसिद्धये तानात्वांशोड्परो 
ब्रह्मण/ करप्यपेत । दशयति च--यत्र त्वस्य सवमात्मैवायूत्तत्केन के 
पवयेत'! (बु० ४।५११५) इत्यादिना चह्मात्मखदर्शिन प्रति समसतस्य क्रिया- 
कारकफललक्षणस्प व्यवहारस्याब्पावस्‌ । न चा$य ज्यवहाराभावोब्वसा- 
भाष्यका अनवाद 
वाधिका होती है, देसे, यह जो शास्त्रीय ऋत्मात्सत्व की अवगति होती है, वह 
स्वाभाविक शारीरात्मा की वाघिका है। शारीरात्मत्वका वाघ होनेपर उसके 
आश्रित समस्त स्वाभाविक ज्यवहार, जिनकी प्रसिद्धिके लिये एकत्वसे अन्य 
जहाके नानावव अशकी कल्पना करनी पड़े, वाधित हो जाते हैं। “यत्र त्वस्य 
स्वेमात्मैवामूत्त! (जिस ज्ञानावस्थामें इसकी सब आत्मा ही हो जाते हैं, वहां किस 
साधनसे किसको देखे ) इत्मादिसे ब्रह्मको ही आत्मा समझनेवालेके प्रति श्रुति 
क्रिया, कारक और फलखरूप सससस्‍्त उ्यवहारका अभाव दिखिरछाती है। विशिष्ट 
रत्तमभा 
संसारितं मिथ्या इत्याह--अतरचेति । खतस्सिद्धोपदेशाद्‌ इत्यथेः। यदुक्त 
व्यवहाराथे नानात्व॑ सत्यमिति, तत्‌ कि ज्ञानादूध्वे प्राग्वा ! नाथ इत्याह-वबाधिते 
चेति । खभावो5नत्र अविद्या, तया कृतः स्वाभाविकः, ज्ञानादूध्वे प्रमातृत्वादि- 
व्यवहारस्य अभावात्‌ नानात्व॑ न करुप्यमित्यथ: । न द्वितीयः-ज्ञानात्‌ पाक कशिपित- 
नानात्वेन व्यवहारोपपत्ते नानात्वस्य सत्यत्वासिद्धे! । यत्तु प्रमातृत्वादिव्यवहारः 
सत्य एव मोक्षावस्थायां निवर्तते इति ततन्न इत्याह-न चाउयमिति | संसारसत्य- 
रत्वम्भाका अनवाद 
सिथ्या है, ऐसा कहते हैं--/अतथ्व” इत्वादिसि । अतः--स्वतः/सिद्ध वस्तुके उपदेशसे । यह 
जो पीछे कहा गया है कि व्यवद्वारके लिए नानात्वको सत्य मानना चाहिए, वह क्या शानोत्पत्तिके 
अनन्तरके व्यवहारके लिए ह-अथचा तत्पू्वके व्यवहार्के लिए £ प्रथम पक्ष ठोक नहीं है एसा 
कहते ई--वाधित च” इत्यादेसे । यहां स्वभावका अर्थ अविया है, स्वामाविक--अवियासे 
छत । शानोत्पात्तेके अनन्तर अमातृत्व आदि व्यवहार नहीं होते हैं, इसलिए चानात्वकल्पनाकी 
आवश्यकता नह हैं, एसा अर्थ हं। दूसरा पक्ष सी ठोक नहीं है, क्योंकि शञानोत्पतिसे पहले कल्पित - 
नानात्वस्त हैं व्यवहार उपपन्त हो सकता हे, उससे नानात्की सत्यता सिद्ध नहीं होती । 
यह जा कथन है कि अमातृत्व आदि व्यवहार सत्य ही है, परन्तु मोक्षावस्थामें निल्‍त्त हो 
जाता हैं, वह ठीक नहीं है, ऐसा कहते हैं--''न चाइयम्‌” इत्यादिसे। संसार यदि सत्य 
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स्राष्य 


विशेषनिवद्धोउभिधीयत इति युक्त वक्‍तुम, 'त्वमसि' इति बद्यात्मभाव- 
स्याउनवस्थाविशेषनिवन्धनत्वात्‌। तस्करच्शटान्तेन चाउनृतामिसन्धस्य वन्धर्न 
सत्याभिसन्धस्य च- मोक्ष दशेयब्रेकत्वमेवेके पारमार्थिक॑ दशेयति 
छि० ६।१६] मिथ्याज्ञानविजुम्भितं च नानात्वम्‌ । उभयसत्यतायां हि कर्थ 
व्यवहारगोचरो5पि जन्तुरनृता मिसन्ध इत्युच्येत । 'सृत्योः स सत्यमाप्नोति य 


साष्यका अनुवाद 
अवस्थाके आधारपर यह व्यवहारका अभाव कहा गया है, ऐसा कहना 
थुक्त नहीं है, क्योंकि 'तत्त्वमसि” ( वह तू है ) इस प्रकार जीवका जो अह्मभाव 
कहा गया है, वह अवस्थाविशेषके आधारपर नहीं कहा यया। और चोरके दृष्टा- 
न्तसे मिथ्या भाषण करनेवालेका वन्धन और सत्यभापीका मोक्ष दिखलाने- 
वाली श्रुति केवछ एकत्व ही पारमार्थिक है और नानात्व मिथ्याज्ञानसे कल्पित 
है, ऐसा दिखछाती है। यदि भेद और अभेद ये दोनों सत्य हों, तो भेद- 
व्यवहार करनेवाला पुरुष असद्यभापी कैसे कह्दा जा सकेगा ? '्वत्योः स०? 


रत्मभा 


त्वे तदवस्थायां जीवस्य अक्षत्व॑ न स्थात्‌, भेदाभिदयो: एकदा एकत्र विरोधात्‌ | 
अतः असंसारित्रह्मामेदस्य सदातनत्वावगमात्‌ संसारो5पि मिथ्यैव इत्यथः । किश्व, 
यथा छोके कश्चित्‌ तस्करबुद्धणा भटेंः ग्रहीतः अनृतवादी चेत्‌ तप्तपरशु 
गृह्मति स दबह्मते वध्यते च तथा नानात्ववादी बध्यते, सत्यवादी चेत्‌ न दल्यते 
मुच्यते च। तथा-ऐतदात्म्यमिदं सर्वम्‌ इत्येकत्वदर्शी मुच्यते इति श्रतदृष्टान्तेन 
एकल सत्यम्‌, नानात्वं मिथ्या इत्याह--तस्करेति । व्यवहार॒गोचरो नानालव्यवहा- 


सत्नप्रभाका गनवाद 
हो, तो संसारावस्थामें जीव ब्रह्म नहीं हो सकता, क्योंकि भेद और अभेद्‌ एक समयमें 
इकट्ठे नहीं रह सकते । इसलिए असंसारी त्रह्मफे साथ जावका अभेद सदातन प्रतीत द्वोता 
है अतः संसार भी मिथ्या है, ऐसा तात्पय दै। और जेसे स्लेकमें किसी मज॒ष्यकी चोर समझकर 
राजमट पकड़ लेते हैं, तव वह अपने छुटकारेके लिए तपाये हुए फरसेकी द्वाथर्म छता है, वह 
यदि अच्तवादी होता हे तो उससे जल जाता है ओर वन्दाश्दमें रखा जाता हे, उर्स। प्रकार 
नानात्ववादी वद्ध होता है, यदि वद्द सत्यवादी होता है, तो जलता नहीं ओर मुक्त हो जाता है । 
उसी प्रकार यह सब सत्स्वरूप द्वी है, इस प्रकार एकत्व देखनेवाला मुक्त हो जाता है, श्रुतिमें 
वर्णित इस दृशन्तके अनुसार एकत्व सत्य है, नानात्व मिथ्या है, ऐसा कहते ई--“ तस्कर” 
इत्यादिसि । व्यवद्ारगोंचर--नानात्व व्यवहारका आश्रय। शछुतिय नानातकी भिनन्‍दा की 


१२७ 


हह मामेव पश्यति' (बू० ४।४।१९) इति च भेददृष्टिमपवदलेतदेव दरश- 
यति | म चाउसिन दर्शने ज्ञानान्मोक्ष इत्युपपथते, सम्यस्ज्ञानापनोद्यस्य 
कस्पचिन्मिथ्याज्ञानस्य संसारकारणत्वेनाउनभ्युपगसात्‌ । उभयसत्यतायां 
हि फथमेकलज्ञानेन नानात्वज्ञानमपन्नुयत इत्युव्यते । नन्‍्वेकत्वैकान्तास्यु- 
पगमे नानात्वाभावात्‌ अल्यक्षादीनि छोकिकानि प्रमाणानि व्याहन्वेरन््‌ 
भाष्यका अनुवाद 
(जो श्क्ममें भेदः:सा देखता है, वह जन्ममरणपरम्पराको प्राप्त होता है) 
इस प्रकार सेद्रृष्टिका निषेध करके श्रुति यही वात सिद्ध करती है। और इस 
दरैनमें ज्ञानसे मोक्ष होता है, ऐसा उपपन्न नहीं होता, क्‍योंकि सम्यग ज्ञानसे 
पिषेध्य कोई मिथ्या ज्ञान संसारका कारण नहीं साना गया है, क्योंकि 
दोनोंके सत्य होनेपर यह कैसे कहा जा सकता है कि एकत्वज्ञानसे भेद- 
ज्ञान दूर होता है। परन्तु केवछ एकत्वका ही स्वीकार करें तो भेदके असावसे 
प्रत्यक्ष आदि छोकिक प्रसाण निर्विषयक दोनेसे बाधित हो जायेंगे। जैसे कि 


रत्वम्रमा 

राश्रयः । नानात्वनिन्‍्दया5पि एकल्मेव सत्यम्‌ इत्याह-म्ृत्योरिति। किज्च, 
असन्‌ भेदामेदमते जीवस्य बह्मामेदज्ञानाद्‌ मेदज्ञाननिदृत्तेः सुक्तिः इष्टा, सा न 
युक्‍्ता, मेदज्ञानस्य अमत्वानस्युपगमात्‌ , प्रभाया; प्रमान्तरावाध्यतवाद्‌. हत्याह-- 
न चाइस्मिन्नति । वैपरीत्यस्याइपि सम्भवादू इति मावः । इदानीं प्रतयक्षादिषामा- 
ण्यान्यथानुपपत्या नानाखस्य सत्यलमिति पूर्चपक्षवीजम उद्धाटयति-सन्वि- 
त्यादिना। एकलस्थ एकान्तः--कैवल्यस्‌, व्याहस्येरन्‌--न अमाणानि स्थुः। 
उपजीव्यपलक्षादिभ्रामाण्याय चेढान्तानां भेदामेदपरत्वम्‌ उचितमिति भावः । ननु 

रत्वश्रभाका अनुवाद 

गई है, इससे भी सिद्ध दवोता है कि एकत्व ही सत्य है, ऐसा कहते हैं--“सत्योश” इत्यादिसे। 
आर जीवका ब्रह्मफे साथ अभदज्ञान होनेसे अज्ञाननिद्त्ति द्वारा सुक्ति मानी गई हैं, वह सेदासेद- 
सतमें ठीक नहीं है, क्योंकि भेदशानको अम नहीं सानते हैं, एक प्रमाज्ञानका अन्य अमाश्ञानंस 
बाघ नहीं हो सकता है, ऐसा कहते हैं--/'न चाउस्मिच” इत्यादिसे । विपरीत भी द्वो सकता 
है, ऐसा तालये है। अब प्रत्यक्ष आदेके आमाण्यकी अन्यथा उपपत्ति नहीं हो सकती, 
इसलिए नावात्व सत्य हैँ, इस अकार पू्वेपक्षवीजकी प्रकाशित करते हैं-.-“नजु” इत्यादिसे । 
पकलका एक्रान्त अथात्‌ सेजलता। व्याहन्येरन--अग्रमाण हो जायंगे। उपजीब्य प्रत्यक्ष 
आदिके आमाण्यके लिए वेदान्तोंको भेदामेदपरक सानना उचित है, ऐसा तात्पय है। परन्तु 


आधि० 4 त्‌ू० १४ ] शाह्लरंभांष्य-रंत्ग्ं भा-भांपी लुंबंद्सहित १००९, 
स्ज्ज्ज्ज्ज्य्ज्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्स्स्य्य्य्स्य्य्य्य्ल्च्ण्च्च्ल्ख्च्ल्ट्ट्ल्जः 
भसाष्य 
निर्विपयत्वात्‌, स्थाण्वादिष्विव पुरुषादिज्ञानानि। तथा विधिग्रतिपेध- 
शास्रमपि भेदापेक्षत्वात्‌ तदभावे व्याहन्येत । मोक्षशास्र्सापि शिष्य- 
शासित्रादिभेदापेक्षत्वात्‌ तदभावे व्याघातः सातू। कर्थ चाश्तृतेन मोक्ष- 
शास्रेण प्रतिपादितस्था58त्मेकत्वस्य सत्यत्वमुपपचेतेति । अत्रोच्यते--नैष 
दोषः, सर्वव्यवहाराणामेव प्राण अक्लात्मताविज्ञानात्‌ सत्यत्वोपपत्ते! स्वप्न- 
व्यवहारस्येव ग्राक्ू प्रवोधात्‌। यावद्धि न सत्यात्मेकत्वप्रतिपत्तिस्तावत्‌ 
प्रमाणप्रमेयफललक्षणेपु विकारेष्वन्रतत्वबुद्धिन कस्यचिदुत्पचते, विकारानेव 

भाष्यका अनुवाद ह 
स्थाणु आदियें' पुरुष आदिका ज्ञान वाधित हो जाता है.। इसी प्रकार भेदकी अपेक्षां 
रखनेके कारण विधिश्रतिपेधशासत्र मी भेदके अभावमें वाधित हो जायेगे। मोक्षशासत् 
मी गुरु, शिष्य आदि भेद्की अपेक्षा रखता है, अतः भेदके अभावमें वह बाधित हो 
जायगा और असत्य मोक्षशास्रसे प्रतिपादित आत्मैकत्व सत्य है, यह किस प्रकार 
उपपन्न हो सकेगा ? इसपर कहते हँ-न्यह दोप नहीं है, जेसे जागनेके 
पूर्व सब खप्नव्यवद्दार सत्य होते हैं, वेसे ही अशद्ात्मेकत्वज्ञानके पूर्व समी 
व्यवहार सत्य हो सकते हैँ । जब तक सत्य आत्मेकत्वप्रतीति नहीं होती, तब तक 
प्रमाण, ग्रमैय और फलरूप विकार असत्य हैं, ऐसी बुद्धि किसीको भी नहीं 


रत्नम्भा 
कर्मकारकाणां यजमानादीनां विद्याकारकाणां शिष्यादीनां च कल्पितमेद्म्‌ 
आशभ्ित्य कर्मज्ञानकाण्डयोः प्रवृत्तेः स्वप्रमेयस्त धर्मादेः अवाधात्‌ ग्रामाण्यम्‌ अव्याह- 
तमित्याशडक्य आह--कर्थ चान्ततेनेति। धूलिकल्पितधूमेन अनुमितत्य 
वहेरिव प्रमेयच्राधापतेः इति भावः । तत्र द्वेतविषये. प्रत्यक्षादीनां 
यावहू!धं व्यावहारिक प्रामाण्यम्‌ उपपच्ते इत्याह--अन्रोच्यत इत्यादिना । 


रत्नमभाका अनुवाद 
यज्ञ आदि कर्म करनेवाले यजमान आदिके और विद्याका अध्ययन करनेवाले शिष्य आदिके 
कह्पित भेदसे कर्मकाण्ड और ज्ञानकाण्डकी अरद्ृत्ति हैं, इसलिए अपने ग्रमेयभूत घर्म आदिका 
बाघ न द्ेनेसे वेदका श्रामाण्य अव्याइत है, ऐसी शंका करके कहते हैं-..“कर्थ चाइटतैन!” 
इत्यादि । आशय यह है कि धुलिम कल्पित धूमसे अज्ुमित बढ्िके समान प्रमेयका भी वाघ 
हो जायगा। जब तक बाघ नहीं होता तब तक अत्यक्ष आदिका द्वैतके विषयमें व्यावद्दारिक 
प्रामाण्य हों सकता है, ऐसा कद्दते हैं--“अन्नोच्यते” इत्यादिसे । सत्यत्व+-धाघका अभाव । 


१०१० प्रह्मसत्र [ भ० हे प्रा० है 


््श््ल्ल्ल्ल््स््िल्ल््ल्ल्ल्स्ल्स्स्स््ट्टस्स्टि्ड्ड्च्ख्ड्च्च्च्य्च्थ्प्य्य्स्स््स्््सपह्र 
भ्ाष्य 
त्व॒ह॑ ममेत्यविद्ययात्मास्मीयेन भावेन सर्वो जन्तुः प्रतिपच्यते स्वाभाविकीं 
ब्रह्मात्मतां हित्वा, तस्मात्‌ प्राण ब्रह्मास्मताप्रतिवोधादुपपत्नः सर्वो 
लौकिको वैदिक व्यवहार! । यथा सुप्तस आकृतरुष जनस्य स्वप्ते 
उच्चावचान भावान्‌ पद्यतो निश्चितमेव प्रत्यक्षाभिमत विज्ञान भवति ग्राक्‌ 
प्रवोधात, न च॒ प्रत्यक्षाभासाभिप्रायस्तत्काले भवति, तद्॒त्‌ ! कर्थ स्वसत्वेन 
वेदान्तवाक्येन सत्यस्य अज्यात्मत्वस प्रतिपत्तिरुपपचेत १ नहि रज्जुसपेंण 
भाष्यका अनुवाद 

होती । खाभाविक त्रह्मात्मताका ञ्ञाग करके अविद्यासे सब जन्‍्तु विकारोंमें 
ही "मैं, 'मेरा” इस प्रकार आत्ममगाव और आत्मीयभाव रखते हैं, इसलिए 
अक्षात्मताके ज्ञानके पूर्व सब छोकिक और जैदिक व्यवहार उपपन्न होते हैं। 
जेसे कि सोता हुआ साधारण मनुष्य खप्तमें भिन्न मिन्न . पदार्थाको 
देखता है. और उनके ग्रद्मक्ष ज्ञानको जागनेके पहिले निश्चित ही समझता है । 
उस समय उनके प्रत्यक्षकोीं आभास नहीं समझता । परन्तु असत्य वेदा- 
न्तवाक्योंसे सत्य ऋ्र्मात्मत्व ज्ञान केसे हो सकता है ? क्योंकि रच्जुरूप सर्पसे 


रत्तमभा 

सत्यवम्‌-बाधाभावः, बाघः--मिथ्यात्वनिश्वयः । वस्तुतो मिथ्यात्वेषपि विकारेघु 
तब्िश्वयाभावेन प्रत्यक्षादिव्यवहारोपपत्ती उक्तदश्ान्त॑ विश्रणोति--यथा सुप्तस 
प्राकृतस्येति । एवं द्वैतप्माणानां व्यवहारकाले वाघशुस्यार्थबोधकर्त्व व्यावहारिक 
प्रामाण्यमू उपपाथ अद्वैतप्रमाणानां चेदान्तानां सर्वैकालेशु बाधशत्यत्रह्मबोधकर्व॑ 
तात्तविकं प्रामाण्यम्‌ू उपपादयितुम्‌ उक्तशक्लाम्‌ अनुवदति-कर्थ त्वसत्येनेति । 
किम्‌ असत्यात्‌ सत्यं न जायते, किम्रुत सत्यरय ज्ञानं व ? आय्र इष्ट एव, . नहि 

रत्वअमाका अनुवाद “ 


बाघ--मिथ्यात्वका निश्चय । वल्तुतः मिथ्या द्ोनेपर भो विकारोंसं मिथ्यात्वनिश्यय न होनेंके 
कारण प्रत्यक्ष आदि व्यवहार दो सकता है, इस विषयमें उक्त इष्ठान्तचका विवरण करते हैं--- 
“यथा सुप्तस्य आ्राकृतस्थ” इत्यादेसि । इस अकार व्यवद्यरकालमें चाधराहित अर्थ- 
बोधऋतारूप द्वैतप्रमाणोंके व्यवाह्यारिक प्रामाण्यका उपपादन करके जद्दैतप्रमाणभूत वेदान्तोंके 
सब कालोंमें बाधरद्धित ब्रद्मबोधकतारूप पारमार्थिक प्रामाण्यका उपपादन करनेके लिए 
पूर्वोक्त शंकाका जचुवाद करते हैं--कर्थ त्वसत्येन” इल्यापैसे। क्या, असत्यसे सत्य 
उत्पन्ष नहीं होता है अथवा सत्यका ज्ञान नहीं होता है ? प्रथम पक्ष तो इृष्ट ही है, क्योंकि 
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पी का पाया पक पा यान भाग का गया कान का: सा रा काम आप व्यापक गत पा पा 


भाष्य 
द््टो प्रियते, नापि यृगतृष्णिकास्भसा पानावगाहनादि प्रयोजन क्रियत 
इति । नेप दोप), श्भाविषादिनिमित्तमरणादिकार्योपलब्धे! | स्वप्मदर्श- 
नावस्थय च सर्पदंशनोदकखानादिकार्यदर्शनात तत्कार्यमप्यनतमेवेति 
भाप्यका अनुवाद 
डेसा हुआ नहीं मरता और म्गठृप्णाके जलका पान तथा उससे स्नान आदि नहीं 
किये जाते। यह दोप नहीं है, क्‍योंकि विपकी शंका होनेपर मरण आदि काये 
देखे जाते हैँ और जो खप्मावस्थामें सर्पद्वारा डंसा जाना, जलूरनान आदि कार्ये 


रलग्मा 
वर्य वाक्योत्थज्ञा्ं सत्यमिति अन्लीकुर्म: । अज्लीकृत्याउपि दृशटान्तमाह-नेष दोष 
हृति । सर्पेण अदृशत््यापि दशत्वश्रान्तिकल्पितविषात्‌ सत्यमरणमूच्छादिदर्शनादू 
असत्यात्‌ सत्यं न जायत इति अनियम इत्यर्थः । दृथटन्तान्तरमाह--स्वप्नेति | 


असत्यात्‌ सर्पोदकादेः सत्यस्य दंशनस्नानादिज्ञानस्य कार्यस्य दशनादू व्यमिचार 
रत्वग्रमाका अनुवाद 

दम वाक्योत्प्त शानको सत्य नहीं मानते हैं। अग्शीकार फरके भी दृशन्त कहते हैं--- 

“क्षष दोषः” इत्मादिसे । आशय यह्द दें कि सर्पके न काटनेपर भी सर्पने काटा है, इस भान्तिसे 

कर्पित विपसे पुरुषफे सत्य मरण, मूछों भादि देखे जाते हैं, इसलिए यह कोई नियम 

नहीं दें कि भसत्यसे सत्य उत्पन्न चद्दी होता । अन्य दृथ्न्त कहते हैं---“ स्वप्न” इत्यादिसे । 

असत्य सरप, जल आदिंस रात्य दंशन, स्नान आदि ज्ञानरूप कार्य देखे जाते हैं, इसलिए 


(१ ) यदि फोई के कि अवृतभूत शंकित विष मरणदेतु नहीं है, किन्तु शंका ही मरण- 
ऐत ऐ, शका तो सत्य ऐ; स्वामिक पदार्थका शान साक्षिस्प है, वह किसी अत्ृत्यका कार्य 
नहीं ऐ, इसलिए अनृतसे सत्यकी उत्पत्ति पोती ऐ, इस विपयमें ये इछ्टान्ठ नहीं हो सकते, तो यद्द 
कथन ठीक नहीं है, गयोकि, विप्ञका विपके बिना मरणदेतु नहीं दो सकती है, किन्त विप-विशिष्ट 
होकर दो मरणऐतु दोती ऐ, अन्यथा किसी शकासे भो मरण इोनेका प्रसंग आ जायगा, और मन्द 
विपको शंका ऐोती ऐ, तो कुछ भय छोता दे, तीज विपकी शंका छोती ऐ, तो तीज भय होता है, तीजतर 
विपकी शंका ऐती है, तो मरण द्ोता है, इस प्रकार विपके उत्कर्ष और अपकर्षते कार्यमें भी उत्कर्ष 
और अपकर्य दिखाई देते एँ, इसछिए विषविश्िष्ट शंका ही कारण द, वह तो असत्य है। यथपि स्वप्तमें 
जो साक्षिह्प छान ऐोता दे, वए नित्य है, तो भो चाक्षुप, स्पाशन आदि शान नित्य नहीं हैं, 
इसलिए स्प्गे मी असत्य (स््रमें काविपत) चक्ल॒ आदि दी कारण हैं। यदि कहो कि तो भी असत्यसे 
सत्यको उत्पत्तिमें यद इृष्टन्द नहीं घट सकता, क्योंकि असत्य चक्ु आदिसे उत्पन्न दोनेवाले चाक्षप भादि 
शान भी असत्य ऐ एैं, तो यदद ठीक नहीं ऐ, वर्योक्ि उस शानके चाश्षुपत्व आदि पर्मोके भाअय 
साक्षिरूप प्रतीक्षिका वाप नहीं द्ोता है, इसलिए उस बेशको लेकर पत्ीततिकी सत्वता है द्दी। इस 


प्रकार दोनों इृष्टान्त युक्त दें । 


$०१३ | प्रह्मछूँतर [आऔ०६ पा० १ 


भाष्य 
(8, नोदकस्तानादि: 
चेद्‌ जूयात्‌ , तत्र चूम! - यद्यपि स्वप्नदशनावस्थस्य सपंदंशनोदकलानादि- 
कार्यमनुत तथापि तदवगतिः सत्यमेव फलम्‌, प्रतिदुद्धसा5प्यवाध्यमान- 
कि #| ६ $ हक 
त्वात्‌ । चहि स्वप्नादुत्यितः ख्वप्नच््ट सर्पदंशनोदकल्नानादिकायें मिथ्येति 
मन्यमानस्तदवगतिमपि मिथ्येति मन्‍्यते कश्रित्‌। एतेन स्वप्नच्शोज्व- 
गत्यवाधनेन देहमात्रात्मवादो दूष्तों चेदद्तिव्य/ | तथा च शुति+-- 
दा कर्मसु कास्येषु स्विय॑ स्वप्सेषु पहयति । 
माष्यका अनुवाद 
देखे जाते हैं, वे काये भी असत्य ही हैं, ऐसा यदि कहो, तो उसपर कहते 
हँ--यद्यपि सप्तावस्थामें पुरुषके सपेदंश, उद्कस्नाव आदि काय असत्य हैं, 
तथापि उनका ज्ञानरूप फल सत्य है, क्योंकि जागनेके बाद भी उसका बाघ नहीं 
होता । खप्तसे उठा हुआ पुरुष जिन सर्पेदंशन, उदकसनान आदि कार्याको 
सिथ्या सानता है, वह उन्तकी अवग॒तिको सिथ्या नहीं सानता । इससे अथौत्‌ 
खप्त देखनलेवालेकी अवगतिका वाघ न होनेसे, देहमात्र आत्मा है, 
इस सतका खण्डन हुआ समझता चाहिये। उसी प्रकार “यदा कर्मसु कास्येघु०! 
| रत्प्या है 
इत्यथंः । यथाश्रुत॒म्‌ आदाय शझते--तत्कायेमपीति | उक्तम्थ प्रकर्यति-- 
तत्र ब्रूम इत्यादिना । अवगतिः दृत्तिः घटादिवत्‌ सत्यापि प्रातिभासिकस्वम- 
इृष्टवस्तुनः फलूम्‌ , चेतन्यं वा दृत्त्यमिव्यक्तर्‌ अवगतिश॒व्दार्थः । प्रसज्ञाद्‌ देहा-. 
त्मवादो5पि निरस्तः इत्याह--एतेनेति । स्वम्स्थावगतेः स्वप्नदेहघर्मत्वे उत्थि- 
तस्व “मया ताइशः स्वप्नोडबगतश” इत्यवाषितावगतिप्रतिसन्धान॑ न स्यात्‌ , 
जतो देहमेदेडपि अनुसन्धानदरनाद्‌ देहादुन्यः जनुसन्धाता इत्यथः। अस- 
त्यात्‌ सत्यस्य ज्ञान न जायते इति ह्वितीयनियमस्य श्रुत्या व्यभिचारमाह--- 
रत्वतमभाका जनुवाद _ 
व्यसिचार है, ऐसा अये हैं। यथाश्ुुत अथंको लेकर शंका करते हैं--..“'तत्कायेसपि” 
इत्यादिसे । उक्त अर्थका स्पष्टीकरण करते हैं---“तत्र हूमः इत्यादिसि। अवग॒ति--अन्तः- 
करणकी इति, वह व्यवहार दश्यामें घटके तुल्य सत्य ही काल्पनिक स्वप्रमें दृष्ट वस्तुका 
फल हैं, अथवा दुत्तिमें अभिव्यक्त चैतन्य ही सत्य फऊ अवग्रति शब्दका जर्थ है। 
भसंगसे देद्मात्मवाद--चावोक सतका भी निरास हो गया, ऐसा कहते हैं--“एतेन” 
इत्यादिसे । स्वप्नमें दोनिवाला ज्ञान यदि स्वप्देहका घमे हो, तो उठनेके अनन्तर पुरुषको "मुझे 
अमुक स्वप्त ज्ञाव हुआ! इस अकार अवाधित श्ञानका प्रतिसंधान नहीं होगा । इसलिए 


के दोनेपर भी अजुसंघान दिखाई देनेके कारण देहस अन्य अजुसंघाता है, ऐसा अये 
।] 


असत्वस सलका ज्ञान नहीं होता, इस द्वितीय नियसका व्यातिचार श्रुतिसि दिखलाते 


जपि० ६ सू० १४] शाइरभआधष्य-रत्नप्रभा-माषातवाद्सहित. १०१३ 


साष्य 


सग्राद्धे तत्र जानीयात्तस्मिन्‌ स्वप्ननिदर्शने ॥! (छा० ५॥२९) 
इत्यसत्येन स्वप्नद्शनेन सत्यायाः समृद्धेः प्रतिपत्तिं दशयति। तथा 
प्रत्यक्षदशनेषु केषुचिद्रिष्टेषु जातेपु 'न चिरमिथ जीविष्यतीति विद्या 
इत्युवत्वा 'अथ स्वप्ले यः पुरुष कृष्णं कृष्णदन्त पश्यति स एन हन्ति 
इत्यादिना तेनाअसस्पेनेव स्वप्नदर्शनेन सर्त्यं मरणं दत्यत इति दर्शयति। 
प्रषिद्ध चेद॑ लोके उन्‍्वयव्यतिरेककुशलानामी दश्ेन स्वप्नदर्नेन साध्वागमः 
सूच्यते ईद्शेनाअसाध्यागमः इति। तथा&5कारादिसत्याक्षरप्रतिपत्तिई्ट 

भाष्यका अनुवाद 
( जब किसी कामनाके 'लिए कर्म करता हुआ पुरुष सप्तमें स्त्रीको देखता है, 
तब यह समझना चाहिए कि उसके कर्ममें सफछता होगी ) यह श्रुति असत्य 
स्वप्रदशनसे सत्य समृद्धिकी श्राप्ति दिखछाती है। इसी प्रकार कितने ही अरिए्ट 
पदार्थाका प्रत्यक्ष दशेन होनेपर 'न चिरमिव० (चिरकाछ तक न जीएगा ) 
ऐसा कहकर “अथ थः स्वप्ने पुरुष कृष्णं”” (जो स्वप्तमें कोई काले दांतवाले 
काले पुरुषको देखता है, तो वह इसको मारता है ) इल्यादिसे श्रुति असत्य 
स्वप्त दशनसे दी सत्य मरणकी सूचना करती है। थद्द छोकमें प्रसिद्ध है कि 
अन्वय-व्यतिरेकमें कुशछ पुरुषोंकी--अमुक स्वप्नद्शनसे शुभप्राप्तिकी सूचना होती 
है, अमुकसे अशुभ प्राप्तिकी सूचना होती है, ऐसा ज्ञान होता है । इसी प्रकार 
रेखाओंमें असत्य अक्षरोंके ज्ञानसे अकार आदि सत्य अक्षरोंका ज्ञान होता 


रत्वग्रभा 
तथा च श्वतिरिति। न च स्रियो मिथ्यात्वेडपि तददरशनात्‌ सत्यायाः समृद्धेः 
ज्ञानमिति वाच्यम्‌ , विषयविशिष्टत्वेन दर्शनस्यापि मिथ्यात्वात्‌, प्रकृतेडपि 
सत्ये ब्रक्षणि मिथ्यावेदानुगतचैतन्यात्‌ शानसम्भवात्च इति भावः। असत्यात्‌ 
सत्यस्य इष्टस्म ज्ञानमुक्वा अनिष्टस्य जश्ञानमाह--तथेति । असत्यात सत्यस्य 
' रतप्रभाका अनुवाद | 


हैं--“तथा च श्रुति” इत्यादिसे । स्वप्नमें स्रीके मिथ्या होनेपर भी उसका दर्शन सत्य है, उस 
सत्य द्शनसे द्वी सत्य सम्रद्धिका शान होता है, यह कथन ठीक नहीं है, क्योंकि विषयविशिष्ट 
दर्शन भी मिथ्या ही है, प्रकृतमें भी मिथ्याज्ञानमें अनुगत वैतन्यसे सत्य ब्रद्मका ज्ञान हो 
सकता है, यद्द तात्पर्य है। असत्यसे सत्यरूप इश्टका ज्ञान कहकर अनिष्टका ज्ञान कहते 
हैं--“तथा” इत्यादिसे । असत्यसे सत्यका शान द्वोता है, इस विपयमें अन्य इष्टन्त कहते 


१०१४ -.... ऋहमसूत्र है. लक; 
न क 


8४६४... ४.४... 


!*१.' 


रत्तग्रभा ह 

ज्ञाने दृष्टान्तान्तरम्‌ आह--तथा5कारादिति। रेखासु अकारतवादिश्रान्त्या सत्या 
अकारादयो ज्ञायन्ते इति प्रसिद्धम्‌ इत्यर्थः । एवम्‌ असत्यात्‌ सत्यस्य जन्मोक्‍्त्या 
यद्‌ ब्अथक्रियाकारि तत्सत्यम्‌ इति नियमों भञ्नः । अन्तात्‌ सत्वस्य शानोक्तया 
यद्‌ अनतकारणगम्यम््‌ , तदू बाध्यम, कूटलिज्ञानुमितवहिवत्‌ इति व्याप्तिः भस्मा | 
तथा च कल्पितानामपि वेदान्तानां सत्यत्रक्मबोधकर्त सम्भवतिः 'इति तात्त्विकं 
प्रामाण्यमिति भावः । यदुक्तम्‌ एकल्वनानात्वव्यवहारसिद्धये उभयं सत्यमिति । 
तन्न। मेदस्य छोकसिद्धस्य अपूर्वफलवदमेदविरोधेन सत्यलवकल्पनायोगात्‌ | 
किज्च, यदि उभयोरेकदा व्यवहारः स्यात्‌, तदा स्थादपि सत्यत्व नेवमस्ति, 

न रतम्रभाका अनुवाद 

हैं-.-“तैथाइकारादि” इत्यादिसे । रेखाओंमें अकारत्व जादिके भ्रमसे सत्य अकार 
आदिका ज्ञान होता है, यद असिद्ध है, ऐसा अर्थ हैं" । इस अकार असत्यसे सत्यकी उत्पत्ति 
कहनेसे जो अर्थक्रियाकारक है, वह सत्य है, इस नियमका उच्छेद होता है। असत्यसे सत्यका ज्ञान 
होता है, इस कथनसे जो असत्य करणोंसे ज्ञात होता है, वह वाध्य है, कूट छिंगोंसे अमित 
वहिके समान, इस व्याप्तिका संग होता है। इस प्रकार कल्पित वेदान्त भी सत्य ब्रह्मका बोघ 
करा सकते हैं, इसलिए उनमें पारमार्थिक प्रामाण्य है, यह्द तात्पये है। यह जो कद्दा दै कि एकत्व 
और नानात्व व्यवद्वारकी सिद्धिके लिए दोनों सत्य हैं, वह ठोक नहीं है, क्योंकि लोकसिद्ध 
भद अपूर्वफलके तुल्य अमेदसे विरुद्ध है, अतः पद सत्य नहीं मानाजा सकता । और दोनोंका 
याद एक दी समयमें व्यवहार हो, तो सत्य हो भी सके, परन्तु ऐसा नहीं है, क्‍योंकि अन्तके 


( १ ) लिक्ञज्ञान दी अनुभितिकरण है, शायमान छिज्ल अनुमितिकरण नहीं है, इस मतमें 


शुभाशुम सन्त अनुमापक नहीं हैं। इसलिए स्वप्न अमरूप होनेपर सौ उसका ज्ञान प्रमा होनेसे 
असत्यसे सत्यके शानंकी उत्पत्तिमें यद इश्टान्त युक्त नहीं दो सकता है, इसलिए अन्य दृष्टान्त कहते 
हैं-.तथाकारादि”? इत्यादिसे । हे 


( २ ) रेखासे अकार आदि अ्षरोंकी आभिव्याक्ते होती है, ऐसा शान होता है, रेखा दी अक्षर हैं, 
ऐसा अम तो नहीं होता । यदि पामरोंको दोनेवालो रेखा दो अक्षर है, इस प्रतीतिके अनुसार अम 
माना जाय, तो रेखाक्षरसे अतिरिक्त रेखाक्षर शानसे जन्य किस सत्य अक्षरकों प्रताति होगी * 
ऐेसी शंका ठीक नहीं दे, क्योंकि पुस्तकको देखनेवाले पुरुषको रेखाक्षर शानके वाद रेखाकी विषय 
न करनेवाली जो प्रमारूप पद और वाक्यको अतीत्ति दोती है, वह उदाहरणरूपसे विवक्षित है। 

वस्तुत॒स्तु धूछीपटलमें धूमअम होनेके अनन्तर उत्पन्न परामशैम जायमान वहिकी अनुमिति असर्न्दिग्ध 
परामईसे उत्पन्न होनेपर भी प्रमा होती है और कोई वाथक हो, तो सहंग परामशैसे उत्पन्न 
धोनेपर भो कांचनमय पर्वत वहिमान्‌ है, इत्यादि अनुमित्ति अप्रमा होती है। इसलिए कारणयत 


प्रमात्य शानके प्रामाण्य और अप्रामाण्यका प्रयोजक नहीं है, किन्तु चाध अप्रामाण्यका और 
बाधाभाव प्रामाण्यका प्रयोजक है । 


अधि० $ तू० 7४) शाहुरमाष्य-रत्नप्रभा-सापानुवादसहित. १०१५ 


भाष्य 


रेखानताक्षर््रतिपत्ते:? । अपि चात्त्यमिदं प्रमाणमात्मेकत्वस्य प्रतिपादर्क 
ना5तः पर किम्विदाकाइनयमस्ति। यथा हि छोके यजेतेत्युक्ते कि केन कथ- 
मित्याकाइनते नव 'तत्तमसि' 'अहं बह्मास्मि' इत्युक्ते किश्विदन्यदाकाहच- 
मस्ति, सर्वात्मिकत्वविपयत्वावगते!। सति बन्यस्मिन्नवशिष्यमाेड्थ 
आकाड्ला ख्ात्‌, न त्वात्मेकत्वव्यतिरेकेणाइवशिष्यमाणोअस्यो5थोंडरिति य 
आकाइ्चयेत | न चेयमवगतिनोंत्पद्यत इति शक्य वक्‍्तुम, 'तद्धाधस्य 
विजज्ञों' (छा० ६।१६।३) इत्यादिश्रुतिभ्यः। अवगतिसाधनानां च 
भाष्यका अनुवाद 
है। और आत्माके एकत्वका प्रतिपादन करनेवाछा यह प्रमाण सब प्रमाणोंमें 
अन्तिम है, इस एकत्वज्ञानके बाद कुछ भी अवशिष्ट नहीं रहता, जिसकी आकांक्षा 
दो। जेसे छोकमें 'यजेत” (यजन करे) ऐसा कहनेसे, किस फलछके लिए, किससे 
और फिस भ्रकार ऐसी आकांक्षा होती है, इस प्रकार तत्त्वमसि? (बह तू है ) 
अहं ब्रह्मास्मि! (में त्रह्म हैँ) ऐसा वोध द्ोनेपर कोई आकांक्षा नहीं होती, क्‍योंकि 
सर्वात्मा एक ही है, वह इस अवगतिका विषय है । कोई अन्य पदार्थ अवशिष्ट 
रहे, तो उसकी आकांक्षा हो, किन्तु आत्मेकत्वसे मिन्न अन्य पदार्थ शेप नहीं 
रहता, जिसकी आकांक्षा की जाय । यद्द अवगति उत्पन्न नहीं होती, ऐसा नहीं 
कहा जा सकता, क्योंकि 'तद्धास्य०” ( पिताके उपदेशसे श्वेतकेतुने आत्मतत्त्व- 
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रत्वप्रभा 

एकत्वज्ञानेन चरमेण अनपेक्षेण नानात्वस्थ निश्शेष॑ वाधात्‌ झुक्तिज्ञानेनेव 

रजतस्त॒ इत्याह--अपि चात्यमिति। ननु उपजीव्यद्वैतप्रमाणविरोधात्‌ एकत्वाव- 

गतिनोत्यचते इत्यत आह--न चैयमिति। ततू कि आत्मतत्तम अस्य 

पितुः वाक्यात्‌ इ्वेतकेतुः विज्ञातवान्‌ इति शानोत्पत्तेः श्रतत्वात्‌, सामग्रीसत्त्वाच्च 

हत्यर्थः । व्यावहारिकगुरुशिष्यादिमेदम्‌ उपजीव्य जायमानवाक्याथीवगते 
र्वग्रभाका अनुवाद 


निरपेक्ष एकल्वज्ञानसे नानात्वका निःशेष वाघ द्वों जाता है, जैसे कि झुत्तिज्ञासे रजतका 
बाध होता है, ऐसा कहते हैं--““अपि चान्लम्‌” इत्यादिसे । परन्तु उपजीन्य दूत प्रमाणसे 
विरोध होनेंके कारण एकत्वज्ञान उत्पन्न नहीं हो सकता है, इसपर कहते ई--' न चयम्‌! 
इत्यादि । अपने पिताकै वाक्यसे इवेतकेतुनें आत्मतत्त्वकों जाना, इस श्रकार ज्ञानोत्पत्ति 
श्रतिमें कद्दी गई है. और ज्ञानोत्पत्तिकी सामभ्रियों भी है, थद्द तात्पर्य हूं। व्यावद्ारंक गुरु 
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हु सा्य 
श्रवणादीनां वेदासुवचनादीनां च्‌ विधानात्‌ | न चेयमवरगतिरनर्थिका 


विद्यानित्‌ 


आन्तिर्वेति शक्य चवतुस्‌, अविद्यानिदृत्तिफलद्शनात्‌, वाधकज्ञानान्तरा- 
साष्यका अनुवाद कि 
दि श्रुतियां रो आदि अवशगति- 
को यथार्थरूपसे जाना ) इत्यादि श्र हैं। और श्रवण अ 
के साधन एवं वेद के पठव आदिका विधान है । और यह्‌ अवगत्ति प्रयोजन- 
रहित है या आन्ति है, ऐसा नहीं कद्दा जा सकता, क्योंकि उसका अविद्या- 
की नल न ननन पल नलन न पान टिट पं िटि पग गम 


रत्नप्रभा 

प्रत्यक्षादिगर्त व्यावहारिक मामाण्यस्‌ उपजीव्यम्‌, तन पारमार्थकैकत्वावगल्या न्‌ 
विरुष्यते, किन्तु तया विरोधानुपजीव्यं प्ल्मक्षादेः तात्तिके प्रामाण्य बाध्यते इति 
भाव: ! किल्च, एकत्वावगतेः फल्वत्मास्वात्‌ निष्फलो द्वैतअ्रमो बाध्य इत्याह--- 
न चेयमिति । ननु सर्वस्य दवैतस्य मिथ्यास्वे स्वप्नो मिथ्या जाश्त्‌ सत्यमित्यादि- 
झैकिको ज्यवहारः सत्ये चाडटतं च सत्यममवद्‌ इति वैद्कश्व कथम्‌ इति आशइ्य 

रत्व्साका अनुवाद 

शिष्य आदि भेदका आश्रय करके होनेवाले वाक्यायज्ञानमें प्रत्यक्षादिगत व्यावद्यारिक प्रामाण्य 
उपजीव्य है, वह पारमसार्थिक एकत्वक्लाससे विरुद्ध नहीं है, किन्तु उससे विरोधका 
अलुपजीव्य प्रत्यक्षादिगत पारमार्थिक आमाण्यका वाघ होता दै, ऐसा आशय है। और 
एकत्वावगति सफल यथाथैज्ञान है, उससे निष्फछ हवतअ्मका वाघ होता है, ऐसा कहते है... 


“न चेयम” इव्यादिसे । यदि सब द्वैत मिथ्या हों, तो स्वप्न मिथ्या है, जाप्रत्‌ सत्य है, इत्यादि 
लौकिक व्यवद्दार और 'सर्म चाठत॑ च० (सत्य और असत्य सव सत्य ब्रह्म दी है) 


' (१) यदि कोई कहे कि निष्थपेच, चैतन्यमात्र परमार्थ है, णेखा जो वेदाल्तोंम प्रतिपादित है, 
उसका भी सर्वशुन्यताप्रातपादक अवेदिक आग्मस बाध-सा अतीत होता छोी है । सवै- 
शुस्‍्यताप्रतिपादक आगम पौरुषेय होनेंस दोषमूलक दो सकता है, इसलिए दुर्बल है, उससे निदोष, 
अपौरुषेय वेदप्रातिपाथ अरथका वाघ नहीं दोता है, ऐेसा नहीं कष्ट सकंते, क्योंकि सव प्रप॑च 
अविययात्मकदोषमूलक है, इस मरते वेद भी अपंचान्तग्त होनेंके कारण दोषमूलक है, इस प्रकार 
दोनोंमें दोषमूलकत्व समान है, जतः वाधक शानान्तर दैै। यह कथन ठौक नहों है, क्योंकि 
अऔतन्यमात्र परमाये है, जड्समूह उस चैतन्यमें अध्यस्त है, य॒व॑ अन्त है, यह वेदान्तोंका जथ है। 
इस अथैका उपपादक इोनेसे छवी अपन्न अविद्यानामकदोषसूलक है, छेसी कल्पना को जाती है, क्योंकि 
असत्य शुक्तिए्जत जाद दोषमूलक देखे जाते हैं। वेदान्ताथके शानके 
है, यद शान नहीं होता है। इसलिए बेदान्ताथंके प्रामाण्यके 
दोषमूछताकी उस प्रकार कब्पना होगी, जैसे प्रामाण्यका वाध न हो, 
साध्यसापनभावके निर्वाइके लिए कल्म्यमान अपूर्वकी व्यापारिधया 


पहले ही प्रपंच दोषमूलक 
उपपादनके लिए कल्प्यमान 
जैसे पके स्वग मोर यागमे 
कल्पना को जाती दे । दोष 
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साष्य 


भावात्व | प्राक्वा55त्मैकत्वावगतेरव्याहतः सर्व! सत्यानृतंव्यवहारों लौकिको 
वैदिकिश्रेत्मयवोचाम । तस्मादन्त्येन प्रमाणेन प्रतिपादिते आत्मैकत्वे 
समस्तर्य प्राचीनस्य मेदव्यवहारस्प बाधितत्वान्ना 5नेकात्मकत्रक्नकत्पनाव- 
काशो5स्ति । नन्तु खुदादिव्ष्टान्तप्रणयनात्‌ परिणामवरद्‌ ब्रह्म शास्त्रस्या उमि- 
मतमिति गम्यते, परिणामिनो हि सदादयो5था छोके समधिगता इति। 


भाष्यका अनुवाद 


निवृत्तिहप फल देखा जाता है और अन्य कोई वोधक ज्ञान मी नहीं है। 
आत्मैकत्वकी अवगतिके पूर्व सत्य और अन्त, छाकिक और वैदिक सब 
व्यवहार ज्योंके त्यों रहते हैँ ऐसा हम पीछे कह चुके हैं। स्वात्कष्ट 
प्रमाणसे आत्मैकत्वका प्रतिपादन होनेपर पूर्वक समस्त भेद्व्यवहार 
बाधित हो जाते हैँ, अतः अनेकस्वरूपवाले त्रह्मकी कल्पनाके लिए अवकाश नहीं 
है। परन्तु सत्तिका आदि दृष्टान्त दिये हैं, उनसे परिणामयुक्त त्रह्म शाल्रका 
अभिमत है, ऐसा समझा जाता है, क्योंकि छोकमें उत्तिका आदि पदार्थ परि- 


बिन 


रतलग्रमा 


यथा स्वप्ने इदं_सत्यम्‌ इदस अद्ृतमिति तात्कालिकवाधाबाधाम्यां व्यवहार), 
तथा दीपैस्वप्नेडपि इति उक्तस्वप्नदश्ठान्तं स्मारयति--आक्वेति । व्यवहारार 
नानातवं सत्यमिति कल्पनम््‌ असज्ञतम्‌ इत्युपसंहरति--तस्मादिति। नेदं करिपत 
किन्तु श्रुतस्‌ इति शह्ृते--नन्विति । कार्यकारणयोः अनन्यल्वांशे अं 
दृष्टन्तः, न परिणामित्वे अक्षणः कूटस्थल्वश्रुतिविरोधादू इति परिहरति-- 
रतग्रभाका अनुवाद 
इत्मादि वैदिक व्यवहार कैसे उपपन्त द्वोते दें, ऐसा आशंका कर जैसे स्वप्में यह सत्य है, 
यह असत्य है, इस प्रकार तत्कालजन्य वाघ ओर वाधाभावसे व्यवद्दार द्वोता है, उसी अ्रकार 
दौर्ष स्वप्ममें भी है, ऐसा पूर्वकथित दृनन्तका स्मरण कराते हैं-- आक्‌ च” इत्यादिसे। व्यवहारके 
लिए नानात्वके सत्यत्वकी कल्पना असंगत है, ऐसा उपसंद्वार करते हैं-“तस्माद्‌”” इत्यादिसे। 
यह कल्पित नहीं है, किन्तु श्रृत्युक्त है, ऐसी शंका करते हैं--“नजु” इत्यादिसे । कार्य 
और कारण अभिन्न हैं, इस विषयमें यद्द दृथन्त है, परिणामित्वमें नहीं, क्योंकि अहाकों 
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बहुविध हैं। उनमें अविद्यास्य दोष असंग चैतन्यमें प्रपंचका केवल आरोप करता ए, वेदान्तजन्य 
कव्पना - 
शानमें वाषिताभत्वका आपादन नहीं करता, क्योंकि उसकी उसी प्रकार कबव्पना को जाती ६ । 
इसलिए अप्रमाणभूत शृत्ववादसे प्रमाणभूत वेंदान्तायैका वाथ बर्दी द्ोता 


१०१८ ब्रह्मसंतर [ अ० हे पा० £ 
च्त््ज्ज््ल्ज्ख्ल्ल्ाउ्ल्चल्ज्सस्च्ज्स्ज्जजस्ज्स्््स््जजिप्सस्ज्ज््य्ज्फ्म्ण्प्ज्प्स््सि 
हो माष्य 

नेत्युच्यते, स वा एव महानज आरत्माअ्जरोथ्मरोड्युतोअ्मयों ब्रह्म 

(बु० ४५२५) 'स एप नेति नेत्यात्मा' (० ३॥९२६) “अस्थूलमनणु' 

(बु० ३॥८।८) इत्याद्यास्यः सर्वविक्रियाप्रतिपेषश्वुतिभ्यों अक्मणः कूठटस्थत्वा- 

वगमात्‌ । नह्ेकर्य त्रक्मणः परिणामधर्मत्व॑ तद्॒हितत्वं च श्य अतिपत्तुस्‌ । 

स्थितिगतिवत्स्यादिति चेत । न | कूटस्थस्पेति विशेषणात्‌ । नहि कूटस्थर्य 
ब्रह्मण: स्थितिंगतिवदनेकघर्माश्यत्वं सस्भवति । कूटरथे च नित्य भक्म 

। ५, भाष्यक्ा अनुवाद 

णामयुक्त उपलब्ध होते हैं । नहीं, ऐसा कहते हैं, क्योंकि 'स वा एप महानज०? 

( यह आत्मा महान, जन्सरहित, जरारहित, मरणरहित, अमृत, अभय ब्रह्म 

है ) 'स एप नेति०” (यह नहीं, इस प्रकार अन्यके निषेध हारा मधघुकांडमें 

आत्मा निर्दिष्ट है.) 'अस्थूछ०? (स्थूछ नहीं, सुक्ष्म नहीं) इत्यादि सब विक्रियाओंका 
प्रतिषेध करनेवाली श्रुतियोंसे ब्रह्म कूटस्थ है, ऐसा समझा जाता है। एक ही अहम 
परिणामी और परिणामरहित नहीं माना जा सकता। स्थिति और गतिके 
समान होगा, यह कथन मी ठीक नहीं है, क्योंकि “क्ूटस्थस्थ! ( कूटस्थका) 
ऐसा विशेषण है। कूटर्थ ब्रह्म स्थिति और गतिके समान अनेक धर्माका 
आश्रय हो, यह नहीं हो सकता, मह्म कूटर्थ ओर नित्य है, क्योंकि सब विक्रियाओंका 


रत्तमभा 


नेत्युच्यत इति । सृष्ठी परिणामित्वम्‌, प्रकये तद्वाहित्य॑ च क्रमेण अविरुद्धम्‌ 
इति दृष्टान्तेन शक्ञते--स्थितीति । कूट्स्थस्य कदाचिदपि विक्रिया न युक्ता, 
कृटस्थलव्याघातादू इत्याह--नेति । कूटस्थत्वासिद्धिमु आशइय जाह--- 
कूटरथस्पेति । कूट्स्थस्य निरवयवस्य पूर्वरूपत्यागेन अवस्थान्तरात्मकपरिणाम- - 
रत्नप्रभाका अचुवाद ह 
कूटस्थ कहनेवाली शुत्िसि विरोध होता है, इस प्रकार शंकाका परिद्ार करते हैं--“नेत्युच्यते” 
इत्यादिसे । स्टिकालमें ब्रह्म परिणामघर्मवाल्य है, श्रल्यसें उस ध्मसे राहित है, इस प्रकार 
दोनों कमसे होनेके कारण अविरुद् हैं, इष्ान्तप्रदशनपूर्वक ऐसी शंका करते हैं--..'स्थिति”” इत्यादिसे । 
कूटस्थछा कभी विकार नहीं हो सकता है, यदि दो जाय तो कूटस्थत्वका ही व्याघात हो 
जायगा, ऐसा कद्दते ईं--“न” इत्यादिसे । कूठस्थत्वकी असिद्धिकी आशंका करके कहते हैं--- 
“कूडस्वस्य” इत्यादि। आशय यह कि अवयवराद्दित कूटस्थका पू्त॑रुपके परित्यायसे रुपान्तर- 
आतिरझूप परिणाम दर्श हो सकता है, इसलिए प्रपंच शुक्तिरजतके समान विवर्त दी हैं। और 
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साष्य 


सर्वविक्रियाग्रतिपेधादित्यवोचाम । न च यथा ब्रह्मण आत्मैकलदरन॑ 
मोक्षसाधनमेद॑ जगदाकारपरिणामित्वद्शनसपि स्वतन्त्रमेब कस्मैचित्‌ 
फूलाया5भिग्रेयते, प्रमाणामावात्‌ | कूटस्थब्रह्मात्मत्वविज्ञानादेव हि फल 
दर्शयति शास्त्रमू--स एप नेति नेत्यात्मा' इत्युपक्रम्य 'अभय वै जनक 
प्राप्तोडसि! (च० ४।२।४) इत्येबंजातीयकम्‌ । तत्रेतत्‌ सिद्ध भवति--ब्ह्म- 
प्रकरण सर्वधर्मविशेषरहितत्रक्नदर्शनादेव फलसिद्धौ सत्यां यत्त्‌ तत्राइफर्ू 
भ्ूयते ब्रक्षणो जगदाकारपरिणामित्वादि तदू अ्ह्मदर्शनोपायत्वेनेव विनि- 
युज्यते, फलवत्संनिधावफर्ल तदक्भमितिवत्‌, न तु स्व॒तन्त्रम्‌ फलाय 
कल्प्यत इति । नहि परिणामवक्ष्वविज्ञानातू परिणामवच््ममात्मनः फल 
आष्यका अनुवाद 
प्रतिषेध है, ऐसा हमने कहा है। और जैसे ब्रह्म आत्मासे अमिन्न है यह 
ज्ञान सोक्षका साधन है, वेसे ब्रह्म जगद्मपसे परिणत होता है, यह ज्ञान 
स्वतंत्र ही किसी भी फलके लिये अभिग्रेत नहीं है, क्‍योंकि इसमें प्रमाण नहीं 
है। कूटस्थ त्रह्म आत्मा है, इस विज्ञानसे ही 'स एप नेति नेत्यात्मा? ( नहीं, 
नहीं, ऐसा जो [ चतुथे मधुकांडमें निर्दिष्ट है | वह आत्मा है ) ऐसा उपक्रम- 
करके “अभय बे! ( हे जनक तुम ! अभयक्रो प्राप्त हुए हो ) इल्यादि शाख्र फल 
दिखलाता है । यहां यह सिद्ध है--ब्रह्मप्रकरणमें सर्वेधर्मविशेषरहित त्रह्मके ज्ञान- 
से ही फलसिद्धि होती है, इसछिए वहां जो म्रद्य जगद्यूपसे परिणत होता है, 
इत्यादि अफल रूपसे प्रतिपादित है , उसका त्रह्मद्शेनके उपायरूपसे ही विनियोग 
है, जैसे कि फलवालेकी संनिधिमें अफलछ उसका अंग होता है, परन्तु स्वतंत्र 
रूपसे फल देनेके छिए उसकी करुपना नहीं की जाती । निश्चय, त्रह्म परिणामवाला है, 


रत्वप्रभा 
योगात्‌ झुक्तिरजतवदू विवर्त एवं प्रपश्च इति भावः । किद्च, निष्फलत्य जगतः 
फलूवनिष्पपश्वत्रह्मधीशेषत्वेन अनुवादात्‌ न सत्यता इत्याह--न च यथेत्या- 
दिना | “तं यथा यथोपासते तदेव भवति” इति अतेः ब्र्मणः परिणामित्त- 
' र्नप्रभाका अनुवाद । 
सफल भ्रपंच रदित ब्रक्षज्ञानके अगरूपसे निप्फल जगत्‌का अज्वाद है, इसलिए जगत्‌ सत्य 
नहीं है, ऐसा कहते हैं --/न च यथा” इत्यादिसे । 'त॑ यथा यथोपासते ०? ( ब्रह्मकी जिस जिस 
झूपसे उपासना करता हैं, उसी रूपको आप्त करता है ) इस शुतिसे ज्ञात होता है कि अक्ष 
परिणामी है, अतः बह परिणाम ही विद्वानकी फल प्राप्त होता है, ऐसी आशंका कर कहते हैं-- 
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साष्य 
स्यादिति वकतुं युक्त, कूठस्थनित्यत्वान्मोक्षस्य । .नन्नु अक्मात्मचादिन 
एकत्वैकान्त्यादीशित्री शितज्याभावे, ईश्वरकारणग्रतिज्ञाविरोध -इति चेत्‌ , 
न; अविद्यात्मकनासरूपवीजव्याकरणापेक्षत्वात्‌ सर्वज्ञत्वस्यथ | 'वस्मादा 
एतस्मादात्मम आकाशः संभूत/ (तै० २१) इत्यादिवाक्येस्यो 
नित्यशुद्धजुद्धम॒क्तस्वरूपात. सर्वज्ञातु सर्वशक्तेरीश्वराजगजनिस्थिति- 
प्रढयाई, ना5चेतनात्‌ प्रधानादन्यस्मादु वेत्येषो>्थः ग्रतिज्ञातः जन्मा- 
भाष्यका अनुवाद 
इस विज्ञानसे आत्मा परिणासवाल्ा है, यद्द फछ होगा, ऐसा कहना युक्त नहीं 
है, क्योंकि सोक्ष कूटस्थ निल्य है । कूटस्थ न्रह्म आत्मा है, ऐसा जिसका मत है, 
उसके मतसें अव्यभिचरित एकत्व होनेसे ई$ शिवा ओर ईशिवव्येका अभाव होनेसे 
ईश्वर जगत्कारण है, इस प्रतिज्ञासे विरोध होगा, ऐसा कहो, तो ऐसा नहीं कह सकते, 
क्योंकि सर्वज्ञत्वको अविद्यात्मक नाम और रूप वीजके स्पष्टीकरण करनेकी 
अपेक्षा है, “वस्माद्मा”” ( उस आत्मासे आकाश उत्पन्न हुआ ) इल्यादि 
वाक्योंसे नित्य, शुद्ध, बुद्ध, सुक्तरवरूप, स्वेज्ष, स्वेशक्तियुक्त, ईश्वरसे . जयत्‌- 
के जन्‍म, स्थिति और प्रऊय होते हैं, अचेत्तन प्रधानसे या अन्यसे नहीं, इस 
रत्वम्रभा 
विज्ञानात्‌ तञ्मराप्तिः विदुषः फलस्‌ इृति आशडक्य आह--नहि परिणामवच्ेति । 
“ब्रह्मविदाप्नोति परम (तै० २११ ) इति श्रुतक्ूटस्थनित्यमोक्षफलसंभवे 
दुःखानित्यपरिणामित्वफलकल्पनायोगादू हति भाव: | ननु पूर्व -“जन्मायस् 
यतः” ( ब्र० सू० १॥१२ ) इति ईंश्वरकारणमतिज्ञा कृता अघुना “तदनन्य- 
स्वमारम्भणशब्दादिभ्य/” (ब्र० सू० २।१।१४) इत्यत्यन्ताभेदप्रतिपादने ईशि- 
त्रीशितव्यमेदाभावात्‌ तह्विरोधः स्थादू इति शझते--क्ूटस्थेति । कल्पितह्वैतम्‌ 
ह रेत्वमभाका अनुवाद 
“नि परिणामवत्त्व” इत्यादि। “ब्रह्मविदाप्रोति० ( तऋरह्मवेत्ता पर' जंह्मक्ो प्राप्त करता है ) 
इस श्रुतिसे कथित कूटस्थ, नित्य सोक्षरूप फलका संसव है तो दुःख, अनित्य, परिणामी रूप 
ु फलकी कल्पना उचित नहीं है, ऐसा आशय है.। परन्तु पहले, “जन्मायस् यतः से इश्वर 
कारण है, ऐसी प्रतिज्ञा की गई है, अब * तदनन्यत्व०? सूत्नसे अत्यन्त जमेदका प्रतिपादन 
करनेसे इशिता और इंशितव्यमें कोई भेद न होनेसे उस प्रतिश्ञाका विरोध होगा, ऐसी 
शंका करते हं---'कूटस्थ” इत्यादिसे । कल्पित द्वैतकी अपेक्षासे ईश्वरत्व आदि कहे गये हैं, 
परमाथतः अभेद है, इस अकार अविरोध कहते हैं--“न” इव्यादेसे .। .स्माथतः अमेद है, इस प्रकार अविरोध कहते हैं-““न” इल्यादेसे ।, जोवात्मक, 
१ नियम में रखेनवाला | २ नियम्य, जिसको नियमर्मे रखा जाय | 
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भाष्य 


चरय यत/ (त्र० सृ० ११४ ) इति। सा प्रतिज्ञा तदबस्थैद न 
तहिरुद्वोर्थः पुनरिहोच्यते । कर्थ नोच्यतेउत्यन्तमात्मन एकत्वमद्वितीयत्व॑ 
च ब्लुबता ? श्रुणु यथा नोच्यते--सर्वज्ञस्पेश्वरस्या55त्मभूत इवाउविद्याकल्पिते 
नामरूपे तत्त्वान्यत्वाभ्यामनिर्वेचनीये संसारप्पश्ववीजभूते सर्वज्ञस्थेश्वरस्य 
मायाशक्तिः प्रकृतिरिति च श्रुतिस्पृत्योरमिलप्येते, ताम्यामन्यः सर्वज्ञ 
ईश्वरः आकाशों वे नाम नामरूपयोनिंवहिता ते यदन्तरा तदू ब्रह्म 
भाष्यका अनुवाद 
अथेकी “जन्माद्स्य यतः? इस सूत्रमें प्रतिज्ञा की गई है। वह प्रतिज्ञा वैसी ही 
है, यहां उससे कुछ विरुद्ध नहीं कहा जाता । आत्मा अत्यन्त एक और अद्वितीय है, 
ऐसा तुम्हारे प्रतिपादन करनेसे यह कथन विरुद्ध क्‍यों नहीं है.) ऐसा यदि 
कहो तो सुनो, सर्वेज्ञ ईश्वरके आत्मभूतसे, अविद्यासे कल्पित, तत्त्व या अन्यत्वसे 
अनिवचनीय एवं संसाररूप प्रपंचके वीजभूत नाम और रूप सर्वज्ञ 
ईश्वरकी मायाशक्ति और प्रकृतिरुपसे श्रुति और स्थ्वतिमें कहे गये हैँ। उन 
दोनोंसे मिन्न॒ सर्वेज्ञ ईश्वर है, क्‍योंकि “आकाशो वै नाम०” ( आकाहा- 
आत्मा नाम और रूपका व्याकरण--निर्मोण करनेवाछा है, ये दोनों 


रत्नममा 


अपेक्ष्य ईंश्वरत्वादिक॑ परमार्थतः अनन्यत्वमिति अविरोधमाह--नेत्यादिना | 
अविद्यात्मके चिदात्मनि छीने नामरूपे एवं वीजम्‌, तस्य व्याकरण स्थूलात्मना 
सृष्टि; तदपेक्षत्वाद्‌ ईश्वरत्वादेः न विरोध इत्यथः | संग्रहीतार्थ विद्णोति-- 
तस्मादित्यादिना । तच्चान्यत्वाभ्यामिति | नामरूपयोः ईश्वरत्व॑ वक्‍तुमशक्यम्‌, 
जडल्वात्‌; नापि ईश्वरादू अन्यत्वम्‌, कश्पितस्य प्थक्‌ सत्तास्फृत्यों: भमावाद्‌ इत्ये:। 
संस्कारात्मकनामरूपयोः अविद्येक्यविवक्षया बते--मायेति। नामरूपे चेद्‌ ईश्वरस्य 


र्रगभाका अनुवाद 
चिदात्मामें लीन नाम और रूप दी वीज हैं, नाम और रूपका व्याकरण--स्थूलरूपसे सृष्टि, उसकी 
अपेक्षास ईश्वरत्व आदि है, इसलिए विरोध नहीं हैँ, ऐसा अर्थ है। संग्रद्दीत अर्थका 
विवरण करते हैं--““तस्माद” इत्यादिसे । “तत्त्वान्यत्वाभ्याम”” इत्यादि । नाम और रूपको 
: ईश्वर नद्दीं कद्द सकते, क्योंकि वे जड़ हैं, ईश्वरसे मिज्न भी नहीं कह सकते, क्योंकि कल्पित 
पदाधिकी अधिछ्ाानस ध्रथक्‌ सत्ता और सुछ्ूर्ति नहीं रहती, यह अर्थ है। संस्कारात्मक नाम 
कौर रूपको अवियासे अभिन्न कहते हैं--“माया” हृत्यादेसे । यदि नाम और रूप ईश्वरके 
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माष्य 

( छा० ८।१४।१ ) इति श्रते! | नामरुपे व्याकरवाणि' ( छा० ६॥३॥३ ), 
सर्वाणि रूपाणि विचित्य घीरो नामानि हृत्वाउसिवदन्यदास्ते' 
(० आ० ३१२७), एक वीज बहुधा य। करोति' ( इवे० ६।१२ ) 
इत्यादिश्रुतिभ्यश्च । एवसविद्याकृतनामरुपोपाध्यनुरोधीधरोी.. भवति, 
व्योसेव घठकरकाशुपाध्यन्लरोधि । स च॒ स्वात्मबूतानेव घटाकाशस्था- 
नीयानविद्याप्रस्युपस्थापितनामरूपक्ृतकायकरणसंघातानुरोधिनो. जीवा- 
रुयान विज्ञानात्मनः प्रती्टे व्यवहारविषये । तदेवसविद्यात्मकोपाधिप- 

'. मसाष्यका अनवाद 

जिसके भीतर हैं, वह त्रद्य है ) ऐसी श्रुति है, ओर “नामरूपे उ्याकरवाणि? ( से 
नाम और रूपको ज्यक्त करूँगा,) 'सवोणि रूपाणि विचित्य० (धीर--पर- 
सात्मा. दही सब रूपोंको उत्पन्न करके सबका नाम रखकर ओर उनमें 
प्रविष्ट होकर बोलना-चारूना आदि व्यवहारोंको करता हुआ स्थित है। 
एक बीज बहुधा० (एक बीजको जो बहुधा करता है ) इल्यादि श्रुतियां 
हैं। इस प्रकार अविद्याजन्य मनामरूप उपाधिका अन्ुरोधी ईश्वर होता 
है, जैसे कि घट करक आदि उपाधियोंका अनुरोधी आकाश होताहै, और 
घटाकाझसह॒श अविद्या द्वारा उत्थापित नाम और रूपसे किये हुये कार्यकारण 
संघातका अन्ुरोधी खात्मभूत जीवसंज्ञक विज्ञानात्माके ऊपर ही व्यवहारके 
विषयमें शासन करता है। इसलिये इस प्रकार अविद्यारूप उपाधिके परिच्छेदको 


रत्वअभा 
आस्ममभूते, तहिं इश्वरो जड इल्नत आह--ताभ्यामन्य इ त | अन्‍्यत्ते व्या- 


करणे च श्रेतिमाह--आकाश इत्यादिना। अविद्याद्यपाधिना कल्पितभेदेन 
बिम्बस्थानस्य ईश्वरत्वम , प्रतिबिम्बसूतानां जीवानां नियम्यत्वम्‌ इत्याह--स च 
स्वास्मभूतानिति । न चाउत्र नानाजीवा भाष्योक्ता इति अमितव्यम्‌ , जुद्धयादि 
रत्नम्रभाका अनुवाद 
स्वरूप दो, तो ईश्वर जड़ है, इसपर कहते हैं---'“ताभ्यामन्यः” इत्यादि । ईश्वर नाम और रूपसे 
भिन्न है, नाम और रूपकी सृष्टि होती है, इस विषयमें श्रुति कद्दते हैं---'“आकाश” इत्यादिसे । 
अविया आदि उपाधि द्वारा कल्पित भेदसे विग्वस्थानीय इंश्वर है, प्रतिबिम्बभूत जीव नियम्य 
हैं, ऐसा कद्दते हैं--“स च स्वात्मभूतान्‌ ! इत्यादेसे। यहां साध्यमें नाना जीव कहे गये हैं, 
ऐसा अ्रम नहीं करना. चाहिए, क्योंकि. घुद्धि आदिके ससूइके भेदस जीवोंका भेद कहा गया 
है, अविद्यप्रतिविम्ब जीव तो एक दी है, यह कहा गया है । परमार्थमें तो इंश्वर ' आदि 


आपि० ६ सू० १४] शाइरभाष्य-सत्प्रभा-धाषाइुवादसद्ित. १०१३ 
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भाष्य 
रिच्छेदापेक्षमेवेश्वरस्पेश्वरत्व॑ सवज्ञेत्वे सर्वशक्तित्व॑ च न परमार्थतों विधय- 
याध्पास्तसर्वोपाधिस्बरूपे आंत्मनीशित्रीशितव्यसर्वज्ञत्वादिव्यवह्ार उप- 
पच्चते। तथा चोक्तमू--यत्र नान्‍्यत्‌ पश्यति नान्‍्यच्छृणोति नान्‍्यद्विजानाति 
स भूमा'ं (छा० ७४२४।१) इति, 'यत्र त्वस्थ सर्वमात्मेवाभृत्तत्केन क॑ 
पर्येत्‌ ( इ० ४५।१५ ) इत्यादिना च। एवं परमार्थावस्थायां सर्वव्यव- 

हाराभाष॑ वदन्ति वेदान्ता; सर्वे | तथेश्वरगीतास्वपि-- 

न कतृत्व॑ न कर्माणि लोकरय सृजति ग्रश्च॒) । 

न कर्मफ़लसंयोगं स्वभावस्तु प्रवर्तते.॥ 

ना5<दत्ते कसचित्पापं न चेव सुद्ृ्त विश्व । 

भाष्यका अनुवाद 

से ही ईश्वरका ईश्वरत्व, स्वेज़्त्व और सवशक्तित्व है, परमाथेतः विद्या द्वारा 
सब उपाधियोंसे रहित आत्मामें ईशित, ईशितव्य, सर्वेज्ञत्वय आदि सब 
व्यवहार उपपन्न नहीं होते हें । इसी प्रकार कहा है--“यन्न नान्‍्यत््‌ परश्यति” 
( जिसमें किसी दूसरेको नहीं देखता, किसी दूसरेको नहीं सुनता, किसी 
दूसरेकों नहीं जानता, वह भूमा--अह्य है) और “यन्न त्वस्य स्वेमात्मैवाभूत्‌ वत्त्‌ 
केन क॑ पश्येत! ( जिस कालमें इसका सब आत्मा ही हो गया, उस काढमें 
किससे किसको देखे ) इत्यादिसि । इस प्रकार पारमार्थ अवस्थामें सब 
वेदान्त सब व्यवह्ारोंका अभाव कहते हैं । इसी प्रकार भगवान्‌ गीतामें भी-“न 
कतुत्व॑ न कर्माणि! ( प्रभु छोकोंका कनृत्व या कर्म अथवा कर्मफछका संयोग उत्पन्न 
नहीं करता, परन्तु ख़भाव (माया) श्रव्वत्त होता है। विश्ु किसीके पाप या पुण्यका 


रत्नमभा 
संधातमेदेन मेदोक्तेट, अविद्याप्रतिबिम्बस्तु एक एवं जीव इत्युक्तम्‌। परमार्थत 
ईश्वरत्वादिद्वेताभावे श्रुतिमाहइ--तथा चेति । कर्ण तहि कर्वृत्वादिकम इत्यत 
आह--स्वभावस्त्विति | अनाथविद्येव क्वृत्वादिरूपेण प्रवर्तते इत्वर्थः | भक्ता- 
भक्तयोः पापसुकृतनाशकत्वाद ईश्वरस्य वास्तवम्‌ ईश्वरत्वम्‌ इत्मत आह--ना<«दच 
रलप्रभाका अनुवाद ह 
ट्वैत नहीं है, इस विषयमें श्रुति कहते हैं--““तथा च” इंत्यादिसे। तव ईश्वरमें कतृत्व आदे 


कैसे हैं, इसपर कद्दते हैं--“स्वभावस्तु” इत्यादि । अनादि अविद्या ही कततृत्व आदि रूपसे 
प्रद्रत होती है, यह आशय है । इंश्वर भक्तोंके पापका नाश करता है और अभक्तोंके पुण्यका 


००. 


नाश करता है, इसलिए उसमें इंधरत्व वास्तविक है, इसपर कहते हैं--.“नाइडद्त्ते” इत्यादि । 
१२९ 
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साष्य 


अज्ञानेनाव्त ज्ञान तेन मुद्यन्ति जन्तवद। । (गी० ५१४१५) 32 
इंति परमार्थावस्‍्थायामीशित्रीशितव्यादिव्यवह्मराभावः म्रदश्यते । 
व्यवहारावस्थायां तृक्ता शुतावपीश्वरादिव्यवहारअः एप सर्वेश्वर एप 
भूताधिपतिरेष भूतपारकू एबं सेतुर्विधरण एवां लोकानामसंमेदाय 
(बृ० ४।४॥२२ ) | इति । तथा चेश्वरगीतास्वॉपि-- 

(ैथरः सर्वभूतानां ह॒ृदेशेडरजुन तिष्ठति । 

आमयन्सरवेभूतानि यन्‍्त्रारूढहानि मायया ॥ (गी० १८६१) इति। 
सूत्रकारोडपि. परमार्थाभिप्रायेण तदसन्यलसित्याह । वज्यवहाराभि- 
आयेण तु स्याक्लोकवदिति महाससुद्रस्थानीयतां प्रह्मण। कथयति | अम्न- 

भाष्यका अनुवाद 

नाश नहीं करता, अज्ञानसे ज्ञान ढका हुआ है, उससे जन्तु सोहिित होते हैं ) इस 
अकार पारमाथिक अवस्थामें ईशिठ, ईशितव्य आदि व्यवहारका अभाव दिख- 
छाते हैँ । व्यवह्यारावस्थासें तो श्रुतिसें मी ब्रह्मका ईश्वर आदि रूपसे व्यवहार 
कहा गया है--“एप सर्वेश्वर एबघ०” (यह सबका ईश्वर है, यह सब भूतोंका 
अधिपति है, यह भूतोंका पाछक है। छोकोंकी सयोदा असंभिन्न न होनेके 
लिये यह व्यवस्था करनेवाढ्य सेतु है)। इसी प्रकार भगवद्गीतामें सी-- 
इश्वरः सर्वेसूतानां हृद्देशेड्जुन तिष्ठति” (हे अजुुन, यन्नारूढ जैसे सब 
प्राणियोंकी सायासे घुसाता हुआ इश्वर सब भूतोंके हृद्यस्थानसें रहता है) उूत्॒कार 
भी परसार्थके अभिप्रायसे 'तद्नन्वस्वम!० ( कार्यकारणका अनन्यत्व-अभेद ) 
ऐसा सूतमें कहते हैं। व्यवद्रके अभिश्रायसे 'स्याल्छोकबतः (विभाग होगा' 
छोकके ससान) इस प्रकार अह्मको महा समुद्र जैसा कहते हैं। और काये पर्पंचका 
न्ििपिनि--तम 5! और काये अपचका 


रत्वम्रमा 
इति। न संहरति इत्य4ः | तेन स्वरूपज्ञानावरणेन कर्ताइहम ईश्वरो में नियन्ता 
इत्येवं ५ हु 
हत्पेव॑ अमन्ति । उक्तार्थः सून्रकारसम्मत इत्याह--प्त्नकारोष्पीति । न केवर्क 
किकव्यवहाराय परिणामप्रक्रियाश्रयणम्‌ , किन्तु उपासनाथे च इत्याह-- 
रत्वज्रभाका जनुवाद 
जु नाश नहीं करता है। अपने स्वरुपज्ञानके आइत होनेसे में कतो हूँ, इेश्वर मेरा नियन्ता 
है, + अगर अमे पढ़े रहते हैं। पूवोक्त विषय सूत्नकारको सी सम्मत है, ऐसा कहते 
<- घजकारो$पि” इत्यादिसे। केवछ जौकिक व्यवहारक्षे लिए ही पारणामप्राकिया नहीं 
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स्य्ज्यस्यस्स्ख्स्स्स्ख्लख्ड्ड्ह्स्ख्ह्््ख्ख्सट्ख्ल्ल््््््स्च्ल््ख्च्टस्त्च्ख्चलसयटवसकरचसलनससरररस इस मलन० 


साष्य 
त्याख्यायैव कार्यप्रपश्व॑ परिणामप्रक्रियां चाइ5श्रयति सगुणेपृपासनेपृपयो- 
क्ष्यत इृति ॥१४७॥ 
आधष्यका अनुवाद 
प्रद्माल्यान किये विना सगुण उपासनाम उपयोगी हो सकेगा, ऐसा विचारकर 
परिणामग्रक्रियाका आश्रयण करते हैँ ॥ १४॥ 
रत्वग्रमा 
प्रिणामप्रक्रियां चेति | तदुक्तम--“कृपणघी! परिणाममुदीक्षते क्षपितकछमप- 
घीस्तु विवरतेताम?”” इति ॥१५॥ 
र्वग्रभाका अनुवाद 
मानी गई, किन्तु उपासनाक्के लिए भी मानी गई है, ऐसा कदते हैं-- “परिणामग्रक्रियां च” 
इत्यादिसे । उसी विषयकों आचाये कहते हैं---कृपणथीः परिणाम ०” ( जिसकी चित्तशद्धि 
नहीं हुई दे, चह इस जगतकों अह्मका परिणामरूपसे देखता है, जिसके चित्तसे काछुष्य हट गया 
है, वह इस जगतकों अह्मका विवर्त देखता दे ॥१४॥ 


भावे चोपलब्धे! ॥१५॥ 


पदच्छेद--भावे, च, उपरू्धेः । 
पदाथाक्ति--भावे च--कारणस्य सत्त्व एवं उपलब्धे:--कार्यस्योप- 
लब्धेः [ कार्यस्य कारणानन्यत्वम्‌ ] | 
भाषार्थ--कारणके रहनेसे ही कार्यकी उपलब्धि होती है, इससे मी सिद्ध 
होता है कि कार्य कारणसे मिन्न नहीं है । 
मसाध्य 
इतथ कारणादनन्यत्त॑ कार्यस्थ, यत्कारणं भाव एवं कारणस्य कार्य- 
भाष्यका अनुवाद 
इससे मी कारणसे कार्य अभिन्न है, क्योंकि कारणके अस्तित्वमें ही काये 
सत्रप्रभा 


एवं तदनन्यत्वे प्रत्यक्षादिविरोध परिहत्य अनुमान आह--भावे चेति । 

कारणस्थ भावे--सच्त्वे उपलब्धी च कार्यस्थ सत्वादेः उपलब्धे! च अनन्यत्वस््‌ 
र्वप्रभाका अनुवाद 

इस प्रकार कार्य कारणसे अभिन्न है, इस विषयर्मे अत्यक्ष आदिके विरोधका परिद्दार 


.प ऐप ० च ्टप 
करके अब भनुमान कहते हैं--“भांवे च” इत्यादिसि । कारणके रूहनेपर ओर कारणकी 
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साध्य 
मुपलभ्यते, नाइभावे । तथ्था सत्यां मृदि घट उपलब्यते, सत्सु च तन्तुपु 
पट! । न व नियमेना5न्यभावेउन्यस्योपलब्धिरंश, नक्यश्रो गोरन्यः सन्त 
. गोर्भाव एवोपलूम्यते । न च कुालभाव एवं घट उपलस्यते, सत्यपि 
'भाष्यका अनुवाद 
उपलब्ध होता है, कारणके अभावसें उपरूष्ध नहीं होता । वह इस प्रकार है--- 
सृत्तिकाके रहते घट उपलब्ध होता है और तन्तुओंके रहते पट उपलब्ध होता 
है। अन्य पदांथेकी सत्तामें अन्य पदाथेकी उपछव्धि नियमसे नहीं होती। 
अश्व गौसे भिन्न है, अतः गोके अल्तित्वमें ही अश्व उपलब्ध होता है, ऐसा नियम 
नहीं है । उसी प्रकार कुछालके अस्तित्वमें ही घट उपलब्ध होता है, ऐसा नियम 
| रत्वमभा 
इति सूत्राथः। घटो मृदनन्यः, सृत्सच्वोपरूब्धिक्षणनियतसच्चोपलूब्धिमच्वात्‌ 
मृद्वत्‌। अन्यस्वेषपि जय हेतु: कि न स्थादू इत्यप्रयोजकत्वस्‌ आश्ूथ 
निरस्यति--न चेति। झदूस्योः अन्यस्वे गवाश्वयोः इव हेतूच्छित्तिः स्यादू 
इत्यथं: । गवाश्वयोः निमित्तनेमित्तिकत्वाभावाद्‌ हेत्वमावः, अतो मृद्धट्योः 
तेन हेतुना निमित्तादिभावः सिध्यति, न अनन्यत्वम्‌ इति अर्थान्तरतास्‌ आश- 
छूय आह--- मच कुलाछेति। न च उपादानोपादेयसावेन अर्थान्तरता, 
मृद्दृष्टान्ते तद्भावाभावेडपि हेतुसत्त्वाद्‌ अन्यत्वे गवाइववत्‌ तदूभावायोगान्व इति 
भावः। कुछाछूघटयोः निमित्तादिभावे सत््यपि अन्यत्वात्‌ कुछालसच्वनियतोपलूब्धिः 
रत्वप्रभाका अनुवाद 
उपला्ध दोनेपर ही कार्यक्री सत्ता ओर उपलब्धि होती हैं, इसलिए कार्य कारणसे असिन्न 
है, यह सूज़का अर्थ है। घट मत्तिकासे अभिन्न है, क्योंकि सत्तिकाकी सत्ता और उपलब्धि 


क्षणमें द्वी रहता है और उपलब्ध होता है, खतके समान । घट मत्तिकासे सित्न है, इसमें भी 
यह द्वेतु क्यों नहीं होगा, इस श्रकार अप्रयोजकतल्की आशंका कर उसका निराकरण करते 
ह---/न च” इत्यादिसे । सृत्तिका और घट यदि भिन्न भिन्न हों, तो गाय और धेढ़ेके समान 
उसमें देतु ही नहीं रहेगा, यह अर्थ है। गाय और घेड़ेमें कार्यकारणसाव नहीं है, इसलिए 
द्दैतु नहीं दे, इस कारण उस द्वेतुसे मृत्तिक और घटमें कार्यकारणसावकी सिद्धि होती 
है, अमेद तो सिद्ध नहीं होता, इस प्रकार अथौन्तरत्वकी आशंका कर कहते हैं--''न च 
कुछाल” इत्यादिसि। आशय यह है कि उपादानोपादेयमावसे कार्यक्रारणभाव अयौन्‍्तर 
नहीं है, शत्तिकाइप दृशान्तमें कार्यकारणभाव चहीं रहनेपर भी देठु है, यदि कार्यकारण 
भिन्न हों, तो गाय और घोड़ेके समान काये और कारणमें कार्यकरारणभाव ही नहीं रहेगा। 
घट और झुलालमें कार्यकारणसाव रहनेपर भी भिन्न भिन्न होनेके कारण नियमतः कुलालकी 
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आष्य 


निमित्तनेमित्तिकमावेधन्यत्वात्‌ । नन्वन्यस्थ भावे5प्यन्यंस्योपलब्धिनिय- 
ता दव्यते, यथाप्रिभावे धूमस्येति । नेत्युच्यते । उद्यापितेउ्प्यग्रा गोपाल- 
घुटिकादिधारितय धूमस्य दृश्यमानत्वात्‌ । अथ धूर्म कयाचिदवस्थया 
विशिष्यादीदशो धूमो नाउसत्यगा भवतीति। नेंवमपि कथ्रिदोप), तद्ा- 
भाष्यका अनुवाद 
नहीं है, क्योंकि कायेकारणभाव रहनेपर मी दोनों परस्पर भिन्न हैं.) परन्तु 
अन्यकी सत्तामें अन्यकी उपछव्धि नियमसे देखी जाती है, जैसे कि अभिके 
रहते ही धूमकी उपलब्धि होती है । इसपर कहते हैं कि ऐसा नहीं है, क्योंकि 
अग्नि बुझनेके पीछे भी गोपालघुटिका (घटिका) आदिमें धारण किया हुआ धूम 
देखनेमें आता है। यदि धूमको किसी विशेषणसे विशिष्ट कर दें कि ऐसा घूम 
अग्नरिके अभावमें नहीं होता, तो ऐसा निवेश करनेपर भी कोई दोप नहीं हे, 


रत्रमभा 


घटस्य नैब इत्यक्षराथः । यथाश्रतसूत्रस्थस्य हेतोः व्यमिचारं शक्ृते--नन्विति | 
अभिभाव एवं धूमोपलव्धिरिति नियमात्मको हेतुः तत्र नात्ति इत्याह--नेति | 
अविच्छिन्नमूलदीपरेखावस्थधूमे नियमो5स्तीति व्यमिचार इति आशक्ञते-- 
अथेति । तदूभावनियतभावत्वे सति तदूबुद्धयनुरक्तबुद्धिविषयत्वस्त्य हेतोः विव- 
क्षितत्वात्‌ न ॒व्यमिचार इत्याइ--नैवमिति | आलोकबुद्धयनुरक्तबुद्धिमाश्ल 
रुपे व्यभिचारनिरासाय सत्यन्तम, आलोकाभावेडपि घटादिरूपसत्त्वात्‌ न व्यमिचारः 
उत्तधूमविशेषस्थ अमिबुद्धि विनापि उपहम्भात्‌ न तत्र व्यमिचार इत्यथः । 
रंत्वग्रभाका अनुवाद 
सत्ता और उपलब्धिकालमें ही घटकी उपलब्धि नहीं द्वोती है, यह अक्षरा है। यथाश्रुत 
सूत्रमें रहनेवालें देतुके व्यमिचारकी शंका करते हैं--“नजनु” इत्यादिसे। अग्निके रहनेपर 
दी धुमकी उपलब्धि द्वोती है, यद्द नियमरूप हेतु अग्निधुमस्थलमें नहीं दे, ऐसा कहते हैं-- 
“लू” इत्यादिस । अविच्छिन्ममूल दौषरेखारूपसे रहनेवाले धूममें नियम दै, इसलिए 
सुल्नोक्त हेतुका व्यभिचार है, ऐसी शंका करते हैं-““अथ” इत्यादिसे । कारणसत्तानियत- 
सत्ताक होते हुए कारणबुद्धिसे अज्ञरक्त बुद्धिका विषय होना हेतु विवक्षित दे, इसलिए व्यभिचार 
नहीं है, ऐसा कहते हं---/निवम्‌” झत्यादिसे आलेकवुद्धिसि अलुरक्त बुद्धिसे प्राह्म रूपमें 
व्यभिचारका निरास करनेंके लिए देतुमें 'तद्भावनियतमावत्वे सति' दिया गया ई, आलोक 
मे रहनेपर सी घट आदिमें रूप रहता दें, इसलिए व्यमिचार नहीं ई। उक्त धूम अग्निवुद्धिके 


१०२५८ ब्रह्मेसेत्र [भे० २ प्रो० 


भाष्य 


वानुरक्तां हि चुद्धि कार्यकारणयोरनन्यत्वे हेतुं वर्य घदाम। । न चाउसाव- 
भिधूृमयोविधते । भावाचोपलब्धेरिति वा खत्रम | न केवल शब्दादेव 
कार्यकारणयोरनन्यत्व॑, प्रत्यक्षोपलब्धिमावाच तयोरनन्यत्वमित्यथे!। भवति 
हि प्रत्यक्षोपलब्धि! कार्यकारणयोरनन्यत्वे । तचथा-तन्तुसंस्थाने पढे 
तन्तुव्यतिरेकेण पटो नाम काये नेवोपलूभ्यते केवलास्तु तन्‍्तव आतान- 


साष्यका अनुवाद 


क्योंकि कायेकारणकी सत्तासे अुरक्त बुद्धिको हम कार्यकारणके अभेदसें हेतु 
कहते हैं। और ऐसी बुद्धि अभि और धूमसें नहीं है। अथवा “भावाब्योपरब्धे:? 
ऐसा सूत्र है। केवल शब्दसे ही काये और कारण अभिन्न नहीं हैं, किन्तु 
प्रयक्षते भी उनका अभेद उपलब्ध होता है, ऐसा अथे है। कार्यकारणके 
अभेदकी प्रत्यक्षतः उपरूव्धि होती है। वह इस प्रकार है--तन्तुरचनाविशेषरूप 
पटमें तन्तुसे व्यतिरिक्त पट नामका कार्य उपलब्ध होता ही नहीं, केचछ आतान 


रलचबया 


तथा च तथोः कार्यकारणयोः भावेन सत्तया अनुरक्तां सहकृताम्‌ इति भाष्याथः। 
यद्वा, तदूभावः सामानाधिकरण्य तह्विषयकबुद्धिग्राक्मल हेतुं वदामः। सृद्धट 
इति सामानाभिकरण्यबुद्धिंदशनादू अभिर्षूम इति अदर्शनादू इत्यथः | अनुमाना्- 
त्वेन खत व्याख्याय. पाठान्तरेण प्रत्यक्षपरतया व्याचष्ट--भावाच्चेति । 
पूर्वैसूत्रोक्तारम्भणशब्द्समुच्चयाथेः चकारः | न च एकः पट इति भत्यक्ष पटख 
तन्तुभ्यः प्रथक्‌ सत्तवे प्रमाणम्‌, अप्ृथक्सत्ताकसिथ्याकार्यविषयस्वेनाइपि उपपते: | 


रलग्रभाका अनुवाद 


विना भी उपलब्ध होता है, इसलिए उसमें व्यभिचार नहीं है। कार्य और कारणम्ी सत्तासे 
सहझृत, यह भाष्यगत 'तद्भावाहरकत' पदका अथे हैं। अथवा तह्ाव--सामानाधिकरण्य 
तहिषयक चुद्धिसे आह्मत्व द्वेतु है, क्योंकि 'सद्धर/ इस अकार सामानाधिकरण्यबुद्धि देखनेमें 
आती है, अग्निघूम/ इस प्रकार तो नहीं दिखाई देती है। अज्ञमानपरतया सूनका 
व्याख्यान करके पाठन्तरसे भ्त्यक्षपरतया व्याख्यान करते हैं-..“भावाच” इत्यादिसे । पूर्व 
हर वित आरम्भण शब्दके ससचयके लिए सूत्र चकार है। यह एक पट है, यह प्रत्यक्ष 

पन्ठुआसे इथक्‌ पटके रहनेमें भ्रमाण है, ऐसा नहीं कह सकते, क्योंकि कारणसत्तापेक्षया 


हि एक की प्रत्यक्षका 2०. 
अभिन्नसत्ताक सिथ्या कायका उक्त उप्रत्यक्षका विषय साननेपर भी यह एक पढ़ हद यह बुद्धि 
न्घ भर 
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गाष्य 


वितानवन्तः प्रत्यक्षय्ुपलस्यन्ते, तथा तन्तुष्व॑शवोंडशुपु तदबयवा। । 
अनया प्रलयक्षोपलब्ध्या लोहितशुक्नकृष्णानि त्रीणि रूपाणि ततो वायुमात्र- 
माकाशमात्र चेत्यनुमेयप्‌ [छा०६।४|, ततः पर ब्रह्ेकमेवाहितीय, तत्र 
सर्वश्रमाणानां निष्ठामबोचास ॥ १५ ॥ 
स्ाष्यका अनुवाद 

और वितानवाले तन्तु ही उपलब्ध होते हैं, उसी प्रकार तन्तुओंमें उनके अवब- 
यवभूत अंशु द्वी उपलब्ध होते हैं. और अंशुओंमें उनके अवयव उपलब्ध होते 
हैं। इस प्रद्मश्ष उपलब्धिसे लोहित, शुह्त और क्ष्ण ये तीन रूप हैं तदनन्तर 
वायु और उसके अनन्तर आकाशमान्न है, ऐसा अनुमान करना चाहिए। तदु- 
परान्त फेवछ अद्वितीय परत्रह्म ही शेष रह जाता है, उसमें सब प्रमाणोंकी परि- 
समाप्ति हमने कह दी है ॥१५॥ 


रत्नमभा 


अतः आतानवितानसंयोगवन्तः तन्तवः एवं पट इति प्रत्यक्षोपरुब्धेः सत्त्वादू 
अनन्यत्वमित्यथं! । पठन्याय॑ तनन्‍्त्वादी अतिदिशति--तथेत्यादिना । प्रत्यक्षो- 
परव्ध्या तत्तत्कायें कारणमात्र परिशिष्यत इत्यथैः। यत्र प्रत्यक्ष नारिति तत्र 
कार्य विमत कारणादमिन्नं कार्यत्वात्‌ पटव॒दू इत्यनुमेयत्‌ हत्याह--अनयेति। 
कारणपरिशेषे प्रधानादिक परिशिष्यताम्‌ न ब्रह्म इंत्यत आह--तत्र सर्वेति | 
ब्रह्मणि वेदान्तानां सर्वेषां तात्पर्यस्थ उक्तत्वात्‌ तदेव अद्वितीय॑ परिशिष्यते न 
कारणान्तरम्‌ अप्रामाणिकत्वाद्‌ इति भाव; ॥ १५॥ 
रत्वमसाका अनुवाद 

उत्पन्न हो सकती है। आतानवितानरूपसे संयुक्त तन्तु दी पट है, ऐसा अत्यक्ष होता है, 
इसलिए कार्य कारणसे अभिन्न है। पटन्यायका तन्‍्तु आदिमें अतिदेश कद्दते हं-- तथा” 
इत्यादिंसे । यह्द प्रत्यक्षज्ञानंस श्रतीत द्वोता है कि सब कार्यों कारणमान्र दी अवशिष्ट ४२8५ 
जहां अत्यक्षका अवकाश नहीं है, वहां सन्देहविषयाभूत कार्य कारणसे अभिन्न है, कार्य दे 
पटके समान, ऐसा अजुमान करना चाहिए, ऐसा कहते हैं--“अनया” इत्यादिसे। यादि 
कारणका परिशेष द्वो, तो अरधानादि ही परिशीष्ट हों, त्रह्म न हो, इसपर कहते अर अप 
इत्यादिसे । सव वेदान्तोंका तात्पय त्रह्ममें ही है, ऐसा कद्दा गया हैं इसलिए वह अद्वितीय 
ब्रह्म ही परिशिष्ट होता है, अन्य कारण नहीं, क्योंकि कारणान्तरकी सत्ता कोई प्रमाण ऋढ्ी 


है यद आशय है ॥ १५४७ 


१०३० प्रह्मसत्र को मे, 


टपहाण-प्याम" ज्यक्षण- नाइट अ पक मप्याकष्य कान पके०>पकय>पकण्ट>रक>-्पहाननी-जकाम-- शा» सूद 


सत्वाचावरस्य ॥ १६ ॥ 


पदच्छेद--सत्त्वातू, च, अवरस्थ | कक 
पदार्थोक्ति-- जवरस्य--कार्यस्, सत्वाच्च--उत्पत्तेः प्राक्‌ अह्म वा इद- 
मग्न आसीत! इत्यादै। सत्त्तश्रवणादपि [ कार्यस्य कारणानन्यत्वम्‌ ] | 
भापार्थ--्रह्म वा०? ( यह सारा जगत्‌ उत्पत्तिके पहले अह्मरूप ही था ) 
इत्यादि श्रुतियोंसे प्रतीत होता है कि उत्पत्तिके पहले कार्यकी सत्ता है, इससे भी 
सिद्ध होता है. कि कार्यकी सत्ता कारणसे थक नहीं है । 
| साध्य 
इतश्व कारणात्‌ कार्यस्थाइनन्यल्व यत्कारण आगुत्पत्तेः कारणात्मनव 
कारणे सत्वमवरकालीनस कार्यरय श्रूयते । सदेव सोम्बेदसग्र आसीत' 
(छा० ६२१), आत्मा वा इदमेक एवाग्र आसीत' (ए०आ०२।४।११) 
इत्यादाविदंशब्दश॒हीतस्य कार्यस्थ कारणेन सामानाधिकरण्यात्‌ । यच्च 
यदात्सना यत्र न वर्तते न तत्तत उत्पच्यते, यथा सिकताभ्यस्तैलम , 
ु साष्यका अनुवाद 
और इससे मी कारणसे काये अभिन्न है, क्योंकि अवोचीन काये उत्पत्तिके 
पहले कारणरूपसे कारणमें ही विद्यमान था। कारण कि “'सदेव सोम्येद्सम० 
( हे सोस्‍्य ! रष्टिसे पहले यह जगत्‌ सत्खरूप ही था ), आत्मा वा इद्सेक० 
( सृष्टिसे पूर्व यह जगत्‌ केवल आत्मरूप हो था) इल्यादिसें 'इदम! शब्दसे 
गृहीत कार्येका कारणके साथ सासानाधिकरण्य कहा गया है। जो जिस खरूपसे 
जिसमें नहीं होता, वह उससे उत्पन्न नहीं होता, जैसे चाछसे तेल उत्पन्न नहीं 
॒॒॒.॒.॒. रततप्रम. 
इंदं जगत्‌ सद-आत्मैव इति सामानाधिकरण्यश्रुत्या सष्टेः प्राक्‌ कार्यस्‍य 
कारणात्मना सच्चे भ्ुतम्‌ तदन्यथानुपपत्या उत्पन्नस्यापि जगतः कारणाद अनन्य- 
लू इत्याह सूजकार:--सक्चाच्चेति। श्ुत्यर्थे युक्तिमप्याहइ--यच्च यदा- 
त्मनेति । घटादिक म्राक्‌ सृदाद्यात्मना वर्तते तत उत्पयमाचत्वातू सामान्यतो 
रत्वश्रभाका अनुवाद 
यह जयत्‌ सद्रूप आत्मा ही है, इस भ्रकार सामानाधिकरण्य श्रुतेसि सष्टिके पहले 


४ €ः 
कारणरूपसे कार्यकी सत्ता छुनी गई है, चह अन्यथा उपपन्न नहीं द्वो सकती है, इसलिए 
उत्पन्न जगत्‌ भी कारणसे अभिन्न है, ऐसा सूत्कार कहते हैं---“सत्त्वाल” इत्यादिसे । 


झुतिम्रतिपादित अर्थमें छुक्ति भी कहते हैं--“यज यदात्मना” इत्यादिसे । घट आदि 


आि० क्तृ० १६) शाइ्रभाष्य-रत्अ्रभा-भापानुवादसहित १०३१ 
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भाष्य 
तस्मात प्रागुत्पत्तेरनन्यत्वादुत्पन्नमप्यनन्यदेव कारणात्‌ कार्यमित्यवगस्यते | 
यथा च कारण ब्रह्म त्रिपु कालेषु सत्तं न व्यभिचरत्येष॑ कार्यमपि जगत्‌ 
त्रिपु कालेपु सत्तं न व्यमिचरति | एक च पुनः सत्तमतो5प्यनन्यत्व॑ 
कारणात्‌ कार्यस्य ॥ १६ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 
होता । इसलिए उत्पत्तिके पूर्वमें अभिन्न होनेसे उत्पत्तिक अनन्तर भी कार्य 
कारणसे अभिन्न है, ऐसा समझा जाता है। जैसे कारण ब्रह्म तीनों काढॉमें 
सत्तासे व्यमभिचरित नहीं होता, उसी प्रकार काये जगत्‌ भी तीनों काछॉमें 
सत्तासे व्यभिचरित नहीं होता है। सक्त्व तो एक है, इससे भी काये कारणसे 
अमिन्न है॥ १६॥ 
रत्वम्रमा 
व्यतिरिकेण सिकताभ्यः तैलवत्‌ इत्यथः। कारणवत्‌ कार्यस्यापि सत्ात्‌ 
सत्त्वभेदे मानाभावात्‌ कार्यस्य कारणातू अमिन्नसत्ताकंवम इति सूत्रस्यार्थान्तर- 
माह--यथा चेति। इददानीं सतः कार्यस्य प्रागुत्तकालयोः असच्त्वायोगात्‌ 
सत्त्वाव्यभिचारः, तन्च सत्त्वं सर्वानुस्यूतचिन्मात्रम्‌ एकम्‌ तदभेदेन सती सृत्‌ सन्‌ 
घट इति भासमानयोः कार्यकारणयोः अनन्यत्वम्र॒ इत्यथः॥ ने चैवं 
घटपटयोरपि एकसत्त्वाभेदात्‌ अनन्यत्वं स्थादिति वाच्यम्‌ू | वस्तुत एकसत्त्वा- 
त्मनाउनन्यत्वस्य इष्टत्वात्‌ । ताहिं सद्घटयोः को विशेषः / तादाल्यमिति 
ब्रमः। वस्तुतः सर्वत्र सत्तैक्येडपि घटपटयोः भेदेन सत्ताया मिन्नत्वात्‌ू न 
है रत्नप्रभाका अनुवाद 
उत्पत्तिसे पूर्व श॒द्‌ आदि कारणरूपसे रहते हैं, क्योंकि उससे उत्पन्न द्वोते हैं, जो जिस रुपमें 
नहीं रहता, वह उससे उत्पन्न नहीं दोता, जैसे वाल़्ओंसे तैठ, यह अर्थ है। कारणके 
समान कार्य भी सत्‌ है, क्योंकि सत्ताके मेदमें कोई अ्रमाण नहीं है, इसलिए कार्य कारणाभिज्नसत्ताक 
है, इस अकार सूत्रका अन्य अर्थ कहते हैं,--“यथा च” इत्यादिसे। वर्तेमान समयमें 
रहनेवाले कार्यकी भूतकालमें और भविष्य काठमें सत्ता न हों, यद्द नहीं हों सकता हैं 
इसलिए सत्ताका व्यभिचार नहीं है, वद्ध सत्ता सव पदारोमिं अह॒स्यूत एक चिन्मात्र है, उससे 
अभिन्न द्वोनेके कारण मृत्‌ सत्‌ है, घट सत्‌ दे, इस अकार अतयिमान मृत्तिका, घठ भादि कार्य; 
और कारणमें अमेद है। यदि ऐसा द्वो, तो घट और पट भी एक सचासे अभिष हैं, इसलिए 
दोनों अभिन्न दो, यह कथन ठीक नहीं है, क्योंकि वस्तुतः एक सत्तारुपसे दोनोंका अमेद्‌ इष् 
दी है । तव मृत्तिका और घटमें क्या विशेष हैं ! उन दोनोंमें तादात्म्य हैं। वस्ठ॒तः सर्वत्र सत्ता एक 
द्वोन्रेपर भी घट और पट भिन्न द्वोनेंस दोनोंकी सत्ता भी भिन्न हे, इसालेए दोनीभ तादात्म्य 
३३० 


१०४२ त्रह्मसूच् ( थ० २ प्रा० १ 


23->>०ल-न्‍ससलकलनल_ करन ४ कक; 3५ >> नम अनन- प कान बाल जब नकल पक करनाल न पान न न पक पननतनन्‍>सस पतन“ तप लत पान +त++पनन« ५ आाक गधा कामना कीनन पाक नल लत पीतल न न वननन  नन फपक नतघ नम“ वी का जम जप ल्‍ कफ 
नर ५त आह १० ७ भा ओ तल 5० 3-5० 3 जा आ अप 3 3 3 अत अत चर ओह अत अं चली अली ओर 3 अली अली चली पक ऑनटी पन्‍ल ऑचिनीी जम का भ० गेल ओर बता कथा अऋ 


असहचपदेशान्नेति चेन्न धर्मोन्तरेण वाक्यशेषात्‌ | १७ ॥! 


पदच्छेद---असद्बयपदेशात्‌ , न, इति, चेत्‌, न, घमीान्तरेण, वाक्यशेषात्‌। 

पदार्थोक्ति--असह्यदेशात्‌---'असद्दा इदमग्र आसीतू! इत्यादिना उत्पत्तेः 
प्राक्‌ जगदसत्वकथनात्‌ [ न कार्यस्य कारणात्मना सत्त्वम्‌ ] इति चेतू, न, घर्मी- 
न्तरेण---अव्याकृतत्वरूपान्यधर्मेंण [ अयमसत्त्वोपदेशः, कुतः ] वाक्यशेषात- 
'तत्‌ सदासीत! इत्यादिवाक्यशेषात्‌ [ अतः सिद्ध कार्यस्य कारणानन्यलस्‌ ] | 

भाषार्थ--/असद्या०” इल्यादिसि कहा गया है कि उत्पत्तेके पहले यह 
जगत्‌ असत्‌ था, इसलिए कार्यकी सत्ता कारणस्वरूपसे नहीं है, यह कथन ठीक 
नहीं है, क्योंकि यह असत्तकथन अव्याइृतत्व (नाम और रुपसे स्पष्ट न होना ) 
रूप अन्य धर्मसे है, क्‍योंकि “तत्सदासीत्‌! इत्यादि वाक्यशेषमें कहा गया है कि 
यह जगत्‌ उत्पत्तिके पूवेमें सत्‌ था। इससे सिद्ध होता है कि कार्यकी सत्ता " 
कारणसे पथक्‌ नहीं है । 

साष्य 


. नत्तु कचिद्सलखवमपि प्राशुत्पचेः कार्यस्य व्यपदिशति श्रति।--- 
'असदेवेदमग्र आसीत' (छा०३।१९।१) इति, 'असद्धा इदमग्र आसीत 
भाष्यका अनवाद 


परन्तु कहीं कहीं श्रुति उत्पत्तिके पूर्वमें कायेका असत्त्व भी कहती है, जैसे 
कि 'असदेवेद्सम०' ( रृष्टिसे पूर्वेमें चह जगत्‌ असत्‌ ही था ), 'असहा इद्‌० 
हि की कम अमल 446 26% कप थ. कप स व कदआ 2 पल ;त कक आकर 


सत्वभ्रभा 


तादाल्यम्‌ कार्यकारणयो: भेदस्य सत्तामेदकत्वाभावाद्‌ अमिन्नसत्ताकत्व॑तादात्य- 
मिति विशेषः ॥ १६॥ 


उक्त कार्यस्‍्य पाक कारणात्मना सत्त्वम्‌ जसिद्धमेति आशडक्य समा- 
घत्ते--असदिति । “जक्ताः शर्करा उपद्ष्याद” इत्युपक्रमे केन अक्ता इति 
रत्वम्रसाका अनुवाद 


नहीं है, काये भर कारणका सेद तो सचाछा सेदक न 
हीं है, इसलिए कार्य और कारणमें अभिन्न 
सत्ताकलरूप तादात्म्य हैं, यह विशेष है ॥ १६ ॥ 


उतपत्तिके पूर्व कार्यक्री कारणरूपसे सत्ता जो कही गई है, वह असिद्ध है, ऐसी शंका करके 
उमाधान करते हैं--“असद्‌” इल्यादिस । आशय यह कि 'अक्तां: शर्केरा० ( हुई 


(तै०२/७।१) इति च। तस्मादसद्यपदेशान्न परागुतत्ते! कार्य सक्तमिति 
चेत्‌। नेति त्रूम। । न हयमत्यन्तासच्चाभिप्रायेण प्रागुत्पते! कार्यरया5- 
सद्यपदेश।, कि तहिं ) व्याकृतनामरुपत्वाद धर्मादव्याकृतनामरुपत्व॑ 
धर्मान्तरं तेन धर्मान्तरेणाउयमसद्थपदेशः प्रागुत्पते! सत एवं कार्यस्य कार- 
णरूपेणाउनन्यर्य | कथमेतद्वगम्यते ? वाक्यशेपात्‌, यदुपक्रमे संदिग्धाथे 
याक्य तच्छेपालिश्रीयते । इह च तावत्‌ 'असदेवेदमग्र आसीत्! हत्यस- 
च्छव्देनोपक्रमे निर्दि यत्‌ तदेव पुनस्तच्छव्देन परास्ृश्य सदिति विशि- 
नष्टि 'तत्‌ सदासीत! इति | असतथ्र पू्वापरकालासम्बन्धादासीच्छव्दालुप- 
ग्राष्यका अनुद 


( सृष्टिके पूर्वमें यह जगत्‌ असत्‌ ही था)। इसलिए असतका अभिधान 
होमेसे उत्पत्तिके पहले कार्यकी सत्ता नहीं है, ऐसा यदि कह्दो, तो हम कहते टि 
कि नहीं, क्योंकि उत्पत्तिके पूर्वमें कायेका यह जो असद्गरपसे अभिधान है, वह 
अलन्त असत्त्वके अभिप्रायसे नहीं है। तब किस अभिप्रायसे है ! व्याकृत- 
नामरूपत्वरूप धर्मसे अव्याकृतनामरूपत्व धर्म भिन्न है; उस मिन्न धर्मसे 
उत्पत्तिके पूषे कारणखरूपसे अभिन्न सत्‌ काये असत्‌ कहा गया है। यह किस 
प्रकार समझा जाता है ? वाक्यशेपसे | उपक्रममें जिस वाक्यका अर्थ सन्दिग्ध 
हो, उसका वाक्यशेपसे निश्चय किया जाता है। यहां 'असदेवेदमम्र आसीतृ! इस 
उपक्रममें 'असत्‌” शब्दसे जो निर्दिष्ट है उसीका पीछे 'तत! शब्दसे परामशे करके 
'तत्सदासीत? ( वह सत्‌ था ) इस श्रकार 'सत? ऐसा उसका विशेषण कहा है | 
असत्‌' का पूर्व और उत्तर काछसे संबन्ध न होनेसे 'आसीत! (था) शब्दकी 


रलममा 


सन्देंहे “तेजो वै ध्तमिति” चावयशेपात्‌ इतेन इति यथा निश्चयः, एवमन्नांडपि 
“तत्सद्‌” इति वाक्यशेषात्‌ सबिश्वय इत्यर्ध/। आसीत्‌ इति अतीतकाल- 
सम्बन्धोक्ते! च सत्‌ अव्याकृतमेव न झुन्यमित्याई--असतश्र पू्वापरेति । 


रलम्माका अनुवाद 
चीनीको रक्‍्खे ) इस उपक्रममें किससे भिगोई हुई,, रखना चाहिए ? ऐसा सन्देद हेनिपर 


शतेजो वे छतम” (शत तेज दी है) इसे वाक्यशेपसे जैसे घतसे मिगोना चाहिए, ऐसा निरंचय 


च्दें हि 
होता दे उसी प्रकार यहाँ भी 'तत्सत? (था) इस अकार भूतकालसम्वन्ध कहा गया है, इसलिए 
असतः का भर्य अव्याक्ृत दी है, शून्य नहीं दे, ऐसा कहते ई-- अधतरत पूर्वापर” 


१०३४ ब्रह्मसत्रे [ग० २ पाठ है 


हम महा यहा पका जात भा कया गा 


री या 


माष्य 
प्त्तेथ । 'असद्या इृदमग्र आसीत' इत्यत्रापि तदात्मान खयमकुरुत इति 
वाक्यशेपे विशेषणान्नात्यस्तासत्चय। तस्मादू धर्मान्तरेणेवाइ्यमसदथ- 
पेश: प्राशुत्पतेः कार्य । नामरूपव्याकृत हि वस्तु सच्छव्दाह लोके 
प्रसिद्धण। अतः प्राइनासरूपव्याकरणादसदिवा<5अ्सीदित्युपचर्यते ॥१७॥ 

. -भाष्यका अनुवाद 
अज॒पपत्ति हो जायगी । “असद्य इद्सम आसीत! इससें मी “तदात्सान स्वयस- 
कुरुतः ( उसने खये अपनेको जगद्गूपसे रचा ) ऐसा वाक्यशेपमें विशेषण है, 
इसलिए अत्यन्त असच्त्व नहीं है। अतएव उत्पत्तिस पूर्चे अन्य धर्ससे ही कार्यका 
यह अखत्त्वका कथन है । नाम और रूपसे व्याकृत वस्तु सत्‌ शब्दके योग्य है, ऐसा 
कोकसे प्रसिद्ध है। इसलिए नास और रूपसे व्याकृत होनेसे पहले असत्‌-सा 
था, इससे असत्‌ शब्दका उपचार किया गया है ॥ १७॥ 


रत्तग्रमा 
उत्तन्याय चाक्यान्तरे अतिदिशति--असद्वेति | क्रियमाणल्वविशेषणं शूल्य- 
स्यथ असम्भवि इति सावः॥ १७ ॥ । 
रत्म्रमाका अवुवाद 
इत्यादिस । उक्त न्‍्यायका वाक्यान्तरमें भो आतिदेश कद्दते हैं--“असद्या”? इत्यादिसे । 'अकुरुता 
इस प्रकार क्रियमाणत्वरूप जो विशेषण कहा यया है, वह झ॒न्यमें नहों घट सकता हैं, यद्द 
तात्पय है ॥ १७ 0 


युक्ते! शब्दान्तराब ॥ १८ ॥ 
प्दच्छेद--झुक्तेः, शब्दान्तरात्‌ , च | 
* पदार्थोक्ति---इक्तेः -यृदात्मना पूरब घटस्याउसम्भवे मुदेव घटार्थिना नोपा- 
दीयेत असत्त्ताविशेषात्‌ यत्किश्चिदेवोपादीयेतेत्येवमाचाया युक्ते, शब्दान्तराच--- 
'सदेव सोम्येद्मम् जासीतू! इत्यादी विद्यमावसच्छव्दान्तरात् [ सिद्ध कार्यस्य 
कारणानन्यत्त्वं सत्त्तं च ] | - 
भाषार्थ--उत्पत्तिके पहले घट मृत्तिकारूपसे न होता, तो घटको वनानेकी 
इच्छा रखनेवाल्ा मृत्तिकाको ही नियमसे अहण नहीं करता और पदार्थोको सी अहण 
करता, क्योंकि घठ्की सचाको उसकी उत्पत्तिके पहले न माने पर मृत्तिका और 
अन्य 8४ कोई विशेषता नहीं रहेगी, इत्यादि युक्तियोंसे और 'सदेव०? ( है 
प्रियदरीन 5 जगत्‌ उत्पत्तिके पहले सद्प ही था ) इत्यादि श्रुतियो्मे विधमान 
सत्‌! श के वात सिद्ध होती है कि कार्यको सत्ता कारणसे प्रथक नहीं है । 
उत्पत्तिके पहले मी कार्य कारणरूपमें विधमान है | 
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भाष्य 

युक्तेश प्रागुत्पत्ते! कार्यस्य सच्चमनन्यत्व॑ च कारणादवगम्यते, 
शब्दान्तराच्च ! युक्तिस्तावद्‌ वर्ण्पते--द्धिघटरुचकागर्थिमरिः प्रतिनिय- 
तानि कारणानि क्षीरमत्तिकासुवर्णादीन्युपादीयमानानि छोके दृश्यन्ते । 
नहिं दृध्यर्थिमिमृत्तिकोपादीयते, न घटार्थिमिः क्षीरप्‌, तदसत्कार्यवादे 
नोपपचेत । अविशिष्टे हि प्रागुत्प्ते३ सर्वत्र सर्वस्यासत्वे कस्मात क्षीरा- 
देव द्युत्पययते न मत्तिकाया।, सत्तिकाया एवं च घट उत्पबते न 
क्षीरात्‌। अथा5विशिष्टेषपि प्रागसखे क्षीरे एवं दन्ल कथ्रिदतिशयों न 

भाष्यका अनुवाद 

युक्तिस ओर अन्य अ्रतिसे भी उत्पत्तिके पूते कायेकी सत्ता और कारणसे 
अभेद ज्ञात होता है। प्रथम युक्तिका वर्णन किया जाता है--व्यवह्ारमें देखा 
जाता है कि दधि, घट, रुचक आदिकी इच्छावाले दूध, म्रत्तिका, सुधर्ण आदि 
नियत कारणोंका भ्रहण करते हैं | दधिकी इच्छावाले मृत्तिकाका प्रहण नहीं करते 
ओर घटकी इच्छावाले दूधका महण नहीं करते । यह असत्कायेवादमें उपपन्न 
नहीं होगा, क्‍योंकि उत्पत्तिके पूर्व सबका सर्वन्न असर्व साधारण होनेसे दूधसे 
ही दधि क्‍यों उत्पन्न होता है ओर स्त्तिकासे क्‍यों नहीं होता, उसी प्रकार 
मृत्तिकासे ही घट क्‍यों उत्पन्न होता है, दूधसे क्‍यों नहीं होता । पूर्वमें असत्त्वके 


रतग्रमा 

सत्त्वानन्यत्वयोः हेत्वन्तरमाह सूत्रकारः--युक्तेरिति | दध्याचरार्थनां क्षीरादौ 
प्रवृत्यन्यथानुपपत्तिः युक्ति तया कार्यरत श्राक्‌॒ कारणानन्यत्वेन सत्त्व॑ सिध्यति 
इत्यथः।  असत्तो5पि कार्यत्य तस्मादू उत्पत्तेः कारणत्वधिया तत्र प्रवृत्ति: इति 


अन्यथोपपत्तिमाशह्रय आह--अविशिष्टे हीति। असत उत्पत्यभावाद्‌ उत्पती 
वा सर्वस्मात्‌ सर्वोत्पत्तिप्रसन्ञात्‌_तत्तदुपादानविशेषे म्रबृत्तिः न स्यादित्यथः । 
रत्नप्रभाका अनुवाद 

कार्य उस्त्तिसे पूर्व सत्‌ है और कारणसे अभिन्न दे, इस विषयमें सूत्रकार अन्य हेतु 
कहते हैं---'युक्तेः” इत्यादिसे । दधि आदि चाहनेवालोंकी क्षीर आदियें प्रश॒त्तिकी अन्यथालुपपत्ति 
युक्ति है, उस युक्तिसे उत्पत्तिसे पूर्व कार्येकी कारणाभेदसे सत्ता सिद्ध होती है। दधि आदि कार्य 
उत्पत्तिके पहले विद्यमान न होनेपर भी क्षीर आदिसे उत्पन्न होता है, इसलिए कारणतज्ञानसे 
क्षीर आदैमें प्रद्मति द्वोती है, इस अकार अन्यथा उपपत्तिकी आशंका करके कहते हैं-“अविशिष्ट दि! 
इत्यांदि। तात्पर्य यद्द है कि असत्‌ पदाये उत्पन्न नहीं हो सकता, यदि असतकी उत्पत्ति मानी जाय तो 
सबसे सबकी उत्पाति होने ऊंगेगी, अतः कारणविशेषमें किसौकी भ्रक्मति नहीं होगा। यही बात 


१०३६ ह अंहेसूत्र [ अं० # पा० है 


साष्य... . 

सत्तिकायां, सत्तिकायामेच च घटर॒य कशथ्रिदतिशयो न ध्षीर इल्युच्येत, 
आष्यका अनुवाद हट 

साधारण होनेपर भी दूधमें ही दृद्दीका कुछ गुणविशेष है, सत्तिकामें नहीं है. 

और सृत्तिकामें ही घटका कुछ गुणविशेष है, दूधमें नहीं है, ऐसा कहोगे, .तो 


४ रत्वमभा 
तदुक्तं सांख्यवृद्धः---असदकरणादु पादानगरहणात्सर्व॑सम्भवाभावात्‌ ॥ 
(७ 
' ज्क्तस्य, शकयकरणात्कारण भाषा सत्कायंत्र्‌ ॥ 
(सा|०का० ९) इति। शक्तस्य कारणस्य शकक्‍्यकार्यकारितात्‌ शक्तिविषयस्य कार्यस्य 
(३ प्त्ताद्धी ३ 
सत्त्वसूं, असत अशक्यल्वात्‌ । किश्च, सत्कारणामेदात्‌ कार्येसद्‌ इति उत्तराद्धीर्थः । 
कार्यस्थ असच्त्वेडपि कुतश्चिदतिशयात्‌प्रवृत्तिनियमोपपत्ति: इति शझते-- 
ेल्‍ रत्रेमभसाका अनुवाद 
सांख्यइद्धोंस अथोत्‌ इशवरक्षष्णने--'असदकरणाद्‌ू०” इस कारिऋआंमें कही है। शाक्तिविशिष्ट 
कारण शक्तिसंबद्ध कार्यका उत्पादक है, इसलिए झक्तिसम्बद्ध कार्यकी सत्ता उत्पत्तिके पहले 
साननी चाहिए, यदि काये असत हो, तो शक्तिसंवद्ध नहीं द्वोगा। और कांरण सद् है, 
उससे अभिन्न होनेके कारण काये भी सत्‌ है, यह कारिकाके उत्तरार्धका अर्थ है। उत्पत्तिके 
पहले कार्य न रहनेपर भी किसी अतिशय विशेषसे श्रश्नत्तिका नियम उपपत्न हो सकता है, 
 ए छाह्काका गलवे उक्षेप्त शस प्रकार. पल पर दाह उप 
(१) कारिकाका तात्पर्य संक्षपसे इस प्रकार --असत्‌ पदार्थ किसौसे किया नहीं जा सकता। 
यदि कारणव्यापारसे पूर्व कार्य असत्‌ दो, तो किसी प्रकार भा उसकी सत्ता नहीं की जा सकती, 
जैसे कके इजार शिल्पी मिलकर सो नौककी पीत नहों कर सकते, हजार युक्तियाँ भी धरको पट 
नहीं कर सकतीं, अतः काये सत्‌ है। कारणका कार्यके साथ संवन्ध है अर्थात्‌ कार्यसे संबद्ध 
कारण ही कार्यका जनक होता है, यदि कार्य पूर्व असत्‌ हो, 'तो असद॒का संबन्ध ही न दो सकनेके 
कारण कारणसे कार्यकी उत्पत्ति हो न दो सकेगी, अतः कार्य सत्‌ है। यदि असंवद्ध कार्ये हो , 
कारणसे उत्पन्न धोता हो, तो सबसे अरसंवद्ध होनेसे सब कारणेसि सब कायौंकी उत्पत्ति दोनों 
चाहिए, अर्थॉव्‌ गत्तिकासे पट, तन्तुओंसे घट गादि काये होने चाहिएँ, ऐसा तो नहीं होता है, 
इसलिए कार्य पूर्वमें भो सत््‌ दो दे। जिस कार्यको उत्पादन 
उस कारणसे उसी कार्यको उत्पत्ति दोत्ती है 
शक्तिसे सस्वद्ध न दोनेके कारण उत्पन्न हो 
कार्योंकी उत्पत्ति होने लगेगी, इसलिए उस 
तो संबन्ध नहीं दो सकता, इसलिए कार्य 
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क्षण नण्यत्या सा ७ 


भआाष्य 


तक तिशयवत्त्वात्‌ू आगषस्थाया असत्कार्यवादहानि! सत्कार्यवादसिद्धिश 
शक्तिश्व कारणस्य कार्यनियमा्था कर्प्यमाना नान्‍्याउसती वा कार्य निय- 
च्छेत्‌, असत्त्याविशेपादन्यत्वाविशेपाच | तस्मात्‌ कारणखा्अत्मभूवा 
शक्ति! शक्तेयाःत्मभू्त कार्यम्‌ | अपि च कार्यकारणयोदव्यगुणादीनां 
चाउशध्महिपवद्‌ भेदबुद्धयभावात्‌ तादात्म्यमम्युपगन्तव्यम्‌ । 
भाप्यका अनुवाद 

इससे पूर्वकी अवस्थाके गुणविशिष्ट होनेसे असत्कायेबादकी हानि और सत्कार्य- 
वादकी सिद्धि होगी। और कार्येके नियमनके लिए कल्प्यमान कारणशक्ति अन्य 
या असत्‌ होनेसे का्येका नियमन नहीं कर सकेगी, क्योंकि असत्वमें कोई 
विशेष नहीं है और अन्यत्वमें भी कोई विशेष नहीं है। इसलिए कारणकी 
आत्मभूत शक्ति है और शक्तिका आत्मभूत काये है। और कार्य कारणमें तथा 
द्रव्य, गुण आदिमें अश्व और महिपके समान भेद बुद्धि नहीं है, इसलिए उनमें 
तादात्यका खीकार करना चाहिए । 


रत्वग्रभा 
अथेति । अतिशयः कार्यधर्मः कारणधर्मों वा। आधे धर्मेत्वात्‌ प्रागवस्था- 
७ 0 च्त्त द्वितीये. 
रूपस्य कार्यस्य सत्व॑ दुर्वारत्‌_ इत्याह---तहांतिशयवच्नादिति | 5पि 
कार्यसच्वम्‌ आयातीत्याह--शक्तिश्रेति । कार्यकारणाभ्याम्र॒ अन्या कार्यव्द्‌ 
असती वा शक्तिः न कार्यनियामिका, यस्थ कस्यचिदन्यस्य नरश्वज्ञस्य वा नियाम- 
कत्वप्रसज्ञादू , अन्यत्वासस्वयोः शक्तों अन्यत्र च अविशेषात्‌; तस्मात्‌ कारणा- 
त्मना छीन कार्यमेव अभिव्यक्तिनियामकतया शक्तिः इति एप्टन्यम्‌ू। ततः 
रत्नम्रभाका अनुवाद 
शेसी शंकां करते है---““अथ” इत्यादिसे । अतिशय कार्येका धर्म हे अथवा कारणका धर्म है! 
यदि कार्यका धर्म हो तो उसके धर्मी होनेके कारण धर्मके पहले घर्मीका रहना अवश्य है, 
. अतः उत्पत्तिके पूर्व कार्यकी सत्ता नहीं हटाई जा सकेगी, ऐसा कद्दते हैं--“तहांतिशयवत्त्वादू” 
इत्यादिसे । यदि कारणका धर्म हो, तो भी कार्यकी सत्ता सिद्ध होती है, ऐसा कहते हैं 
“जक्तिश्च” इत्यादिसे । शक्ति यदि काये और कारणसे अन्य हो, अथवा कार्यके समान 
असव हो तो कार्यका नियामक नहीं द्वो सकती, अन्यथा कोई एक पदार्थ, या नरस्ंग 
भी नियामक हो जायगा, क्योंकि काये और कारणसे भेद एवं असत्ता शक्तिके समान 
नरः“गमें भी है, इसालेए कारणस्वरूपसे लीन कारये ही अपनी अभिव्यक्तिका नियामक 
दोनेसे शक्ति कददलाता है, ऐसा मानना चाहिए, इससे सत्कायकी सिद्धि द्वोती है, यह अर्थ 


१०३८ ब्रह्मसूत्र '... [ज०२ प्रा०? 


साष्य 
समवायकरपनायामपि समवायसथ समवायिभि$ सम्बन्धेअ्म्युपगम्य- 
माने तस्य तस्या5न्योउन्य; सम्बन्ध+ करपयितज्य इत्यनवस्थाप्रसड़॒4, अन- 
आष्यका अनुवाद 
ससवायकी कहलपनामें सी समवायका समवायियोंके साथ संवन्ध 
स्वीकार करनेपर उनके भिन्न मिन्न संबन्धोंकी कल्पना करनी पड़ेगी, 


रतमभा . 
सत्कार्यसिद्धिः इत्यथः । किद्व, कार्यकारणयोः अन्यत्वे मृद्ूघण मिन्नौ सन्त 
इति मेदबुद्धिः स्यादू इत्याह--अपि चेति । 

तयोः अन्यत्वेषपि समवायवश्ञात्‌ तथा बुद्धि! भवति इत्याशड्क्य समवाय 
दूषयति--समदायेति । समवायः समवायिमिः सम्बद्धो न वा! जे 
सम्बन्धः कि समवायः उत खरूपम्‌ | आधे समवायानवस्था, हविंतीये मृदूघट- 

ह रत्रमभाका अनुवाद ु 


है । और काये, कारण भिन्न हों, तो मग्रत्तिका और घट भिन्न हैं, इस प्रकार भेदबुद्धि होगी, 
शेसा कहते हैं---“अपि च” इत्यादिसे । 

: कार्य और कारणके मिज् होनेपर भी समवायके वशसे सेदबुद्धे उत्पन्न नहीं होती हैं, 
ऐसी आशका करके समवायका निराकरण करते हैं--“ससवाय” इत्यादिसे । समवाय 
समवायी पदार्थासें संबद्ध है या नहीं! यदि संवद्ध है, तो समवायसंवन्धस संबद्ध है अथवा 
स्वरूपसंवन्धसे £ यदि समवायसंवन्धसे संबद्ध है, तो समवायकी अनवस्था होगी, यदि 


(१) युतसिद्ध (पहले परस्पर असम्बद्ध) दो पदार्थोंका जैसे संयोग संवन्ध भाना जाता है, उसी 
प्रकार अयुतासिद्ध दो पदार्थोका समवाय संबन्ध मानना आवश्यक है। अयुतसिद्ध, आधाराधेयभूत 
पदार्थका जो संवन्ध 'इदः ( इसमें ) इस शानका जनक होता है, वह समवाय है। द्वब्य, 
गुण, कम, सामान्य, विशेषोर्भे जो अयुतासिद आधाराधेयभावसे स्थित है, उनमें 'इसमें यह 
पदार्थ है” ऐसी बुद्धि जिससे दोती है, अन्यत्वच अधिगत किन्तु एथगू न रहनेवाले पदार्थोका 'शसमें 
यद है! ऐसी बुद्धि जिससे होतों हे, वह समवाय है। जैसे 'भूतलमें घट है? यह बुद्धि भूतछ 
और घटका सबन्ध रहनेसे होती है उसी प्रकार तन्तुओंसे पढ है, द्व्यमें, द्वव्य, गुण, कर्म, हैं, 
द्रव्य, गुण और कर्ममें सत्ता दे” इत्यादि अत्यय सी संवन्धसत्तासे ही होते दें थ यद संबन्ध संयोग 
तो नह हे, क्योंकि संयोग युतसिद्ध द्वव्योमे दो होता है, कर्मजन्य दोता है मौर विभागसे नष्ट 
होता है, इसलिए यह समवाय है। समवाय एक है, 'मित्य है, अतीन्द्रिय है, 'इह' ( इससें ) 
बुडिसि अनुमेय दे, ऐसा वैशेषिक मानते हैं । नैयायिक समवायको अत्यक्ष भानते-हैं ।- प्राभाकर 
समवायको नाना एवं अनित्य मानते हैं। समवायके स्थानर्मे स्वरूप संवन्धसे कार्यनिर्वाह शो 
सकता ईं, इसछिए समवाय पदा्थोन्‍्तर नहीं है, ऐसा भाइट जोर सांख्य कहते है । ः 
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भाष्य 
भ्युपगम्यमाने च्‌ विच्छेद्सज्ञ/)। अथ समवायः स्व सम्बन्धरूपत्वा- 
दनपेक्ष्येवापरं सम्बन्ध सम्बद्धयेत, संयोगो5पि तहिं स्वयं सम्बन्धरूपत्वा- 
सराष्यका अनुवाद 
ऐसा करनेसे अनवस्था हो जायगी ओर न खीकार करनेपर कायये और कारण 


तथा द्रव्य और गुण आविका चिच्छेद हो जायगा। समवाय खर्य संचन्धरूप 
होनेसे दूसरे संवन्धकी अपेक्षाके बिना ही संबद्ध होता है, ऐसा यदि कहो, तो 


चित ८+++त++ +++: 


रत्ञग्रसा 


योरपि खरूपसम्पन्धादेव उपपत्ते! समवायासिद्धि! | असम्बद्ध इति पक्षे दोप- 
माह--अनस्युपगम्यमाने इति । द्वव्यगुणादीनां विशिष्टपीविरहप्सज्ञः अस- 
म्द्धस्थ विशिष्टधधीनियामकत्वायोगाद्‌ इत्यथे! | विशिष्टधीनियामकी हि सम्बन्ध), 
न तस्य नियामकान्तरापेक्षा अनवस्थानातू, अतः खपरनिर्वाहकः समवाय इति 
शइते--अथेति। सम्बध्यते-खस्य खसम्बन्धिनश्थ विशिष्टषियं करोति इल्यर्थः । 
प्रतिबन्धा दूषयति--संयोगो5पीति । यतु गशुणत्वातू संयोगस्य समवायापेक्षा 
न सम्बन्धत्वात्‌ इति, तत्‌ न; पधर्मत्वात्‌ समवायस्यापि सम्बन्धान्तरापततेः अस- 
म्बद्धस्य अव्वत्वस्य गोधमैत्वादशनात्‌ । किश्च, निष्पापलादयो गुणा इति 
शरुतिस्ट्वत्यादिपु व्यवहाराद्‌ 'इष्टधर्मों गुणः” इति परिभाषया समवायस्यापि गुण- 
त्वाच। '“जातिविशेषों गुणल्वम! इति परिभाषा तु समवायसिद्ध्युत्ततरकालीना, 
रत्वग्रभाका अनुवाद 


स्वरुपसंबन्धसे संबद्ध दे, तो खत और घटका भी स्वरुप संवन्ध दी दो सकता है, अत 
समवाय असिद्ध है । समवाय पदार्थोसे संवद्ध नहीं हैं, इस पक्षमें दोष कहते हं--अनस्यु- 
पगम्यमाने” इत्यादिसे । द्ृव्य, गुण आदिकी विशिष्ट बुद्धि न होगी, क्योंकि असंम्बद्ध संवन्ध 
विशिष्ज्ञानका जनक नहीं दो सकता है, यद्द अथ हैं। संवन्ध विशिष्ठज्ञानका नियामक हैं, 
उसके लिए अन्य नियामककी अपेक्षा नहीं है, क्योंकि अनवस्था हो जायगी, इसलिए समवाय 
अपना और अन्यका निर्वाहक हैं, ऐसी शंका करते हैं--“अथ” इत्यादिसे। सम्बध्यते--अपना 
तथा अपने संवन्धीका विशिष्टश्ञान कराता है, ऐसा अथ हं। उक्त पूवपक्षका भ्रतिवन्‍्दीसे निराकरण 
करते हैं--'संयोगोअपि”” इत्यादिसे । संयोग गुण द्वोनेंसे समवायक्री अपेक्षा रखता है, संवन्ध 
होमेंसे नहीं, यदह कथन ठीक नहीं द्ै, समवाय भी धर्म हैं, अतः उसके लिए अन्य 
संवन्धकी अपेक्षा होगी, क्योंके गोसे संवन्‍्ध न रखनेवाला अख़त्व गांका धर्म नहाँ दिखाई 
पढ़ता । और 'निप्पापत्वादयो ०” ( पापराहित्य आदि गुण हैं ) इत्यादि श्रुति ओर स्पतिमें 
व्यवद्वार होनेसे 'इ्०? ( अमिं्रत धर्म गुण है ) इस परिभापासे समवाय भी झुण हो सकता 
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रु साष्य 

दनपेक्ष्यैद संमंबाय सम्बध्येत, तोदास्म्यप्रतीतेश दृच्यगुणादीनां समवाय- 
कंव्पनानर्थकंयस्‌ । कथे च कार्यमवयविद्धव्य कारणेब्ववयवद्रव्येषु वर्त- 
मान वर्तेत, कि समस्तेष्ववयवेषु वर्तेतोत अत्यचयवस््‌ ।! यदि ताबद 

- आ््ष्यका अनुवाद | 
संयोग मी खर्य॑ संबन्धरूप होनेसे समवायकी अपेक्षाके बिना ही संबद्ध हो 
जायगा । और तादात्म्यकी भ्रतीतिसे दृष्य, गुण आदिमें समवायकी कल्पना 
अनथेक है । और काये--अवयदी दृव्य जो कारण--अचयव द्रव्यॉसें 
रहता है, वह किस प्रकार रहता है ? क्‍या ससस्त अवयबोंमें रहता है अथवा 

एयर ॒ रऋछल्‍्म्रमा .............  एखएएः 
नित्याइनेकसमवेता जातिः इति ज्ञानस्थ समवायज्ञानाधीनत्वात्‌; अतः समवाय- 
सिद्धेः प्राकू संयोगस्य झुणलस्‌ असिद्धमिति दिक्‌ । किल्च, प्रतीत्यनुसारेण वस्तु 
स्वीकार्यम्‌ अन्यथा गोप्रतीतेः अशब आहुम्बनमित्यस्थापि खुवचत्वात्‌ । तथा च 
सृत्‌ घट इत्यमेदपतीतेः अमेद एवं स्वीकार्य: । तास्याम्‌ अत्यन्तमिन्नस्य समवा- 
यस्‍्य तन्नियासकत्वासम्भवाद्‌ इत्याह--तादास्म्येति | एवं प्रतीत्यनुसारेण का- 
यैस्‍्थ कारणात्मना सत्य खरूपेण तु मिथ्यात्वस्‌ इत्युक्तत्‌। वृत्त्यनिरूपणान् 
तस्य सिथ्यात्वमित्याहइ--कर्थ चेति | तत्र आद्यमें अनूच अवयबिनः पटादें: 
तन्त्वादियु अवयवेदु त्रित्वादिवत्‌ खरूपेण बृत्ति, उत्त अवयवश इति विकरुप्य 
आधे दूषयति--यदीत्यादिना । व्यासज्यतृत्तिवस्तुप्रत्यक्षस्य यावदाश्रयमत्यक्ष- 


रत्वमभाका अनुवाद 
है। जातिविशेष शुण हैं, यह पारिसापा तो समवायसिद्धिके 
अनेक पदाथोंसें समवायसंवन्धसे रहनेवाला घर्म 
अधीन है । इसलिए समवायसिद्धिके पहले संयोग शुण हैं, यह वात सिद्ध नहीं हो सकती, 
इत्यादि समझना चाहिए । ओर प्रतीतिके अज्ञुतार पदार्थका स्वीकार करना चाहिए, अन्यथा 
हिल 08३ 2, डब भी द्दो जायगा । अतः “मझत्‌ घटः इस प्रकार अभेदकी 
तीति होती हैं, इसलिए उपिका और घटसे असेद ही स्वीकार करना चाहिए । मत्तिका 
भर घटसे अल्न्त सिच्च समवाय “जउत्‌ घट: इस ज्ञानका नियामक नहीं हो सकता है, णेसा 
ऋहते हैं---“तादात्न्य” इ््यादिसे । इस अकार अतीतिके अज्भुसार कार्य कारणस्वरूपसे विद्यमान 
है सपलिए उर्त पे पद कहा गया। दारणमें कार्यका रहना भी उपपन्त नहीं हो सकता 
कि पक मथ्या हैं, ऐसा कहते--“कर्थ च” इल्यादिस । उच पक्षोंमें ग्रथमछा अनुवाद 
पा 3 ५ अवयवोंसें पट आदि अवयवको इसे त्रित्व आदिके समान स्वरुपसे हैं अथवा 
धत्पेक अवयवम भल्म अलग हैं, ऐसा विकल्प करके अथम पक्षका दूषित करते हैं-..''यूदि' 


सिद्धिके उत्तरकालीन है, क्योंकि नित्य और 
जाति कहलाता है, यह ज्ञान समवायज्ञानके 


ह्य 
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बीजिरीिरीिर री 


साब्य 
समस्तेषु वर्तेत ततोत्वयव्यनुपलुव्धिः प्रसज्येत, समस्तावयवसंनिकर्पयाश- 
क्यत्वात्‌ , नहि वहुत्व॑ समस्तेष्वाश्रयेपु वर्तमान व्यस्ताश्रयग्रहणेन गृह्यते | 
अथावयवश; समस्तेषु चर्तेत, तदाप्यारम्भकावयबव्यतिरेकेणावय विनो5व- 
यवा$ कस्प्येरन येरारम्भकेष्वचयवेष्ववयवशोथ्वयवी वरतेत । कोशावयब- 
व्यतिरिक्तिरनवयपैरसि! कोश व्याप्नोति। अनवस्था चैवें प्रसज्येत, तेषु 
तेष्चबयवेपु वर्तयितुमन्येपामन्थेपामवयवानां करपनीयत्वात्‌। अथ प्रत्य- 
चयबं बर्तेत तदेकत्र व्यापारोउस्यत्राइव्यापारः स्यात्‌, नहि देवदत्तः सन्त 
भाष्यका अनुवाद 
प्रयेक अवयमें रहता है ? यदि समस्त अवयवॉमे रहे, तो अवयवीकी अल्लुप- 
लब्धि हो जायगी, क्योंकि समस्त अवयबॉका इन्द्रियके साथ संनिकर्प नहीं 
होता, जैसे कि समस्त आश्रयोंमें रहनेवाके वहुत्वका किसी एक आश्रयके 
प्रहणसे अहण नहीं होता । यदि समस्त अवयवॉमें अवयवावच्छेदसे रहे, तो 
जिन आरम्भक अवयवोंमें अवयवी अवयवावच्छेद्से रहता है, उन 
आरम्भक अवयबोंसे भिन्न अवयवीके अवय्वोंकी कल्पना करनी पड़ेगी । यह 
प्रसिद्ध है कि कोशके अवयबोंसे भिन्न अवयवोंसे तलवार कोशको व्याप्त करती 
है । ऐसी अवस्थामें अनवस्थाका दोप होगा, क्योंकि उन उन अवयवॉमें रहनेके 
लिए अन्य अन्य अवयबोंकी कल्पना करनी पड़ेगी। यदि अ्रत्येक अवयममें रहे, 


निज 


रत्रप्रमा 
जन्यत्वातू संबृतपटादेः यावदवयवानाम अप्रल्यक्षस्वादू अप्रह्यक्षल म्रसज्येत इत्यथेः | 
द्वितीय शह़्ते--अथेति । यथा हस्ते कोशे च अवयवशः खड़गो वर्तमानों हस्त- 
मात्रगहेंडपि ग्रहमते, एवं यत्किश्विद्वयवग्रहेण अवयविनो अहसम्भवे5पि 
अवयवानाम्‌ अंनवस्था स्थादू इति दृषयति--तदापीति | आचक्वितीयम 
रलग्रभाका अनुवाद 
इत्यादिसे । व्यासज्यश्ेत्ति पदायका प्रत्यक्ष उसके सब आश्रय पदार्थोके प्रत्यकसे होता 
है, इसलिए संत पटके सव अवयवोका अ्त्यक्ष न द्वोनेसे पटका अत्यक्ष नहीं होगा, ऐसा अथ है। 
दूसरे पक्षकी शंका करते हैं--““अथ” इत्यादिसे । जैसे दाथमें और म्यानमें अवयवशः रहनेवाली 
तलवार केवल ह्वाथके भदणसे भी एद्ीत दो जाती है, उसी प्रकार कुछ अवयवोंके ग्रहणसे अवयवीका 


(१) अनेक पदार्थों व्याप्त । 


१०४३ .. भ्रहासूल [ अ« ९ प्रा० है 


जा 


अर अधञ 3. 3 रा 


। साष्य 

संनिधीयमानस्तद्हरेव पाटलिपुन्रेषपि सं निधीयते युगपदलेकत्र' घत्तावनेकत्व- 
प्रसज़्४ सथात्‌ देवदतत्तयज्ञद्त्तयोरिव खुघ्नपाठलिपुत्ननिवासिनो! । गोत्वा- 
दिवत्‌ प्रत्येक परिसमाप्तेने दोष इति चेत्‌। न; तथा गतीत्यभावात्‌ | 
यदि गोस्वादिवत्‌ प्रत्येक परिसमाप्तो5वयवी स्यादू यथा गोल प्रतिव्यक्ति 
गृहयते एवसवयव्यपि ग्रत्यवयवं प्रत्यक्ष शक्षेत, नचैवं नियत शुद्यते। 
प्रत्येकपरिसमासै चावयबिनः कार्येणाधिकारात्‌ तस्य चैकत्वाच्छूछ्रेणापि- 

््ि भ्राष्यका अनुवाद 

रहता हुआ देवदत उसी दिच पाटलिपुत्रमं नहीं रह सकता। एक ही समय 
अनेक स्थानमें रहे, तो स्नन्न और पाटलिपुत्नमें रहनेवाले देवदत्त और यज्ञ- 
दत्तके समान अनेकत्वका प्रसंग आवेगा। गोत्व आदिके समान प्रत्येक्ें 
परिससमाप्ति होनेसे दोष नहीं है, ऐसा कहो तो, नहीं, ऐसा नहीं कह सकते | 
क्योंकि बैंसी प्रतीति नहीं होती । यदि गोत्व आदिके समान अवयवी पत्येकमें 
परिसमाप्त हो, तो जैसे गोत्वका अत्यक व्यक्तिमें प्रय्यक्ष महण होता है, बैसे ही 
अवयबीका भी ग्रद्मेक अवयवसें प्रयक्ष अहण होगा। परन्तु ऐसा नियमसे ग्रहण 
नहीं होता ।. अल्यकमें परिससाप्ति हो, तो अवयवीको कार्यके साथ अधिकार 
होनेसे और उसके एक होनेसे गाय सींगले मी स्तनकाये करेगी और छातीसे पीठ- 


रत्तममा 

उद्भाव्य दूषयति--अथ ग्रत्यवयवमित्यादिना । एकल्मिन्‌ तन्‍्तो पठवृत्तिकाले 
तन्त्वन्तरे वृत्तिः न स्थात्‌, बत्तों अनेकत्वापत्तेः इत्यथंः | यथा शरुगपदनेकव्यक्तिषु 
वृत्ती अपि जातेः अनेकल्वदोषो नास्ति, तथा&्वयविव इल्याशइते--गोत्वेति । 
जातिवद्‌ अवयविनो उत्तिः असिद्धा अनुभवाभावाद्‌ इति परिहरति--न तथेति ! 
दोषान्तरमाह---अत्येकेति | अधिकारातू--सम्बन्धात्‌ू । यथा देवदत्तः खकार्यम्‌ 

' रतलप्रभाका अनुवाद ह 

इत्यादिसे । काये अत्यवयवर्मं रहता है, इस पक्षकरो उठाकर दूषित करते हैं--अथ 
प्रत्यवयवस्‌” इत्यादिसे । एक तन्‍्तुमें जब पट रहता है, त्तव अन्य तन्तुमें वह नहीं 
रइ सकेया, यदि रहें तो अनेक हो जायगा, यह तात्पये है। जैसे एक ही समय 
अनेक व्यक्तियोंमं रहनेपर भी जातिसें अनेकत्व दोष नहीं है, उसी प्रकार अवयवींमे 
भी नहीं है, ऐसी शंका करते हैं--“गोत्व” इत्यादिसे। जातिके समान अवयवीकी 
इंति असिद्ध है, क्‍योंकि ऐसा अज्ञगभव नहीं है, इस अकार झंकाका परिद्वार करते हैं--- 
“न तथा” इत्यादिसे । अन्य दोष कहते हैं--..'प्रत्येक” इत्यादिसे। अधिकार--सबन्ध । 


वा मय मय जय आज कर्ण 
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सराष्य 
स्तनकार्य कुयाुरसा च पृष्ठकार्यम्‌ | नचैव॑ दृश्यते । 

प्रामुत्पत्तेश कार्यस्यासत्त्य उत्पत्तिरकर्तृका निरात्मिका च॑ स्थात्‌ । 

उर प्त्ति | पे 0०७ वितुमह 
स्पत्तिश नाम क्रिया, सा सकतृकेव भवितुमहेति गत्यादिवत्‌, क्रिया च 
नाम खादकतूंका चेति विशग्रतिपिष्येत । घटरप चोत्पत्तिरुच्यमाना न 
साष्यका अनुवाद 

का काये करेगी । परन्तु ऐसा देखा नहीं जाता। 

ओर उत्पत्तिके पूर्व काये अविद्यमान हो, तो उत्पत्ति कतरहित और 
निरात्मक हो जायगी | उत्पत्ति क्रिया है, वह गाते आदिके समास 
सकतेक ही हो सकती है । क्रिया अकतृक हो यह विरुद्ध है। घटकी 

रतप्रभा 

अध्ययन आमे अरण्ये वा करोति; तथा गौ; अवयवी खबकाय॑ क्षीरादिकं श्रृह्न- 
पुच्छादी अपि कुर्याद्‌ इत्यथेः । 

एवं इच्यनिरूपणाद अनिर्वाच्यत्व॑ कार्यस्य दर्शितम्‌ , सम्प्रति अस्तकार्यवादे 
दोपान्तरमाह--प्रागिति। यथा घटः चलछूति इत्युक्ते चलनक्रियां प्रति आश्रयत्व- 
रूप करतृत्व॑ घटस्थ भाति तथा पटो जायत इति जनिक्रियाकर्तृत्वमनुभूयते, अतो 
जनिकर्तुः जनेः प्राक्‌ सत्व॑ वाच्यम्‌ कतुंः असच्चे क्रियाया अपि असच्चापत्तेः 
इत्यथः । जनेः अनुभवसिद्धेडपि सकतुकत्वे क्रियात्वेव अनुमानमाह--- 
उत्पत्तिश्चेति। असतो घटस्य उत्पत्ते क्तृत्वासम्भवेडपि कुछालादे: सच्वात्‌ 
कर्तृत्वम्‌ इत्याशबक्य आह--घटसथ चेति | घटोत्पत्तिवद्‌ असत्कपालदुलत्तिः 

रत्मभाका अनुवाद 

जैसे देवदत्त अपने कार्य--अध्ययनको आममें अथवा अरण्यमें करता है उसी प्रकार गाय 
भी अपने कार्य--क्षीर आदिका श्टंग, पूँछ आदि अवयवोंगें सम्पादन करेगी यह अर्थ हैं। 

इस प्रकार कार्यकी कारणमें बृत्तिका निरूपण नहीं किया जा सकता, इसलिए 
काये अनिर्वाच्य है, यह दिखलाया गया, अब असत्कायेबादमें अन्य दोष कद्दते 
ई-.." “आग” इत्यादिसे। जैसे घट चलता--द्विकता है, ऐसा कहनेपर चलनक्रियाका 
आश्रयत्वरूप कर्तत्व घठमें भासता है, उसी श्रकार पट उत्पन्न होता है, इसमें जनन- 
क्रियाका कर्दृत्व अलुभवमें आता है, इसलिए यह कहना चाहिए कि जननक्रियाके पहले 
जननक्रियाका कतो है, यदि पहले कर्ता न हो, तो क्रिया भी नहीं होगी, ऐसा जर्थ 
है। जननकियाके अजुमवसिद्ध होनेपर भी वद्द सकतुंक है, इस विपयमें करियात्वकूप 
हेतुसे अनुमान कहते हैं---““उत्पत्तिरव” इत्यादिसि । असत्‌ घट उत्पतिकियाका कतो न 
हो सकनेपर भी पूर्व विमान कुलाल आदि कतो दंगे, ऐसी शंका कर कहते हैं--“घटस्य 


१०४४ की त्रह्मसूत् [ ग० ६ पा० २ 


भाष्य 

घटकतुका किं तदेन्यकरतृकेति कर्प्या स्थात्‌। तथा कपालादीनामप्युत्प- 
त्तिरुष्यमाना5न्यकवुकेव कर्प्येत, तथा च सति घट उत्पद्यत इत्युक्ते 
कुलालादीनि कारणान्युत्यचन्द इत्युक्त॑ं स्थात्‌ू। न च लोके घटोस्पत्तिरि- 
च्युक्ते कुलालादीनामप्युत्पच्यमानता ग्रतीयते, उत्पन्नताप्रतीतेश् | अथ्‌ 
स्वकारणसत्तासस्वन्ध एयोत्पत्तिरात्मलाभश्र कार्यस्येति चेतू, कथमलब्धा- 

भाष्यका अनुदाद 

उत्पत्ति घटकलुँक नहीं है, किन्तु अन्यकत्तुक है, ऐसी कल्पना करनी 
पड़ेगी । इसी प्रकार कपाछ आदिकी उत्पत्ति भी तो अन्यकत्तृूक ही है, 
ऐसी करपला करनी होगी। ऐसा होनेसे घट उत्पन्न होता है, ऐसा कहनेसे 
कुछार आदि कारण उत्पन्न होते हैं, ऐसा कहा जायगा। परन्तु छोकमें 
घटकी उत्पत्ति ऐसा कहनेसे कुछाछ आदिकी भी उत्पत्ति अतीत नहीं होती, 
क्योंकि घट उत्पन्न होता है, इस ज्ञानके अनन्तर कुछाल आदि उत्पन्न हुए हें, 
ऐसा ज्ञान नहीं होता । यदि उत्पत्तिका अर्थ अपने कारण या सचाके साथ 
अपना संवन्ध ओर कायका आत्मछाभ हो तो जिसने सत्ता प्राप्त नहीं की वह 


रत्वममा 

इत्यतिदिशति--तथेति । शह्लामनुद्य दोषमाह--तथा चेति । अनुभवविरोध 
इंत्यथः । उत्पत्तिः भावस्य जआद्या विक्रिया इति'खमतेन कार्यसत्त्म्‌ आनीतस्‌ , 
सम्प्रति कार्यस्य उत्पत्तिवाम खकारणे समवायः स्वस्मिन्‌ सत्तासमवायों वा इति 
तार्किकमतम्‌ आशज्ञते--अथेति । तम्मतेनापि कार्यस्य सक्वम्‌ आवश्यक 
असतः सम्बन्धित्वायोगाद्‌ इत्याह--कथमिति । अ्सतोर्वा इति दृष्टान्तोक्तिः । 
ननु नरश्वज्ादिवत्‌ काये सबैदा सर्वत्र असत्‌ न मवति, किन्तु उत्पत्तेः प्राग॒ 

रत्वश्रमाका अनुवाद ह 
च” इद्यादि। घटकी उत्पत्तिके समान कपाछ आददिकी भी उत्पत्ति है, ऐसा अतिंदेश करते 
ईं--तथा” इत्यादिसे । शकाका अज्वाद कर दोष कहंत हैं--“तथा च” इत्यादिसे । 
आशय यह कि अजुभच विरोध है । उत्पत्ति--कारणका प्रथम विकार, इस प्रकार अपने मतमें 
उत्पत्तिके पूर्व कार्यसत्ता कद्दी गई, अब कार्यकी उत्पत्तिका अथे अपने कारणमें अपना समवाय 
है अथवा अपनेमें सत्तासमवाय हैं? इस प्रकार तार्किक मतंस शंका करते हैं---“अथ” 
इत्मादिस। ता्किकोंके सतसे भी कायकी सत्ता आवश्यक है, क्योंकि असतका संबन्ध नहीं 
ह्दो कक है, ऐसा कहते हैं---“कथम्‌” इत्यादेसे । “असतावो” यह दृश्ान्तके लिए कहा 
गया हैं। नरम्हंग आदिके समान कार्य सववेदा सर्चन्न असत्‌ नहीं होता है, किन्तु उत्पत्तिके 
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साष्य 


स्मक॑ सस्बध्येतेति चक्तव्यम्‌। सतोहि हयोः सम्बन्धः सम्पवति न सदसतो- 
रसतोवा। अभावस्य च निरुपाख्यत्वात्‌ प्रागुत्पत्तेरिति मर्यादाकरणमज्ञुप- 
पन्नम्‌, सतां हि लोके क्षेत्रगहादीनां मर्यादा दृष्टा नाभावस्य | नहिं 
वन्ध्यापुत्रो राजा बभूव प्राक्‌ पूर्णव्मणो5मिषेकादित्येब॑जातीयकेन मर्यादा- 
करणेन निरुपाझ्यों वन्ध्यापुत्रो राजा बभूव भवति भविष्यतीति वा विशे- 
ध्यते | यदि च बन्ध्यापुन्नोडपि कारकव्यापारादृध्य॑मभविष्यत्‌ तत हृदस- 
प्युपापत्स्यत कार्याभावो5पि कारकव्यापारादध्वे भविष्यतीति। वर्य तु 
भाष्यका अनुवाद 
कैसे संबद्ध होगा, यह कहना चाहिए, क्योंकि दो विद्यमान पदार्थोमें संबन्ध 
होता है, विद्यमान और अविद्यमान या दो अविद्यमानोंमें नहीं होता। और 
अभाषके असत्‌ होनेसे, उत्पत्तिके पूर्व ऐसी अवधि करना युक्त नहीं है, क्‍योंकि 
लोकसें विद्यमान क्षेत्र, गृह आदिकी मर्यादा देखी जाती है, अभावकी नहीं देखी 
जाती | पूर्णवर्माके अभिषेकके पूर्व वन्ध्यापुत्न राजा था, इस प्रकारकी भर्यादा 
करनेसे असत्‌ वन्ध्यापुत्र राजा था, है. था होगा, ऐसा नहीं कद्द जा सकता। 
यदि वन्ध्यापुत्र भी कारकके व्यापारके अनन्तर उत्पन्न होता, तो असतू कार्य भी 
कारकके व्यापारके अनन्तर होता है, यह कथन भी उपपन्न होता। हमे तो ऐसा 


रलग्रमा 

ध्वंसानन्तरं च असत्‌ मध्ये तु सदेव इति वैषम्यात्‌ सम्बन्धित्वोपपत्तिः इत्याशइय 

आह--अभावस्थेति । ' अन्न अभावशब्दा असच्छब्दापरपर्याया व्याख्येयाः । 

असतः कालेन असम्बन्धात्‌ प्राक्‍्ले न युक्तमित्यथः । ननु कारकव्यापाराद ऊध्वे- 

भाविनः कार्यस्य वन्ध्यापुत्रतुस्यत्व॑ कथमू इत्यत आह---यदि चेति । कार्यामावः 

असत्कार्यमित्य4ः, इति उपापत्स्यत---उपपन्नमभविष्यदू इत्यन्चयः | - कः तरह 
रलप्रभाका अनुवाद ह ह 


पहले और नाशके अनन्तर असद्‌ रहता है, मध्यमें तो सत्‌ द्वी होता है, इस प्रकार अत्यन्त 
असत्‌ पदाथसे कार्यमें विषमता है, इसलिए संवन्धित्व उपपन्न होता है, ऐसी आशका कर 
कहते हैं---“अभावस्य” इद्मादि । इस अकरणमें कथित अभावशब्दको असतृझ्च्दका. पर्याय 
समझना चाहिए | असत्‌का कालसे सवन्ध नहीं रहता, इसलिए उसका आधथम्य और आनन्तय्य 
कहना ठीक नहीं है, यह आशय है। कारक व्यापारंके अनन्तर होनेवाला काये वंध्यापुत्र- 
सहश कैसे है? इसपर कहते हैं--“यदि च” इत्यादि। ,कार्यामाव--असवकार्य । 'इति 
उपापत्स्‍्यत! ( ऐसा उपपन्न द्वोता ) ऐसा अन्वय समझना चाहिए | तव क्‍या निणय है £ इस+ 
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साध्य 


पश्यामो वन्ध्यापुत्रस्य कार्यामावस्य चाभावत्वाविशेषाद्रथा वन्ध्यापुत्रः 
कारकव्यापारादूध्वे न भविष्यत्येव कार्याभावोडपि कारकव्यापारादध्वे न 
भविष्यतीति । -नन्‍्वे सति कारकव्यापारोड्नर्थकः प्रसज्येत । यथेव हि 
प्राक्सिद्धत्वात्‌ कारणरय स्वरूपसिद्धये न कथ्रिदू व्याप्रियते, एवं प्राकिसि- 
द्वत्वात्‌ तदनन्यत्वाच्च कार्यस्य स्वरूपप्रसिद्येषपि न कथिद्‌ व्याप्रियेत, 
व्याप्रियते च, अत+ कारकव्यापारार्थवत्ताय मन्यामहे. प्रागुपचेरभाव। 
कार्यस्येति चेत्‌ । नेष दोष॥ | यतः कार्याकारेण कारण व्यवस्थापयतः 
भाष्यका अनुवाद 
देखते हैं कि वन्ध्यापुत्र ओर कायोभाव दोनों अभाव हैं, इसलिए जैसे कारकके 
व्यापारके अनन्तर बन्ध्यापुत्र नहीं होता, वैसे कायोसाव भी कारकके व्यापारके 
अनन्तर नहीं होगा । परन्तु ऐसी परिस्थितिमें तो कारकके व्यापार निरर्थक हो 
जायंगे। जैसे पूर्वमें सिद्ध होनेसि कारणखरूप की सिद्धिके छिए कोई व्यापार 
नहीं करता, वैसे ही कार्येके भी पूवे्में सिद्ध होने और उससे अनन्य होनेसे ,उसके 
खरूपकी सिद्धिके लिए भी कोई व्यापार न करेगा। परन्तु व्यापार तो .करता 
है, इससे कारणका व्यापार सप्रयोजन होनेके लिए उत्पत्तिके पूर्ब कार्येका 
अभाव है, ऐसा हम मानते हैं । यह दोष नहीं है, क्योंकि काये स्वरूपसे 
रत्वग्रभा 
निर्णयः तत्राह--वर्य त्विति ।. “नासतो विद्यते भावः४”( भ० गी० २१६) 
इति स्मृतेः इति भावः । सत्कायवादे कारकवैयथ्ये शइझ़ते--नन्विति। सिद्ध- 
कारणानन्यत्वाच्च कार्यस्य सिद्धतवम्‌ इत्याह--तदनन्यत्वाच्चेति | अनिर्वाच्य- 
कार्यात्मना कारणस्य अभिव्यक्त्यथः कारकव्यापार इत्याइ--नैष दोष इति। 
कार्यसत्यत्वत्‌ इच्छतां सांख्यानां सत्कार्यवादे कारकवैयथ्ये दोष आपतत्ति 
अभिव्यक्तेः अपि सत्त्वात्‌, अद्वेतवादिनां तु अधटितघटंनावभासनचतुरमाया- 
... रत्वम्माका अनुवाद | 
पर कहते हैं--“घय॑ तु” इत्यादि। “नासतों विय्वते०” ( असत्‌ पदार्थकी सत्ता नहीं है ) 
ऐसी स्मरति है, इसलिए, यह भाव दहै। सत्कार्यवादमें कारकवैयर्थ्यकी शंका करते हैं---“ 
दिसे । सिद्ध कारणसे अभिन्न दोनेसे कार्य सिद्ध है, ऐसा कहते हैं---““तदनन्यत्वाब”? 
इत्यादिसे । अनिर्वाच्य कार्येरूपसे कारणकी अभिव्यक्तिके लिए कारकव्यापार है, ऐसा कहते हैं--- 


नेष दोषः इत्यादिसे । कायकी सत्य माननेवाले सांखयके मतमें सत्कार्यवादमें कारकवैयश्य 
होता है, क्योंकि अभिव्यक्ति भी सत्त्‌ है, अद्वेतवादियोंके मतसें तो अधरठितकी घटनाकर उसका 
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साष्य 
फारकव्यापारस्थाथवत्तमुपपच्चते। कार्याकारो 5पि कारणस्या55त्मभूत एवां- 
नात्मभूतस्याध्नारभ्यलवादित्माणि । न च॒ विशेषद्शनमात्रेण बस्त्वन्यत्व॑ 
भवति | नहि देवदत्तः! संकोचितहस्तपादः प्रसारितहरुतपादश विशेषेण 
दश्यमानोअपि वस्त्वन्यत्व॑ गच्छति, सं एवेति प्रत्यभिज्ञानात्‌। तथा 

स्राष्यका अनुवाद 
कारणकी व्यवस्था करनेवालेको कारकव्यापार सम्रयोजन है, ऐसी उपपत्ति 
होगी । कायेका खरूप भी कारणका आत्मभूत ही है, क्‍योंकि जो अनात्म- 
भूत है वह अनारभ्य है, ऐसा कहा है। और वस्तु विशेष दरशेनमात्रसे 
अन्य नहीं हो जाती। हाथ-पैरोंको सिकोड़े हुए और हाथ-पैरोंको फेलाये 
हुए देवदत्तमें यद्यपि छुछ विशेषता दीखती है, तथापि वास्तवमें छुछ 
भेद नहीं है, क्‍योंकि वही है, ऐसी प्रद्मभिज्ञा होती है। उसी प्रकार प्रति- 
रत्वग्रभा 
महिम्ना स्वप्नवद्‌ू यथादरशन सर्वमुपपन्नस्‌ । विचार्यमाणे सर्वमयुक्तम्‌ , 
युक्तत्वे द्वैतापत्तिरेति सुरु्य समाधानमू समाधानान्तराभावाव्‌ | ननु 
कारणादू मिन्नम्‌ असदेव उत्पच्ते इति समाधान कि न स्वादू इति आशइ्डच. 
असत्पक्षस्य दूषणमुक्त समर इत्याहई--कायोकारो 5पपीति । अतः कारणादू 
, भेदामेदाभ्यां दुर्निरूपस्थ सदसह्िरक्षणस्यथ अनिर्वाच्यामिव्यक्तिः अनि- 
वॉच्यकारकव्यापाराणां फलमिति पक्ष एवं श्रेयान्‌ इति मावः। ननु गृदि 
अद्ृष्टः पथुवुष्नत्वाधवस्थाविशेषो घटे ह॒श्यते, तथा च घटो मद्भिन्नः तहिरुद्ध- 
विशेषवत्त्वाद वृक्षवद्‌ इत्मत आह--न चेति। वस्तुनोअ्न्यत्व॑ सत्यो मेदः । 
. रलमभाका अनुवाद 
अवभास करानेमें चतुर मायाकी मददिमासे स्वप्नके समान जो कुछ दिखता है, वद्द सब 
उपपन्न होता है। परन्तु कुछ विचार करनेपर वह सब अयुक्त ठहर जाता है, क्योंकि यदि 
वह युक्त हो, तो द्वैतकी आपत्ति होंगी, यहाँ यही सुख्य समाधान है, क्योंकि इसकी अपेक्षा अच्छा 
समाधान दूसरा नहीं है। परन्ठु कारणसे मित्र असत्‌ द्वी उत्पन्न होता है यह समाधान क्या 
नहीं है ! ऐसी आशंका कर असत्पक्षमें जो दूषण कद्दा गया है, उसका स्मरण करो, ऐसा कहते 
हें-...“कार्याकारोंडपि” इत्यादिंस । इसलिए कारणस भिन्न है या अभिन्न है, ऐसा निरूपण 
करनेके अयोग्य सत और असवसे विलक्षण कार्येकी अनिवांच्य अभिव्यक्ति ही अनिर्वाच्य 
कारकव्यापारोंका फल है, यह पक्ष ही भ्रेयस्कर है, ऐसा जये है। मृत्तिकामें न दिखाई देने 
वाला प्रशुवुघ्नत्व आदि अवस्थाविशिष घटमें दिखाई देता है, अतः घट मृत्तिकासे भिन्न हैं, 
मृत्तिकासे विरुद्ध आकारविशेषवाला होनेसे, बृक्षके समान, ऐसा अनुमान द्वोता है, इसपर कहते 
३8२ 
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उिन्‍रजन्‍क 


भाध्य 

प्रतिदिनमनेकर्सस्थानानामपि पिन्रादीनां न वंस्त्वन्य॒स्य॑ भवति, सस - पिता 
सम आता सम पुत्र इति प्रत्यभिज्ञानात्‌। जन्मोच्छेदानन्तरितखात तत्र युक्त 
नाउन्येत्रेति चेत न, क्षीरादीनामपि दध्यायाकारसंस्थानस्य प्रत्यक्षवात्‌। 
अच्झ्यमानानामपि वटधानादीनां समानजातीयावयवान्तरोपचितानाम- 

भाष्यका अनुवाद * 
दिन आकृतियोंमें भेद आनेपर भी पिता आदि अन्य नहीं हो जाते; क्‍योंकि 
भेरा पिता, मैरा आता, सेरा पुत्र ऐसी प्रद्यमिज्ञा होती है। जन्म और उच्छेद्का 
व्यवधान नहीं है. इससे वहां यह युक्त है, अन्यत्र नहीं, ऐसा कहो, तो नहीं 
कह सकते, क्‍योंकि दूध आदि दही आदिके आकारतसें हैं, ऐसा प्रचक्ष है। वटके 
बीज आदि जो अच्श्यसान हैं, वे सी अन्य ससानजातीय अवयवोंसे दृद्धि 
+ सत्वभभा हल्‍ 6७७४ 2७929 
हेतोः व्यभिचारस्थलान्तरमाह---तथा प्रतिदिनसिति। प्रत्महं पिन्रादिदेहस्य 
अवस्थामेदेडपि जन्मनाशयोः अभावादू असेदो युक्तः, दाशन्तिके तु मुदादिनाशे 
सति घटादिकं जायते इति जन्मविनाशरूपविरुद्धध्मवत्त्वात्‌ कार्यकारणयोः अमेदो 
न युक्त इति शइहृते--जन्मेति । कारणस्य नाशामावाद्‌ हेलवसिद्धिः इति 
परिहरति--नेति । दघिघटादिकायोन्वितत्वेन क्षीरसृदादीनां प्रत्यक्षत्वात्‌ चाशा- 
सिद्धिः इत्यर्थः | ननु यत्र अन्बयो इृश्यते तन्र हेल्वसिद्धा अपि यत्र अडूकुरादौ 
वटवीजादीनाम्‌ अन्वयो न दृश्यतते तत्र हेलुसत्त्वाद्‌ वस्त्वन्यत्वं स्थादू इत्यत 
आह---अच्ब्येति । तत्नापि अछूकुरादो वीजायवयवानाम्‌ अन्वयात्‌ न स्त एव 

रत्वप्रभाका अबुवाद । 
हैं-.'न च” इत्यादि । वस्तुका अन्यत्व--सत्य भेद ॥ हेतुका अन्य व्यसिचारस्थल कद्ठते 
है---“तथा अतिदिनम”” इत्यादिस। अतिदिन पिता आदिके देहमें अवस्था सेद होंता है, 
तो सी देहके जन्स और नाश आतिदिन नहीं दोते हैं, इसलिए देहका असेद कहना युक्त है। 
दाश्टन्तिकमं तो मग्त्तिका आदिका नाश दहोनेपर धट आदि उत्पन्न होता है, इस 
प्रकार जन्म और नाशरूप विरुद्ध से होनेसे काये और कारणमें अभ्ेद कइदना युक्त 
नहीं है, ऐसी शेका करते हैं--“जन्म” हत्यादिसि। कारणका नाश नहीं होता है, 
इसलिए देतु असिद्ध है, इस श्रकार शंकाका परिहार करते हैं--''न” इस्यादिसे। 
तातय यह ई कि दधि, घट आदि कार्यो्सें अजुगत होनेसे क्षीर, मृत्तिका आदिका प्रत्यक्ष 
दोता दे, इसलिए उनका नाश होना असिर है। यदि कोई कहे कि जहाँ अजुबृत्ति 
देखी जाती है, वहां हेतु असिद्ध होनेपर भी जद्दों अंकुर आदिसें वटबीज- आदिकी 
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अजुद्ृत्ति नहीं देखी जाती है, चहां हेंठु होनेसे वस्तुमेद हो, इसपर कहते हैं-- 
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साष्य 

छुरादिभावेन दर्शनगोचरतापत्तो जन्मरसंज्ञा, तेषामेघाउवयवानामपचय- 
वशादद्शनापत्ताबुच्छेद्सज्ञा | तम्रेहरजन्मोच्छेदान्तरितत्वाच्चेद्सतः सत्ता- 
पत्ति; सतश्ासच्त्यापत्तिस्तथा सति गर्भवासिन उत्तानशायिनथ सेदप्रसज़)। 
तथा च बाल्ययीवनस्थाबिरेष्वपि मेदप्रसड्भ+, पिन्रादिव्यवहारलोपप्रसक्नथ.। 
एतेन क्षणभड़वादः प्रतिवद्ितिव्य।। यरय तु पुनः प्रागुत्पत्तेरसत्कायें तर्य 
निर्विषयः कारकव्यापारः स्थात्‌, अभावस्य विषयत्वान्ुपपत्तेराकाशहनन- 
भाष्यका अनुवाद | 

पाकर ओअकुरादि भावोंसे दृष्टिगोचर होते हैं, तब उन्तकी जन्मसंज्ञा होती है और 
वे ही अवयव क्षय हो जानेसे जब अद्शेनता प्राप्त करते हैं, तव उनकी उच्छेद्‌- 
संज्ञा होती है | उनमें ऐसे जन्म और उच्छेदका व्यवधान होनेसे असत्‌ सत्‌ हो 
और सत्‌ असत्‌ हो, वो ऐसा होनेसे गभेमें रहनेवाले ओर उताव होकर सोने 
वाले इन दोनोंमें भेद होगा । इसी प्रकार बाट्य, योवन और स्थाविरमें भेदका 
प्रसंग हो जायगा । इसी प्रकार पिता आदि व्यवहार छप्त हो जायेंगे । इससे क्षण- 
भंगवादका प्रद्माख्यान हुआ समझना चाहिए। परन्तु जिसके मतसें उत्पत्तिके 
पूवे काये अविद्यमान हैं, उसके मतमें आकाराको मारनेके लिये खज्डदि अनेक 


॥ रलपभा 
जन्मविनाशी, किन्तु अवयवास्तरोपचयापचयासभ्यां तद्बयवहार इत्यथः। अस्तु उप- 
चयापचयलिल्लेन वस्तुमेदानुमानम्‌, ततोउसत उत्पतिः, सतो नाश इति आशइक्‍्य 
व्यमिचारमाह--तम्रेहगिति । पितृदेहेंडपि मेदसत्त्वात्‌ न व्यमिचार इत्मत्र 
बाधकमाह--पित्रादीति । एतेनेति । कारणस्य सर्वकार्येदु अस्वयकथनेच इत्य4ः । 
स्वपक्षे दोष॑ परिहत्य परपक्षे ्सक्यति--यस्यतु पुनरिति । भसतः कार्य 

रे रलग्रभाका अनुवाद ' ॥ 
“अदृश्य” इत्मादिसे। वहां अंकुर आदिमें भी वौज आदिके अवयवोकी अलुइृत्त दोनेसे 
कारणके जन्म और नाश नहीं होते हैं, किन्तु अन्य अवयबोंकी इंद्धि ओर क्षयसे 
जन्म और नाशका व्यवहार द्वोता दै, यद्द अर्थ है। इंद्धि ओर क्षय रुप हेंहुसे वस्तुमेदका 
अजुमान हों, इससे जगतकी उत्पत्ति एवं सतक्का नाश सिद्ध द्ोते हैं, ऐसी हम क्र 
व्यसिचार कहते हैं--“तत्रेदस” इत्यादिसें। पितृदेहमें भी भेद है, इसलिएं व्याभेचार 
'महीं है, इस विषयमें बाघक कहते हैं--/एतेन” इत्यादिसें । एतेन-सब कार्यो कारणकी 
अचुछ्त्तिके कथमसे । अपने मतमें दोषका परिद्दार करके अन्य मतमें दोपका आपादन 
करते हैं--यस्य तु पुनः” इत्यादिसे । परन्तु असद कार्य कारकव्यापारक्ष उत्पायमानावशपका 
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साधष्य 


प्रयोजनखब्थनेकाइधमप्रयुक्तितत्‌ | समवायिकारणविषय) कारकव्यापारः 
स्यादिति चेत्‌ , न; अन्यविषयेण कारकव्यापारेणा5न्यनिष्पत्तेरतिश्र- 
सज्ञत्‌ समवायिकारणस्येवाइ>त्मातिशयः कार्यमिति चेत्‌, न; सत्कार्यता- 
पत्तेश। तस्मात्‌ क्षीरादीन्‍्येव दृव्याणि दध्यादिभावेनाइवतिष्ठमानानि का्यों- 
खझुयां रूम॒न्त इति न कारणादन्यत्‌ काये वर्षशतेनाइपि शक्‍य कल्पयितुस्‌ । 
तथा मूलकारणमेवाअत्तयात्‌ कार्योत्‌ तेन तेन कार्याकारेण नठवत्‌ सर्वव्यव- 
हारास्पद॒त्व॑ प्रतिपययते । एवं युक्ते। कार्यस्य प्रागुत्पत्तेः सच्वमनन्‍्यर्व च 
साष्यका अनुवाद कं 
आयुर्धोंके समान कारक व्यापार निर्विषय हो जायगा, क्‍योंकि अभाव विषय नहीं 
हो सकता | कारक व्यापारका विषय समवायी कारण द्वोगा, ऐसा कह्दो, तो ऐसा 
नहीं कह सकते । अन्य विषयकारक व्यापारसे अन्यकी तिष्पत्ति हो, तो अति 
प्रसंग होगा। काये समवायी कारणका ही अतिशय है, ऐसा कहो, तो 
ऐसा नहीं कह सकते, क्योंकि सत्कायेवाद सिद्ध हो जायगा । इसछिए दूध आदि 
पदार्थ दधि आदिके स्वरूपसे रहते हुए कायेकी संज्ञा प्राप्त करते हैं । 
कारणसे कायको सौ वर्षमें मी अन्य करना शकय नहीं है। उसी प्रकार 
मूल कारण ही अन्त्यकायेपयेन्त उस कायके आकारसे नटके समान सब 
व्यवद्यारका आश्रय होता है। इस श्रकार उत्पत्तिके पूर्व कायेका सत्व और 
जा | सर्ममा.........॒रः 
कारकव्यापारा55हितातिशयाश्रयत्वायोगादू अविषयत्वेडपि सृदरदेविंषयत्व॑ स्थादू 
इति शझते--समवायीति । समवायिकारणात्‌ काये भिन्नममिन्नं वा इति विक- 
व्प्य आय॑ निरस्यति--नेत्यादिना । द्वितीयम आशक्य इृष्टापत्तिमाह--- 
समवायीति । _ कार्याणाम्‌ अवान्तरकारणानस्यत्वमुपसंहरति--तस्मादिति । 
परमकारणानन्यत्व॑ फलितमाह-- तथा पूलेति | 
रत्वम्रभाका अनुवाद 

आश्रय न होनेसे उसका विषय न होनेपर भी मृत्तिका आदि उसके विषय दो सकते हैं, 
ऐसी शंका करते हैं--“समवाये” इत्यादिसे। समवायिकारणसे कार्य सित्र है अथवा 
अभिन्न हे, ऐसा विकल्प करके अथम पक्षका निराकरण करते हैं--“ल”” इत्यादिसे । हितीय 
पक्षकी आशंकाकर उसमें इष्टापत्ति कहते हैं--“समवायि” इत्यादिसे । कार्य अचान्तर कारणोंसे 


अभिन्न है, इस सिद्धान्तका उपसंहयार करते हैं--“तस्माद्‌” इत्यादिसे । परम कारण बहासे 
अभेद्रूप फलित कहते दं--''तथा सूल” इत्यादिसे। 
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साष्य | 
कारणादवगम्पते। शब्दान्तराज्चेतदवगम्यते | पूर्वसूत्रेड्पह यपदेशिन। शब्द- 
स्योदाहतत्वात्‌ ततोडन्यः सहृ्यपदेशी शब्द शब्दान्तरम्‌्-सदेव सोस्येदसग्र 
आसीदेकमेवादितीयम इत्यादि । 'तद्भेक आहुरसदेवेदमग्र आसीद' इति 
चाउसत्पक्षप्ुपश्षिप्प 'कथमसतः सजायेत' इत्याक्षिप्य सदेव सोम्येद्मग्र 
आसीत (छा०६।२।१) इत्यवधारयति। तज्रेदंशब्दबाच्यस्य कार्यस्य 
प्रागुत्पत्ते! सच्छव्दवाच्येन कारणेन सामानाधिकरण्यस्थ श्रूयमाणल्वात्‌ 
सत््वानन्यत्वे प्रसिध्यतः । यदि तु प्रागुत्पत्तेरसत्कायं स्यात्‌ पथाबोत्प- 
थमान कारणे समवेयात्‌ तदान्यत्‌ कारणात्‌ स्यात्‌,। तत्र येनाश्ुत 
अं भवति! (छा०६।१।३) इतीय॑ प्रतिज्ञा पीदय्ेत। सच्चानन्यत्वावगते- 
स्त्वियं प्रतिज्ञा समथ्येते ॥ १८ ॥ 
साष्यका अनुवाद 
कारणसे अनन्यत्व युक्तिसे समझा जाता है और अन्य शच्दसे भी यह समझा 
जाता है। पूर्च सूत्रमें असतका व्यपदेश करनेवालछा शब्द कहा गया है, इससे 
अन्य अथौत्‌ जिनमें सत॒का व्यपदेश है, वे अन्य शब्द हैं--“सदेव सोस्येद्सप्र०”? 
( हे सोस्य, पूर्वमें यह सत्स्वरूप एक अद्वितीय था ) इल्यादि। 'चद्भैक आहुर- 
सदेवेदम०” ( कुछ छोग कहते हैं कि पूचेमें यह असत्स्वरूप द्वी था ) इस प्रकार 
असत्पक्षका उपक्षेप करके 'कथमसतः० ( असत्से सत्‌ केसे उत्पन्न हो ) ऐसा 
आह्तिप करके 'सदेव सोस्येद्सप्र०” (हे सोस्‍्य, पू्वेमें यह सत्स्वरूप ही था) 
ऐसा श्रुति निर्णय करती है। उससें इदम्‌ शब्दका वाच्य जो काये है, उसका 
उत्पत्तिके पूने सतशाब्दवाच्य कारणके साथ सामानाथिकरण्य भरुत्तिमं कहा गया 
है, उससे सत््व और कारणासेद स्पष्टटया सिद्ध होते हैं। यदि उत्पत्तिके पूबे 
काय असत्‌ हो और पीछेसे उत्पन्न होकर कारणमें समवेत दो, तो कारणसे 
अन्य हो । ऐसा द्वोनेसे 'येनाश्र॒ुतं” (जिससे अश्रुत भी श्ुत हो जाता 
है ) इस प्रतिज्ञाका बाघ दो जायगा। सत्त्व और अमेदकी अवगतिसे तो इस 
प्रतिज्ञाका समर्थन होता है ॥ १८ ॥ 
रतग्रथा 
असत्कायवादे प्रतिज्ञाबाधः स्थादू इत्याह--यदि तु प्रागुत्पत्तेरिति ॥१८॥ 
रलप्रभाका अनुवाद 

असत्वार्यवादमें प्रतिज्ञा बाधित हो जायगी, ऐसा कहते हैं-“यदि उठ प्रागुलत्तेः” 

इत्यादिसे ॥ १८ ॥ 


१०५२ ह ब्रह्म॑सूर ै [भ० ई पा० है 
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पटवच ॥ १९ ॥ 


प्दच्छेद--पटवतू , च |... 

पदार्थोक्ति--पटवच---वथा संचेष्टितप्रसारितपटस्य विलक्षणप्रतीतिविषय- 
त्वेडपि न भेदस्तथा मृद्धय्योरपि । 

भाषार्थ--जैसे रूपेटे हुए और फैलाये हुए एक ही बस्त्रमे तचत्‌ समयोंमें 
विलक्षणता प्रतीत होनेपर भी वस्त्र कोई भेद नहीं आता, उसी भ्रकार मृत्तिका 
और घटमें भी मेद नहीं है । 


। भ्राष्य. . | - ह 
यथा च्‌ संवेष्टितः पठो न व्यक्त शह्मते किमय पट कि वाघ्न्यदू 
द्रष्यमिति, स एवं प्रसारितों यत्‌ संवेशितं द्रव्य तत्‌ पट एवेति प्रसारणे- 
ना5भिव्यक्तो शुब्यते । यथा च संवेशनसमये पठ इति ग्रह्ममाणो5पि न 
विशिष्टायामविस्तारों गृद्यते,- स एवं प्रसारणसमये विशिष्टायासविस्तारो 
शह्मते न संवेशितरूपादन्योउय भिन्नः पट इति। एवं तन्त्वादिकारणावर्स्थ 
साष्यका अनुवाद 
जैसे ऊपेठे हुए .बस्का ठीक ठीक परिज्ञान नहीं होता कि यह बस्र है या 
कोई अन्य पंदार्थ है ।: उसको फेला देनेके बाद यह स्पष्टतया प्रतीत होता है कि 
रूपेटी हुई वस्तु वल्ध ही है । ओर जिस प्रकार संवेष्टनके समय वसख्र रूपसे 
प्रतीत होनेपर भी विशिष्ट ऊम्बाई और चोड़ाईके ज्ञानपूवेक उसकी अ्तीति नहीं 
होती, उसी प्रकार प्रसारण समयमें विशिष्ट रूम्बाईः और चोड़ाईकी प्रतीति होती 
है . और संवेष्टित वल्नसे मिन्न यह दूसरा वस्र है, ऐसी' प्रतीति नहीं होती है । 


; रत्नप्रभा 
कांयैम्‌ उपादानादू भिन्न तदुपकूब्यी अपि अनुपलूभ्यमानत्वात्‌ ततोडपिक- 
परिमाणत्वाच्च मशकादिव शशक हत्यन्न व्यभिचाराथे सूत्रम--पटवच्चेति । 
ह्वितीयहेतोः व्यभिचारं सफुटयति--यथा च संपेष्टनेति । आयामः-दैध्यैम ॥१९॥ 
रत्वम्रभाका अनुवाद 
- काये उपादान कारणसे भिन्न है, क्योंकि कारणकी उपलब्धि होनेपर भो काये उपलब्ध 
नहीं होता है और कारणकी अपेक्षा अधिक परिणामवाला है, मशकसे सिज्न शशके समान इस 


अजुमानके व्यभिचार दिखलानेके लिए “पढ़वच्च” सूत्र दै। “यथा च संचेध्टन” इत्यादिस 
ह्वितीय द्वेतु्में व्यभिचार स्पष्ट करते हैं । आयाम-दार्घिता ॥ १९॥ 


अधि ० ६ सू० १८) शाह्टरभाष्य-रत्नग्रभा-भाषानुवादसहित १०५३ 
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धरा ४ ीध तध चर अर 5 3 रा अर ओिल पि जिजनी चजरी चटध अया जा ध चछ, 


भाष्य 
पठादिकायेसस्पर्ट सत््‌ तुरीबेमकुबिन्दादिकारकव्यापारादिभिव्यक्त॑ सपई 
गृह्मते। अतः संवेशितप्रसारितपठन्यायेनेवाउनन्यतू कारणात्‌ कार्य- 
मिल्यर्थ: ॥ १९॥ 

साष्यका अनुवाद | 
उसी प्रकार तन्तु आदि कारण रूपसे स्थित पट आदि काये होकर तुरी, वेम, 
कुविन्द आदि कारक व्यापार आदिसे व्यक्त होकर स्पष्ट ग्रहीत होता है। 
इसलिए संवेष्टित और प्रसारित पटके न्यायसे ही कारण कार्यसे अनन्य है, ऐसा 
अर्थ है ॥ १९॥ 


यथा च प्राणादि। ॥ २० ॥ 


पदच्छेद--यथा, च, प्राणादिः । 

पदार्थोक्ति--यथा च प्राणादिः--यथा च प्राणायामादिना निरुद्धः प्राणापा- 
नादिंः जीवनमात्र काये निष्पादयति, अनिरुद्धस्वाकुश्चनप्रसारणादिक कार्य निववर्त- 
यति, नैतावता प्राणादेभेंदो5स्ति, तद्दत्‌ कार्यमेदेइपि कारणेक्ये न विरोधः । 

भाषार्थ--जैसे प्राणायाम आदिसे निरुद्ध प्राण अपान आदि केवल जीवन 
रूप कार्यको संपन्न करते हैं, अनिरुद्ध होकर वे ही प्राणादि आकुद्चन, प्रसारण आदि 
कार्यको भी संबपन्न करते हैं, परन्तु प्राण आदियमें भेद नहीं है। इसी प्रकार कार्य- 
में भेद होनेपर भी कारणकी एकतामें कोई विरोध नहीं है । 


साष्य 


यथा च लोके प्राणापानादिु प्राणभेदेपु प्राणायामेन निरुद्भेषु कारण- 
सात्ररुपेण चर्तमानेषु जीवनमारत्र कार्य निर्वत्यते नाकुश्वनप्रसाणादिकं 
कार्यान्‍वरम्‌ । तेष्वेव प्राणभेदेपु भ्रवत्तीप जीवनादघिकमाकुश्वनप्रसारणादि- 
कमपि कार्यान्‍्तरं निर्वत्यते। न च भाणभेदानां प्रमेदवतः प्राणादव्यत्वस्‌ , 
भाष्यका अनुवाद 
और जैसे लोकसें प्राय, अपान आदि पआ्राणभ्ेदोंके आणायाम्र छारा निरुद्ध 
होमेपर और कारणमात्र रूपसे रहनेपर जीवनसात्र कार्य होता है, आकुद्वन, 
प्रसारण आदि अन्य काये नहीं होते परन्तु वे दी प्राणमेद फिर प्रवत्त होते हैं, 
उनके भवृत्त होनेके वाद जीवनसे अधिक आकुंचन, प्रसारण आदि अन्य कार्ये 


१०५४ ब्रह्मसत्र [ञ० है प्रो० रै 


भाष्य | " 
समीरणस्वभावांविशेषात्‌ | एवं कार्यस्य कारणादनन्यत्वम्‌ । अतथ कृत्ल- 
स्य जगतो अक्लकायेत्वात्‌ तदनन्यत्वाच सिद्धेपा श्रौती प्रतिज्ञा यिनाश्व॒ते 
आु्त भवत्यमतं मतमविज्ञातं॑ विज्ञातम (छा०३।१।१) इति॥ २० ॥ 
साप्यका अनुवाद 
भी होते हैं और काये भेदविशिष्ट आणसे प्राणसेद अन्य नहीं हैं, क्योंकि पवन- 
खभाव सबमें तुल्य है। इसी प्रकार काये कारणसे अनन्य है । इसलिए सम्पूर्ण 
जगत ब्रह्मकायें होनेसे और उससे अनन्‍्य होनेसे 'ेनाश्र॒ुतं श्रुत॑ भवति, 
( जिससे अश्नुत श्र॒त हो जाता है, सनन न किया हुआ सनन किया हुआ हो 
जाता है और अज्ञात ज्ञात हो जाता है ) यह अश्रतिश्रतिज्ञा सिद्ध होती है॥। २० ॥ 


रत्नप्रभा 
तत्रेव विलक्षणकार्यकारित्व॑ हेतुमु आशड्क्य व्यमिचारमाह--यथा च्‌ 
ग्राणादिरिति। एवं जीवजगतोः तल्मानन्यत्वाद्‌ ग्रतिज्ञासिद्धिः इत्यधिकरणाथम्‌ 
उपसेहरति---अतश्र कृत्ल्लस्येति ॥२०॥ 
रत्नप्रभाका अनुवाद 
उसी अनुमानसें विलक्षणकार्यकारित्व हेतु है, ऐसी आशंका कर सूत्रकार व्यसिचार कहते 


हैं,..यथा च आणादिः” इत्यादिसि । इस प्रकार जीव और जगव्‌ ब्रह्मासिन्न होनेसे अतिज्ञा 
सिद्ध है, ऐसा अधिकरणके अथंका उपसंद्यार करते हैं--“अतरच हत्स्नस्थ” इत्यादिसे ॥२०॥ 


अच्युतके उद्देश्य और नियम 
उद्देश्य-- 


... स॑नातन-धर्मकी उन्नति करनेवाले -उत्तमोत्तम प्राचीन संस्कृत-अन्धेंका भाषा- 
छुवाद प्रकाशित कर जनतामें ज्ञान और भक्तिका अचार करना इसका उद्देश्य है। 


हि प्रवन्ध-सम्बन्धी नियम-- 
(१ ) “अच्युत” प्रतिमास पूर्णिमाको प्रकाशित होता है । 


(२ ) इसका वार्पिक मूल्य भारत के लिये ६) रु० और विदेशके लिये ८) रु० 
है। एक संख्याका मूल्य |) है। 


(३ ) भाहकोंको मनीआडरद्ारा रुपये भेजनेमें सुविधा होगी । वी० पी० हारा 
मंगानेसे रजिस्टरीका व्यय उनके जिम्से अधिक पड़ जायगा | 


(४ ) मनीआडंरसे रुपये भेजनेवाले आहक महाझयेोकी क्ूपनपर रुपयोंकी 
तादाद, रुपये भेजनेका सतलहूव, अपना पूरा पता, नये ग्राहकोंको “नये 
ग्राहक' और पुराने श्राहकोको अपना आहक-नम्वर स्पष्ट अक्षरोंमें लिख 
देना चाहिये | 


(५ ) उत्तरके लिये जबाबी पोस्टका् या टिकट भेजना चाहिये । 


(६ ) जिन महाद्योंको अपना पता वदलवाना हो, उन्हें काययोडयकों पता 
बदलवानेके विपयमें पत्र लिखते समय अपना पुराना पत्ता तथा आहक- 
नम्बर लिखना नहीं भूलना चाहिये । 

व्यवृस्थापक 
अच्युत-पग्रन्थमाला-कार्यालय, 
लछलिताघाट, बनारस । 


शा आ3९72 22:22, “72% 


॥  विश्वानि देव सवितदुरितानि पराखुव । ! 
। है यहूढ तन्न आसुब ॥ । 
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60:७० एलंशाण्पे २६ धात ।फतींशा 7०४७, [+४त., 
छिषाछा९४. 


६ ० न 


॥ "2४०३८, 


वार्षिक मूल्य---६) 
.. एक प्रति का---॥) 


पस्पादक-- 
पंं० चण्डीग्रसाद शुक्ल, ग्रेंसिपल जो ० म्‌० गोयनका संस्कृत महाविद्यालय, 
सकठ सम्पादक तथा अकाशक-...- 


पं० श्रीकृष्ण पन्‍्त साहित्याचार्य, अच्युत-पग्रन्थमाला-कार्यालय, 
छलिताघार काशी | 


++-+५++-++-....ु.0... 


3 कप मनन मल जस म न मल, 


| सुदक--द० ० विधोजकर, श्रीलक्ष्मीनारायण प्रेस, काशी । 


हिकबत-->-++०+७-+ ब॑+न्‍क -+-. 


निवेदन 


प्रथम खण्ड की विषय-सूची इस अंकके साथ सेवा मे मेजी जा रही है। 
भूमिकाम अभी कुछ विहम्ब है अतशव उसे अगले भंकके साथ ही आहकोंकी 
शुभ संल्रिपिमें भेजना हमने उचित समझा । उसके साथ ही प्रथम खण्डके लिए 
कापड़ेकी सुन्दर जिल्द भी ग्राहकोंफो भेट करनेका, हमारा विचार है। इसलिए 
अनुआहक ग्राहकोंसे हमारी प्राथना है कि 'अच्युत' का जिर्द पेबवाना अभी 
कुछ दिन जोर स्थगित रक्खें। 

दूसरी प्रार्थना यह है कि अच्युत'का प्रथम वर्ष समाप्त हो गया है। 
आगामी पर्षका वार्षिक चन्दा जिनका मनिआहईर द्वारा हमें आाप्त नहीं होगा, 
उनके लिए हम दूसरे वर्षका प्रथम अंक वी० पी० से भेजेंगे। हमें आशा 
नहीं है कोई महाशय उसे ढेनेसे इनकार करेंगे, तथापि इतना निवेदन कर देते 
हैं कि अनुआाहक आरहक उसे वापिस कर दृथा हानि उठानेका अवसर उपस्थित 
न होने दे | यदि कदाचित्‌ कोई महाशय आगेके लिए आहक होना पसन्द 
न करें, तो उन्हें कृपया पोष्टकार्ड द्वारा सूचना दे देनी चाहिए । 


निवेदक--- 
व्यवस्थापक । 
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प्राणियोंके कर्मके अनुसार सष्टिकरनेवाले परसेश्वरमें उत्तदोष 
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सभी पदार्थोंके सुख-दुःख-मोहात्मक होनेसे प्रिगुणात्म प्रधान 
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प्रवृत्तिकी उपपत्ति न होनेसे भी मधान जगतकारण नहीं है 

केवल चेतनमें प्रवत्तिको अलुपपत्ति होनेसे अचेतनमें 
प्रवृत्ति है [ पृवेपक्ष ] 

अचेतनकी प्रवृत्ति चेतनसे होती है [ सिद्धान्त ] 

प्रवृत्तिरहित आत्माके प्रवरतेकललका अयस्कान्त, रूप आदिके 
दृष्टान्वसे समर्थन 

३ रा सूत्र--पयो्म्जुवच्चेत्तत्रापि 
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७. स॒द्द नाववतु | सह नो भुनक्तु । सह वीयेँ करवावह । 
तेजस्वि , नावधीतसस्तू मा विद्विषावद ॥ 


तन्वन्‌. श्रीश्ुतिसिद्धसन्मतमहागन्थप्रकाशप्रथार , 
ब्क्षद्गवैतसमिद्धशड्डरगिरां. माधुस्यैमुदूभावयन्‌ । 
अज्ञानान्धतमिल्तरुद्धनयनान्‌ दिव्यां इशे रुम्भयन्‌, 


भक्तिज्ञानपथे खितो विजयतामाकरुपसेषो&च्युतः ॥ 
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भगवति भवलीलछामोलिमाले तवाम्भ:- 
कणमसणुपरिसाण प्राणिनों ये स्प्रशन्ति। 
अमरनगरनारीचामरम्ाहिणीनां 
ह विगतकलिकलझ्लातक्ूमछले. छुठन्ति ॥ १॥ 
ब्रह्माण्ड खण्डयन्ती दरशिरसि जटावहिमुल्लासयन्ती 
खर्त्नेकादापतन्ती कनकगिरिगुहागण्डशैलात्‌ स्खलून्ती । 
क्षोणीएष्ठे छुठन्ती द्ुर्तिचयचमूर्नभिर भत्सेयन्ती 
ः पाथोधिं पूरयन्ती सुरनगरसरित्पावनी नः पुनातु ॥ २॥ 
सज्जन्मातब्जकुम्भच्युतमद्मदिरामोदमचालिजारं 
स्‍्ताने: सिद्धाज्लनानां कुचयुगविगलत्कुछुमासज्ञपिज्ञम्‌ | 
साय प्रातमुनीनां कुशकुसुमचयेहिछन्नतीरस्थनीरं 
पायान्नो गाह्ञलमम्भ: करिकरमकराक्रान्तरंहस्तरज्ष्म्‌ ॥ ३॥ 
४ आदावादिपितामहस्य - नियमव्यापारपात्र जछं 
पश्चात्पन्नगशायिनो भगवतः पादोदक्क पावनम्‌ । 
/ भूय: शम्भुजटाविभूषणमणिजंहोर्मदर्षरियं 
कन्या कल्मषनाशिनी भगवती भागीरथी पातु माम्‌ ॥ ४ ॥ 
शैलेन्द्रादवतारिणी निजजले मज्जज्नोतारिणी 
पारावारविहारिणी भवभयश्रेणीसमुत्सारिणी । 
शेषाक्लैरनुकरिणी दरशिरोवल्लीदछाकारिणी 
/ काशीप्रान्तविह्दरिणी विजयते गछ्जञगमनोद्दारिणी ॥ ५ ॥ 
कुतो वीची वीचिस्तव यदि गता लछोचनपथ्थ 
त्वमापीता पीताम्बरपुरनिवासं वितरसि । 
(४ त्वदुत्सडगे गड़गे पतति यदि कायन्तनुभतां 
तदा मातः  शातक्रतवपदलाभोण्प्यतिरूघु: ॥ ६॥ 
भगवति तव तीरे नीरसात्राशनो5हं विगतविषयदृष्ण: कष्णमाराधयासि | 
सकलकलछुषभड्गो खगेसोपानसड्गे तरल्तरतरछ्गे देवि गड़गे प्रसीद || ७॥ 
मातजोहबि शम्मुसज्ञलमिलिते मौलो निधायाब्जलि 
(३ त्वत्तीरी वपुपोडबसानसमये नारायणाडि्रिदयम्‌ । 
सानन्दं स्मरतो भविष्यति मम प्राणप्रयाणोत्सवे 
५ भूयाक्धक्तिरविच्युता हरिहराष्नैतात्मिका शाख्रती ॥ ८॥ 


“-श्रीशक्नराचाये: । 


शपदप दित जी | थे ९५ 
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[७ इतरव्यपदेशाधिकरण छू० २१-२३ १... 


हितकरियादि स्यान्नो वा जावामेद प्पडयतः | 

जीवाहिताकिया स्वार्था स्थादेषा नहि युज्यते ॥१॥ 
अवस्तु जीवसंसारस्तेव नास्ति मम क्षति! । 

इति प्रश्यत ईशस्य न हिताहितमागता# ॥२॥ 


[ अधिकरणसार ] । 

सन्देह--अपनेसे और जीवोंमें अमेद देखनेवाले ईश्वरमें हिताकरण, आदितकरण 
आदि दोप छागू होते हैं या नहीं ! 

पूर्वपक्ष--जीवके द्ितका न करना और अदहितका करना अपना ही अहदित 
करना और द्वित न करना है, वह युक्त नहीं है, इसलिए, दिताकरण आदि दोष ईइंशर्मे 
लागू होते हैँ । 

सिद्धान्त--जीवका संसार मिथ्या है, उससे मेरी कोई हानि नहीं है, ऐसा जानने- 
वाले ईश्वरमें हिताकरण आदि दोष छागू नहीं होते हैँ । 


इतरव्यपदेशाडििताकरणादिदोषप्रसक्तिः ॥ २१ ॥ 

प्दच्छेद---इतरव्यपदेशात्‌ , हिताकरणादिदोषप्सक्ति: । 

पदार्थोक्ति--इतरव्यपदेशात्‌--जीवस्य तत्वमसि! इत्यादिना ब्रह्मस्वव्यपदे- 
शात्‌ अथवा बअह्मणः “अनेन जीवेनात्मनानुप्रविश्य नामरूपे व्याकराणि! 
इत्यादिना जीवत्वव्यपदेशात्‌ ) [ अक्नमणः रुष्टृस्वे जीवस्थैव सब्दृत्वात्‌ ) हिता- 
करणादिदोपप्रसक्तिः---अहितजरामरणादिवहुविधानर्थकरणदोषग्रसक्तिः [ ब्नणः, 
इत्यतः चेतन ब्रह्म जगत्कारणं न भवितुमहँति ]। 

भाषाध--प्रुतिम 'तत्तमसिः इलादिसे जीव ब्रह्म कहा गया है, अथवा अनेन 
जीवेनात्मना ०” ( इस जीवरूप आत्मासे अनुप्रवेश करके नाम और रूपको अभिव्यक्त 
करूँगा ) इञ्मादिसे ब्रह्म ही जीव कहा गया है, इसलिए ब्रह्म भ्रष्ट हो तो 
जीव ही स्लरश्ट हुआ, इससे ब्रह्मको अपना अद्वित जरा, मरण आदि अनेक अनर्थ 
करणरूप दोषकी प्रसकि होगी, इसलिए चेतन ब्रह्म जगत॒का कारण नहीं हो सकता। 


2055 नकल नस टन पट पननपरटए एलटी गत या मम रु] >> घ्् 
# तात्पय यह है--पू्वेपक्षी कहता है कि परमेश्धर सौसारभ औस्तक्त जीवॉके लिए वेराग्य 
का निर्माण नहों करता है और नरकका जनक अधथर्म आदि जद्दितका निर्माण करता 


आदि दितक 3 
है। और निर्माण करता हुआ सी सर्व होनेके कारण अपनेसे जोवॉका अमेद देखता 
है. इससे उसमें अपने हों हितका अकरण और अद्दितका करण प्राप्त होता है। यह उचित 


१४३, 


१०५६ ... बहासूत्र कस कपल 


््न्श्ख्य्क्र्श्््ख्चख्च्खचख्यश्ट 


मसाष्य 
अन्यथा पुनथेतनकेरणवांद आश्षिप्यते । चेतनाड्धि जगत्यक्रिया- 
यामाश्रीबमाणायां हिताकरणादयों दोषाः प्रसज्यन्ते | कुत) ? इतरव्यप- 
देशात्‌ । इतरख शारीरस्य ब्रह्मात्मत्व॑ व्यपदिशति श्रतिः--स भात्मा 
तत्त्वमसि श्वेतकेतों इति प्रतिबोधनात्‌। यहा, इतरस्य च ब्रह्मण+ शारी- 
रात्मलं व्यपदिशति (त्सृष्दंवा तदेवानुप्राविशव! (तै० २६ ) इति 
सष्डरेबाइपिकृतस्य ब्ह्मणः कार्यावुप्रवेशेव शारीरात्मलप्रदर्शनात | 
अनेन जीवेनात्मनानुप्रविश्य नामरुपे व्याकरवाणि' ( छा० ३॥३॥२ ) 
भष्यका अनुवाद । 

चेतनकारणवादका प्रकारान्तरसे फिर आश्षिप करते हैं । चेतनसे हो जगत॒की 

यदि सृष्टि मानें, तो अपना हित न करना आदि दोष प्राप्त होंगे। किससे ? इतरव्यप- 
देशसे । इतर अथोत्‌ जीवका तऋह्मरूपसे श्रुति ज्यपदेश करती है, क्‍योंकि 'स 
आत्मा तत्वमसि ०? ( है इवेतकेतो ! वह आत्मा है, वह तू है ) श्रुति ऐसा बोध 
कराती है। अथवा इतर अथौत्‌ त्रह्यका जीवरूपसे व्यपदेश करती है, क्‍योंकि 
'तत्सष्टा०' ( उसको उत्पन्न कर उसीमें अजुप्रवेश किया ) इस प्रकार अतिने 
स्रष्टा अविक्ृतत मक्ष ही का्येमें अनुप्रवेश करनेसे जीब है, ऐसा दिखिलाया है । 
“अन्नेन जीवेनात्मना० (इस जीवरूप आत्मासे अलुप्रवेश करके नाम और 
ले मे 2 अत जज लत अल कार पक एक डक केबल अकिक अल 


रलप्रभा 
इततरेति। जीवाभिज्न त्रद्म जगत्कारणमिति वदन्‌ वेदान्तसमन्दयो विषयः | स 

यदि ताहग्‌ ब्रह्म जगदू जनयेत्‌ ताहें स्वानिष्ट नरकादिक ने जनयेत्‌ , स्वृतन्त्र- 
चेतनत्वादिति न्यायेन विरुध्यते न वेति सम्देहे पूर्वोक्तजीवानन्यत्वमुयजीव्य जीव- 
दोषा अह्मणि प्रसज्येरन्‌ इति पूर्व॑पक्ष्तत्र ग्रहीत्वा व्याचष्टे-इतरव्यपदे शा दित्या - 

रत्वमसाका अनुवाद ह । 

“इतर” इल्यादि। जीवसे अभिन्न ब्रह्म जगतका 
चेद/न्तसमन्वय इस अधिकरणका 
अपने अनिध्भूत नरक आदिकों 
अथवा नहीं १ ऐसा सन्देह 


तूका कारण है, ऐसा प्रतिपादन करनेवाला 
विषय है । यदि जीवामिन्न ब्रह्म जगतको उत्पन्न करता, तो 
उत्पन्न न करता, इस न्यायसे समन्वयका विरोध होता है 
दोनेपर पूर्वोक्त जीवामेदके आधारपर जीवदोष ब्रह्ममें प्रसक्त “--++77-+-_77-०-  चमेदसे आाभारपर चीगदोष शरहां अत होंगे, 
नहीं हैे। ऐसा कोई भी बुड्धिमानू नहीं है जो अपने 
इसकिए परमेश्वरमें द्विताकरणादि दोष लागू होते हैं | 
सिद्धान्दी कहते हैं कि इंइवर सर्वश्ञ है, 
निरलेंप ६, इस वातका जानता है। अत; उस! 


पचे हितको न करे और अद्वितकों करे । 


इसलिए वह जोवका संसार मिथ्या है और वह स्वयं 
में हित्ताकरण आदि दे!प छायू नहीं हैं। 
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साष्य 
इति च॑ परा देवता जीवमात्मशब्देन व्यपदिशन्ती न ब्रह्मणो सित्न) 
शारीर इति दशेयति । तस्माद यदू प्रह्मणः सष्टत्व॑ तच्छारीस्येवेति | 
अतः स स्व॒तन्त्र! कर्ता सन्‌ हितमेवा5त्मन! सौमनसकर॑ कुर्यान्नाउहितं 
जन्ममरणजरारोगाधनेकानर्थनारल्म । नहि कश्रिदपरतन्त्रो बन्धनागार- 
मात्मनः कृत्वा&नुप्रविशति । न चे स्वयमत्यन्तनिर्मलः सन्नत्यन्तमलिनं 
देहसात्मत्वेनोपेयात्‌ , कृतमपि कर्थचिद्‌ यद्‌ दुःखकरं तदिच्छया जब्यात , 
सुखकरं चोपाददीत, स्मरेच मयेद॑ जगहिम्ब॑विचित्र॑ विरचितमिति, 
सर्वो हि लोक! स्पर्ट काये रूृत्वा स्मरति मयेदं कृतमिति। यथा च 
भाष्यका अनुवाद 


रूपको स्पष्ट करूँगा ) इस प्रकार परम्रद्म जीवका आत्मशब्दसे व्यपढ़ेश कर जीब 
ब्रक्षसे अमिन्न है, ऐसा दिखलाता है। इसलिए ऋ्रह्मका जो स्रष्टृत्व है बह जीवका 
ही है। इसलिए जीब स्वतंत्र कतो होकर अपना सुखप्रद हित ही करेगा, और 
जन्म, मरण, जरा, रोग आदि अनेक अनथैरूप अहित न करेगा। क्योंकि 
स्वतंत्र होकर कोई भी अपने लिए स्वयं वन्धनग्रह वनाकर उसमें प्रवेश नहीं 
करता । इसी प्रकार स्वयं अत्यन्त निर्मल होकर अलद्यग्त मछिन देहको अपनी 
आत्मा नहीं समझता । किसी प्रकार दुःखकारक जगत्‌की र॒ष्टि करनेपर भी 
उसका इच्छानुसार त्याग कर देता ओर जो सुखकारक है, उसका म्रहण करता । 
और मेंने यह विचित्र जगद्विम्ब रचा है, ऐसा स्मरण करता। क्‍योंकि सब छोग 
कार्य करके मेंने यह किया है, ऐसा स्पष्ट स्मरण करते हैं। और जैसे मायावी 


रलप्रभा 
दिना । पूर्वपक्षे जीवामित्रे समन्वयाउसिर्धि,, सिद्धान्ते तत्सिद्धिरिति फलम । 
हिताकरणेत्यत्र नव्व्यत्यासेनाइहितकरणं दोषों व्याख्यातः । आदिपदोक्त॑ आन्त्या- 
दिकमापादयति--न च स्वयमित्यादिना | २१ ॥ 
रत्नमवाका अनुवाद 


इस पूर्वपक्षसूत्नका व्याख्यान करते हैं---''इतरव्यपदेशाद” इल्यादेसे । जीवामिन्न अह्ामें 
समन्वयकी असिद्धि पूर्वपक्षमें फल है, समन्‍्वयकी सिद्धि सिद्धान्तमें फल है। सूजन्नगत हिता- 
करण शब्दके नञ्का व्यत्यास करके अहितकरण दोषका व्याख्यान किया गया है। आदिपदसे 
उक्त आ्रान्ति आदिका आपादन करते हैं--“न च स्वयम्‌” इत्यादिसे ॥२१॥ 


१०५८ ब्रह्मस्च ( अ० ३२ पा० | 


जरा 


साषण्य 


सायावी स्वयं प्रसारितां मायामिच्छया5नायासेनेवोपसंहरति, एवं शारीरो5- 
पीमां सृष्टिपसंहरेत , स्वकीयमपि तावच्छरीरं शारीरों न शक्रोत्यना- 

सेनोपसंहतुम । एवं हितक्रियाचदशनादल्याय्या चेतचाजगठ्क्रियेति 
गस्यते )॥ २१॥ 


भाष्यका अनुवाद 


अपनी फैलाई हुईं भायाका इच्छाछुसार बिना कठिनाईके उपसंहार करता है, 
उसी प्रकार जीव भी इस ख॒ष्टिका उपसंहार करता । परन्तु जीव अपने शरीरका 
सी अनायास उपसंहार करनेकी शक्ति नहीं रखता । इस प्रकार हितक्रिया आदि 
नहीं देखी जाती, इसलिए चेत्तनसे जगवकी सष्टिकी करपता अन्याय्य है, ऐसा 
समझा जाता है ॥। २१ ॥ 


अधिक तु मेदनिर्देशात्‌ ॥ २९ ॥ 


पृदच्छेद---अधिकमस्‌ , ठु, भेदनिर्देशात्‌ | 

पदार्थोक्ति---भपिकं तु---शारीरादू भिन्न॑ [ सवैज्ञ सर्वशक्ति ब्रह्म जय- 
त्वष्टु ज्मत्ततो ] व हिताकरणादिदोषप्रसक्तिः [ कुतः जीवब्रह्मसेदः ! ] मेद-- 
निर्देशात---आत्मा वा अरे ब्रष्टच्यः श्रोतव्यो सन्तव्यो निदिध्यासितव्यः? 


इत्यादिना कल्पितमेद॒स्थ व्यपदेशात्‌ [ निल्यमुक्तत्य च ब्रह्मणो हिताहिता- 
सावात्‌ )। 


भाषार्थ--जीवसे भिन्न सर्वज्, सर्वेशक्तिमान्‌ ब्रह्मको हम जगत॒का सश 
कहते हैं, इसलिए उसके द्विताकरण आदि दोष नहीं है! । जीव और बक्ममें मेद 
किस अमाणसे है? क्योंकि आत्मा वा थरे द्रष्टव्य;०! ( हे मैत्रेयि | आत्माका दर्शन 
करना चाहिए, उसके छिए श्रवण, मनन और निदिध्यासन करना चाहिए ) इच्या- 


.दिसे कल्पित मेद कहा गया है। निल्यमुक्त ब्ह्मका तो कोई पदार्थ हित 
या अहित है ही नहीं । 


आपि० ७ सू० २१२] शाह्नरभाष्य-रंत्नप्रमो-सापानुंबाद्सहित. १०५६, 


ध्य्य्य्म्च्प्य्म्म्य्य्य्य्च्स्स्च्च्स्स्स्सख्य्ख्स्ख्सल्ल्ट्ट््ल्ल्ं्ं)लिल्स्स्स्स्स्मस्जिज्टसलक्ट्रसप्टकण्टनचनरटन 


्य्य 


छाए: 


भाष्य 
तुशब्दः पश्चे व्यावर्तयति | यत्‌ स्वेज्ञ सर्वशक्ति ब्रह्म नित्यशुद्धबुद्धम॒क्त- 
स्वभाव शारीरादधिकमन्यत्‌, तह॒यें जगठः स्ष्दु घूम।। ने तस्मिन्‌ 
हिताकरणादयो दोपा। असज्यन्ते, नहि तय हित किंचित्कर्तव्यमस्त्यहित 
वा परिहर्तव्यं, नित्यपुक्तस्रभावत्वात्‌ । न च तस्य ज्ञानग्रतिवन्धः शक्ति- 
प्रतिवन्‍्धो वा क्चिद्प्यस्ति, सर्वज्ञखात्‌ सर्वशक्तित्वाच्च । शारीरस्त्वनेव॑- 
विधस्तस्मिन्‌ प्रसज्यन्ते हित्ताकरणादयो दोपषाः, न तु ते बर्य जगतः स्रशरं 
न्र॒म: | छुत एतत्‌ ? सेदनिर्देशातू, आत्मा वा भरे द्वएव्यः श्रोतव्यो 
माष्यका अनुवाद 
6) शब्द पूर्वपक्षका निराकरण करता है। जो सर्वज्ञ, सर्वशक्तिमान्‌ , नित्य, 
शुद्ध, चुछ्ध ओर मुक्त ब्रद्या जीवसे भिन्न है, उसे हम जयगतका उत्पादक कहते हैं । 
उसमें द्वित न करना आदि दोप प्रसक्त नहीं होते, क्‍योंकि उसे न तो कोई अपना 
हित करना है ओर न अह्ितका परिहार करना है, क्योंकि वह मुक्तस्वरूप है। 
उसके ज्ञान और शक्तिका कहीं मी अतिवन्ध नहीं है, क्‍योंकि वह सर्वज्ञ और 
सर्वशक्तिमान्‌ है। जीव तो ऐसा नहीं है, अतः उसमें हित न करना आदि दोप 
प्रसक्त होते हैं। परन्तु उसको हस जगत॒का उत्पादक नहीं कहते हूँ। यह किससे ? 
भेदका निर्देश होनेसे । आत्मा वा अरे द्र्टव्य:०? ( हे मैत्रेयि ! आत्माका दशेन 


रत्तमभा 
अधिकन्त्विति । जीवेशयोरमेदाद्‌ जीवगताः दोषा ब्रह्मणि स्युः, मह्मगताश्॑ 
सष्टिसंहारसबैस्मतैत्वादयों गुणा जीवे स्थ॒ुः, न चेष्टापत्ति, जीवस स्वशरीरेडपि 
संहारसामर्थ्यादर्शनादिति प्राप्ते सिद्धान्तसूत्न॑ व्याचष्टे--तुशब्द इत्यादिना। 
जीवेश्वरयोछोकि विम्बप्रतिबिम्बयोरिव कल्पितमे दाह्लीकारादू धर्मव्यवस्थेति सिद्धान्त- 
अन्थार्थ:। यदि वर्य जीव॑ खष्टारं ब्रूम, तदा दोषाः मसज्यन्ते न छु ते बरूमः 
र्लश्रभाका अनुवाद 

“अधिक तु” इत्यादि । जीव और ईश्वर यादि अभिन्न द्वों, तो जीवके दोष अह्यमें प्रसक्त 

होंगे और म्रक्षमें रहनेवाले सष्टिकतृत्व, संह्ारकतृत्व और सर्वज्ञतव आदि घस जीवमें असक्त होंगे, 
इसमें इश्ापाति तो नहीं दो सकती हे, क्योंकि जाव अपने शरीरका संहार करनेकी भी सामथ्ये 
नहीं रखता है, ऐसा भ्राप्त होनेपर सिद्धान्तसूत्रका व्याख्यान करते हं--“ठु शब्दः” इत्यादिसे । 
विद्धान्तमन्थका आशय यह है कि विम्ब और भतिविम्बमें जेंसे भेदका खीकार किया जाता 
है, उसी प्रकार व्यवह्ास्में जीव और इंश्वरमें मी कल्पित सेद॒का अंग्रीकार किया जाता है, इससे 
धर्मोक्की व्यवस्था होती हैं। यदि हम जीवको खथ्य कहें, तो दोष असक्त होंगे, जोचको तो हम 


१०६८ म्रह्म॑सतर [ भर०  पा० 


साष्य 


मन्तव्यों निदिध्यासितव्य; ( बू० २४४।५ ), 'सोडन्वेष्ठयः से विजि- 
प्ासितव्य/ ( छा० ८०१ ), सता सोम्य तदा संपन्नों भवति' ( छा० 
६।८।१ ), 'शारीर आत्मा अज्षेनात्मनान्वारूढ। (बु० ४३१५ ) 
इत्वेवजातीयक!ः कर्तेकमोंदिभेदनिर्देशो जीवादधिक मप्र्म दर्शयति। 
नन्‍्वभेदनिर्देशो5पि दर्शितः 'त्वमसि' हस्येव॑जातीयक/ कथ भेदाभेदों 
विरुद्धों संभवेताम। नेष दोष! । महाकाशघटाकाशन्थायेनोंभयसंभवस्य 
तत्र॒ तत्र प्रतिष्ठापितत्वात्‌ | अपि च यदा तच्वमसीत्येव॑जातीयकेना3- 
भेदनिर्देशेनाईमेदः प्रतिबोधितो भवत्यपरर्त भवति तदा जीवस्थ 
संसारितं ब्क्मषणश्र॒ सष्टृत्वम्‌ , समस्तस्थ मिथ्याज्ञानविजृम्भितसय भेद- 
व्यवहारस्प सम्यण्ज्ञानेन बाधितत्वात्‌। तत्र कुत एवं सृष्टि; कुतो वा 


साष्यका अनुवाद 


करना चाहिए, उसके लिए श्रवण, सनन और निदिध्यासन करना चादिण ) 
'सोडन्वेष्टव्य:०” ( उसकी खोज करनी चाहिए, उसकी जिज्ञासा करनी चाहिए ) 
सता सोम्य तदा०? (है सोम्य ! सुषुप्ति समयमें जीव सत्‌के साथ संपन्न 
हो जाता है ), 'शारीर आत्मा” ( सरणकालरुमें जीवात्मा परसात्सासे अधिष्ठित 
होकर घोर शब्द करता हुआ जाता है ) इस प्रकार कतो, कर्म आदिके भेदका 
निर्देश जीवसे त्मसें सेद दिखाता है। परन्तु 'तत्त्वमसि” (वह तू है) इत्यादि 
अभेद निर्देश मी दिखलाया गया है तो सेद ओर अभेद जो परस्पर विरुद्ध हैं उन 
दोनोंका किस प्रकार संभव हो सकता है ? यह दोष नहीं है, क्योंकि सहाकाश, और 
घटाकाशके न्यायसे भेद और अभ्ेद दोनोंका संभव तत्तत्‌ स्थलॉसें दिखलाया गया 
है। ओर जब 'तत्त्वमसि” इस प्रकार अभेद निर्देशसे अभेद प्रतिनोधित होता है 
तब जीवका संसारित्व ओर त्रह्मका स्प्ट्त्व जाता रहता है, क्‍योंकि मिथ्याज्ञानसे 
जन्य समस्त भेद॒व्यवहार सम्यग्‌ ज्ञानसे बाघित हो जाता है। ऐसी अवस्थामें सृष्टि 


रत्वमभा 
इति अन्वयः । किश्व, मेदज्ञानादू ऊष्बें वा दोषा आपाचन्ते पूर्व वा ! नाउज्य 
रत्वमसाका अनुवाद ह 


३ ३5 आप अबू मत ० 2 ०] 
सा कदत दूं नहा, एंसा अन्चय है। आर अभेदज्ञानके अनन्तर दाषाका आपादन किया जाता 
है अथवा पहले १ प्रथम पक्ष नहीं दो सकता, ऐसा कहते हैं--'अपि च” इत्यादिसे । 


आधि० ७ तू० २२] शाहरमाष्य-रत्नप्रभा-भापानुवादसहित १०६१ 
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'जीण्ििििकयालआलशलथा 7७ 2 ०7 


साष्य 


हिताकरणादयों दोपा।। अविद्याप्रत्युपस्थापितनामरूपकृतकार्यकरण- 
संघातोपाध्यविवेककृता हि आन्तिरहिताकरणादिलक्षण! संसारो न तु 
परमार्थतो5स्तीत्यसकृदवोचाम जन्ममरणच्छेदनभेद्नाधमिमानवत््‌। अबा- 
पिते तु भेदव्यवहारे 'सोडस्वेश्व्यः स विजिज्ञासितव्य/ इत्येबंजातीय- 
केन भेदनिर्देशेनाउवगम्यमान ब्ह्मणो धघिकत्य॑ हिताकरणादिदोपप्रसक्ति 
निरुणद्धि ॥ २२ || 


भाष्यका अनुवाद 


दितका न करना आदि दोप कहांसे हो सकते हैं ? द्वित न करने आदिसे छक्षित 
हुआ संसार अविद्यासे खड़े किए हुए नामरूपसे उत्पन्न हुईं शरीर और इन्द्रियरूप 
उपाधिके अविवेकसे जनित आन्ति है, पारसार्थिक नहीं है, ऐसा हम पीछे अनेक 
बार कह्द चुके हैं, जैसे कि शरीरका जन्म, मरण, छेदन, भेदन आदिकी आत्मामें 
प्रतीति होती है। परन्तु जब तक भेद्ज्यवदह्दार बाधित न हो, तव तक व्यव- 
हार दशामें 'सोइन्वेष्टन्य;०” ( उसका अन्वेषण करना चाहिए ) उसकी जिज्ञासा 
करनी चाहिए ) इस प्रकारके भेदर्निदेशसे ज्ञात होनेवाढा शरह्मगत भेद हित न 
करने आदि दोपोछी प्राप्तिको रोकता है ॥ २२ ॥ 


सत्वग्रभा 


इत्याइ-अपि चेति । उक्त मिथ्याज्ञानविजुम्मितत्वं स्फुययति--अविधति । कर्तु- 
ल्वादिबुद्धिधर्माध्यासे देहधर्माष्यासं दृष्टान्तयति--जन्मेति | द्ितीये प्रत्माह-- 
अवाधिते त्विति | ज्ञानादू ऊध्वे सष्टत्वादिधर्माणां वाघात्‌ पूर्व च कल्पितभेदेन 
व्यवस्थोपपत्तेने किश्चिद्‌ अवयमित्यर्थः ॥२१५॥ 


र्रग्रभाका अनुवाद 


पूर्वोक्त मिथ्याशानविजृम्भितत्वकी स्पष्ट करते हैं--“अविया” इत्यादिसे । करृत्व आदि बुद्धिके 
धर्मोके अध्यासमें देदके धर्मोे अध्यासकी इशन्तरूपस कहते हैं---/जन्म” इत्यादिसे 
द्विताय पक्षके विषयमें कहते हैं--“अवाधिते तु” इत्यादि । ज्ञानके अनन्तर रुष्टृत्व भादि 
धर्मोका वाध हो जाता है और ज्ञानसे पहले कल्पित भेदसे व्यवस्था हो सकती हैं, इसलिए 
कोई दोष नहीं है, ऐसा तात्पय है ॥२२॥ । 


१०६२ म्रह्ममूत्र [ग० है पा० रै 


अश्मादिवच्च तदजुपपतिः ॥ २३ 0 
पदच्छेद---अर्मादिवत्‌ , च, तदनुपपत्तिः | 
पदार्थोक्ति--अश्मादिवद्चध--एकएथिवीजन्यानां अइमनां यथा वजवैड़- 

यादिभिदेन वेचिज्यम्‌ [ तथा बह्मकार्याणां स्वरूपवेचित्य चुज्यते, अतः ] तदसु- 
पपत्तिः---परपरिकल्पितदोषानुपपत्तिः | | 
भाषार्थ--एक प्रथिवीसे उत्पन्न हुए पत्थरोंम जैसे बज़, बैहये आदि मेदसे 


विचित्रता हेती है, उसी ग्रकार ब्रह्मके कार्योका मी स्वरूपवैचित्य युक्त ही है, 
इसलिए अन्यकल्पित दोष संगत नहीं हैं । 


थ भाष्य 
यथा च्‌ लोके पृथधिदीवतामान्यान्वितानासप्यश्सनां केचिस्महाईा 
सणयो चजवैड्यांदयोउन्ये सध्यमवीयां। सर्यकान्तादयोउन्ये प्रहीणाः 
श्वायसभ्रक्षेपणाहा। पापाणा इत्यनेकविध वेचिज्यं दश्यते। यथा चेकएथिवी- 
व्यपाश्रयाणामपि वीजानां चहुविर्ध पत्रपुष्पफ्तलगन्धरसादिवेचित््य चन्दन- 
किंपाकचस्पकादिपुपसुक्यते। यथा चेकस्ाध्प्यन्नरसण लोहितादीनि 
साप्यका अनुवाद ह 
और जैसे छोकसें सभी पत्थरोंके साधारणतया प्रथिवीत्व ज्ञालिसे युक्त 
होनेपर भी उनसें कितने ही चञ्र, चैडये आदि अति सूल्यवान्‌ पत्थर हैं, 
दूसरे सूयकरान्त आदि सध्यम सूल्यके हैं और दूसरे निेृष्ट पत्थर कुत्ते और 
क्रौओंपर फेंकनेके कासमें आते हैं, ऐसा अनेक प्रकारका चैचिह्रय दिखाई 
देता है। ओर जैसे एकही प्रथिवीमें बोये गये वीजोंके पत्ते, फूल, फल, गन्ध, 
रस आदिसें अनेक अकारका वैचिहु्य चन्दस, ताड़ आदिके इश्षोंमें दिखाई देता 
रत्वम्रभा न्‍ ै 
ननु अखण्डैकरूपे ब्रह्मणि. कथ जीवेश्वरवैचिज्यं कथश्व तत्कार्यवैचिज्यस इति 
अनुपपत्ति दृष्टान्तैः परिहरति सूज्कारः---अच्सादिवचेति । किंपाक/--महाताल- 
फलूम्‌ । तत्तत्कायेसंस्काररूपानादिशक्तिमेदाद्‌ वैचितज्यमिति भावः | सूत्रस्थ- 
रत्वभअमाक़ा जबुवाद 
अखण्ड एकरूप प्रह्ममं जीवेश्वस्भेद किस अकार है और उसके 
भकार है, सुजकार दृष्ान्तप्रदशर्च द्वारा इस अजुपपत्तिका परिहार 
इत्यादिसे । करिम्पाक--वड़ा ताइका फल । तत्तत्‌ कार्यसंस्काररूप 


कायोकी विचित्रता किस- 
करते हैं---“अश्मादिवच्च” 
जनादि शक्तियोंके. भेदुसे 
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साध्य 


केशलोमादीनि च विचित्राणि कार्याणि भवन्ति | एवमेकस्था5पि ब्रह्मणो 
जीवभाज्ञएथक्त्व कार्यवेचितर्य चोपपच्चत इत्यतस्तद्सुपपत्ति:-परपरिकरिप- 
तदोपान्ुपपत्तिरित्यथ। । अतेश् प्रामाण्याद्‌ विकारस्य च वाचारम्भणमात्र- 
त्वात्‌ । स्वप्नदश्यभाववैचित्र्यवच्चेत्यस्युच्चय/ ॥ २३ ॥ 
गाष्यका अनुवाद 

है ओर इसी प्रकार जैसे एकही अज्नरसके रुघिर आदि और फेश, छोम 
आदि विचिन्न काये होते हैं, उसी प्रकार एकही नह्यका मी जीव और भ्राज्ञरूपसे 
प्रथकूत्व और कार्यवेचित्र्य उपपन्न होता है, इससे बह दोष अज्ञपपन्न है, पर 
परिकल्पित दोष अनुपन्न ऐसा भावार्थ है। श्रुतिके श्रमाण होनेसे और विकारके 
केवल बागारम्भण-मात्र होनेसे खप्तमें दिखाई देनेवाले पदार्थोके वेचिन्ष्यके 
समान ऐसा अभ्युच्य है ॥ २३॥ 


रत्रमभा 


चकारार्थमाह--श्रतेथ्वेति । नक्ष जीवगतदोषवत्‌, जीवामिन्न्वातू, जीवबदू 
इत्यादि अनुमानं खतःप्रमाणनिरवयत्वादिश्वतिवाधितम्‌ | किश्व, कर्तृत्वमोक्‍्तृल्ा- 
दिविकारत्य मिथ्यात्वादू जीवस्येव तावदू दोषो नारिति कुतो विम्बस्थानीयस्य 
अशेपविशेषद््शिनः परमेश्वरस्थ दोषप्रसक्ति: । यद्तु तक्म न विचित्रकार्यप्रकृति, 
एकरुपलाादू , व्यतिरिकेण मृत्तन्त्वादिवद्‌, इति तत्न एकरूपे स्वम्नहशीव विचित्र- 
दृश्यवस्तुवैचित्यद्रानेन व्यमिचारादित्यर्थः | तस्मात्‌ प्रत्यगमिन्ने अ्मणि समस्व- 
यस्‍्य अविरोध इति सिद्धम ॥२३॥ (७) ॥ 
रत्वग्रभाका अनुवाद 


विचित्रता है, यह भाव है। सुत्नगत चकारका अर्थ कद्पे हैं--“अुतेश” इत्यादिसे । अक्य 
जीवगतदोपयुक्त है, जीवंसे अभिन्न होनेके कारण, जीवके समान, इत्यादि अनुमान खतः अमाण 
होनेसे निईुष्ट भुतिसे वाधित दे । , और कतृत्व, मोक्तृत्व आदि विकारोंके मिथ्या दोनेसे जब 
जीवमें ही दाप नहीं दे; तब विम्बस्थानीय, सब विशेषोंको देखनेवाले परमेश्वरमें दोषका प्रसंग 


कहंसे होगा। यह जो कथन दै कि ब्रह्म विचित्र कार्यका उपादान कारण नहीं है, एकरुप होनेसे, 
व्यत्रिकते सत्‌, तन्‍्तु आदिके समान, वह ठीक नहीं है, क्योंकि एकहूप सप्रद्रष्टामें विचित्र हर॒य 
वस्तुओंकी बिवित्रता देखनेमें आती है, इसलिए देतुका व्यसिचार है। इससे सिद्ध हुआ कि 
जीवाभिज्ष तहामें वेदान्तसमन्वयका विरोध नहीं है ॥२१॥ ह 


३8४ 
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५ हारदशनाधिकरण 
[ ८ उपस २४--२५ ] 
न॒संभवेत्‌ संभवेद्धा स्श्रिकादितीयतः | 
नानाजातीयकायाणां क्रमाजन्म व सम्मवि ॥ 
अद्डत॑ तत्तवों ब्रह्म तच्चाउविद्यासहायवरत्‌। 
नानाकार्यकर॑ं कार्यक्रमो$विद्यास्थशाक्तिमिः% ॥२॥| 
सन्देह--एक अद्वितीय ब्रह्मसे खृष्टि हो सकती है या नहीं ! 
पूर्वपक्ष--विचित्र कार्योकी ्रमसे उत्पत्ति एक कारणसे नहीं दो सकती है । 
सिद्धान्त--यचपि परमायतः ब्रह्म एक ही है, तथापि वह अविद्याकी सहायतासे 


अनेक विचित्र कार्योकों उत्पन्न कर सकता है। ओर अआविद्याकी शक्तियोंसे कार्यक्रमकी 
व्यवस्था हो सकती है| * 


उपसंहारदर्शनान्नेति चेन्न क्षीरवद्धि ॥ २४ 0 
पदच्छेद--उपसंहारदरशनात्‌, न, इति, चेत्‌, न, क्षीरवत्‌, हि | 
पदार्थोक्ति--उपसंहारद्शनात्‌ू--छोके कहुँः कुछारुत्य दण्डचक्रायुप- 
संहारदशनात्‌ , च--नासहाय॑ ब्रह्म जगतः प्रकृतिर्निमित्त वा, इति चेत्‌, न, 
क्षीरवद्धि--यथा क्षीरं अन्यानपेक्ष दष्याकारेण परिणमते तथा ब्रह्मापि 
[ अन्यानपेक्षं जगत्सजनादि करोति ]। 

भाषाथै--छोकमें घठादि कार्योंके कता कुछालका दण्ड, चक्र आदि सामग्रियोंको 
जुटाना दिखाई देता है, इसलिए असहाय ब्रह्म जगत्‌का उपादान या निमित्त 
कारण नहीं हो सकता, यह कथन ठीक नहीं है, क्‍योंकि जैसे दूध अन्य 
पदार्थेकी अपेक्षाके बिना ही दही आदिके रूपसे परिणत हो जाता है, उसी प्रकार 
न्रह्म भी अन्यकी अपेक्षाके विना ही जगत॒की सृष्टि आदि करता है । 


# तात्पये यह दे--पृर्वेपक्षी कहता दे कि 'पएकमेवाद्वितीयम? इस श्रुतिसे ब्रह्म स्वगत, समातौय 
और विजञातोय भेदेंसि रहित प्रतीत दोता ऐै। सष्टन्य पदाथें आकाश, वाद, आप्नि आदि तो 
विचित्र हैं। यदि कारण विचित्र न हो, तो कार्यर्मे विचिन्र॒ता नहीं आ सकती है। अन्यथा केवल 
दूध होसे दद्दी, तक, आदि अनेक विचित्र कार्य उत्पन्न हो जाने चाहिएँ। शुतिसे जाकाश 
आदिकी सष्टिम क्रम प्रंतोत घोता है। परन्तु क्रमका व्यवस्थापक कोई नहीं है। इसलिए 
अनेक कार्योकी ऋमसे उत्पात्ते शक अद्वितीय बद्मसे नहीं हो सकती। 


सिद्धान्ती कहते हैं कि यघ्पि वत्तुतः जह्म एक ही है, तो सी मायां ठु प्रकृतिं विदयान्मावि् 
तु महेखरम” ( भायाको प्रतति जानो; महेखरको मायावी जानो ) इलादि अत्ति, युक्ति जौर 
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साष्य हें 


चेतन के द्ेतीय + 
वैतर्न अहकमद्वितीय जगतः कारणमिति यदुक्त तन्नोपपचते। कस्मात्‌ ! 
उपसंहारदशनात्‌ | इह हि छोके कुलालादयो घठपटादीनां कर्तारो 
भृदृण्डचऋतत्रसलिलाधनेककारकोपपंहारेण संगृहीतसाधना! सन्तस्त- 
त्तत्काय कुर्वाणा धवयन्ते । ब्रह्म चाउसहाय तवाऊम्िग्रेत तस्य साधना- 
भ्राष्यका अनुवाद 
चेतन नरह्म, एक, अद्वितीय और जगत्‌का कारण है. ऐसा जो कहा है. वह 
उपपन्न नहीं होता । किससे ? इससे कि उपसंहार देखनेमें आता है। इस 
छोकमें घट, पट, आदिके कत्तो, कुछाछ आदि सत्तिका, दण्ड, चक्र, सूत, जल आदि 
अनेक प्रकारके साधनोंके सम्मेलनसे साधनयुक्त होकर उस उस कायेको करते हुए 
दिखाई देते हैं । तुम्हारे मतमें त्रद्म असहाय है, ऐसी परिस्थितिमें अन्य साध- 
रलगभा 
उपसंहारदरशनादिति । असहायादू ब्रह्मणो जगत्सम ब्ुवत्‌ समन्वयों 
विपयः । स॒ कि यदसहाय तन्न कारणम” इति णैकिकन्यायेन विरुध्यते न वेति 
सन्देहे पूर्वमिपाधिकजीवमेदाद अक्मणि जीवदोषा न असज्यन्ते हत्युक्तत्‌, सम्प्रति 
उपाधितोडपि विभक्तस्य ब्रह्मण प्रेरकादिक सहकारि नास्ति ईशनानाल्वामावादिति 
प्रत्युदाहरणेन पूर्वपक्षसत्रांश व्याचष्ट--चेतनभित्वादिनां । फल पूर्ववत्‌ । 
कारकाणाम्‌ उपसंहारः--सेलनम्‌ । उत्तन्यायस्य क्षीरादौ व्यभिचार इति सिद्धा- 
- रत्वअभाका अनुवाद 

“उपसंहारद्शनात्‌” इत्यादि असद्दाय अहंस जगतकी सष्टिका प्रतिपादन करनेंवाला 
चेदान्तसमन्वय इस आधिकरणका विषय है| उत्कत समन्‍्वयका, जो असहाय है, बह कारण नहीं 
हो सकता इस लौकिके न्‍यायसे विरोध है, या नहीं, ऐसा सन्देद होनेपर पूवाधिकरणमें 
आऔपाधिक जीवसे भेद' होनेके कारण ब्रद्ममें जोवदोष अंसक्त नहीं दोंगे, ऐसा कहा 
है, अब उपाधिसे भिन्ने सी प्रक्षका भेरक आदि सहकारि पदाथ कोई नहीं है, क्योंकि 
ईइवर अनेक नहीं है, इस भ्रकार अत्युदाहरण संग्रातेसे पूर्वपक्षसूत्रके एक भागका 
व्याख्यान करते दैं--“चितनम्‌? इत्यादिसे । पूर्वपक्ष और सिद्धान्तका फल पूर्वा- 
धिकरणके समान समझना चाहिए । कारकोॉंका उपसंहार--मेलन | उक्त न्याय क्षौर 
“अलुभवीते शात होता है. कि जाविया उसकी सहायक है। यह शंका नहीं करनी चाहिए कि. उसकी सहायक है। यह शंका नहीं करनी चाद्दिए कि 
मायाका अग्रीकार करनेसे दैतकी आपात्ति होगी, क्योंकि वास्तवर्मे द्वितीय पदार्य नहीं हे। इस- 
लिए मक्ष एक ऐोनेपर भी जावैधाकी सहायतासे जनेक कार्योकों करता है। यद्द वात नहीं है 
कि कार्यक्रमका कोई व्यवेस्थापक नहीं है, क्योंकि आवेयाकी शक्तियां कार्यक्रमकी ब्यवस्थापिका हैं । 

इससे सिद्ध है कि द्वितीय जक्षसे मेक कायौकी ऋमसे सृष्टि होती है। 


१०६६ बहमसूत्र [ ज० २ पा है 
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साध्य 

न्तराजुपसंग्रहे सति कर सब्टत्वपुपपचेत। तस्मात्न नह जगत्कारणमिति 
चेत्‌ , नैष दोष: । यतः क्षीरवद्‌ द्रव्यस्थभावविशेषादुपपद्चते । यथा हि 
लोके क्षीई॑ जर्ूँ वा स्वयमेव दघिहिमकरकादिभावेन परिणमतेड्नपेक्ष्य 
वाह साधनम्‌, तथेह्यपि भदिष्यति। नल क्षीराचपि दध्यादिभावेन परिण- 
ममानमपेक्षत एव वा््य साधनमौष्ण्यादिकध्‌। कथझच्यते क्षीरवद्धीति ३ नेष 
दोष।। स्वयमपि हि क्षीरं यां च यावती च प्रिणाममात्रामतुभवति ताव- 
त्पेष स्वार्यते त्वौष्ण्यादिता दधिभावाय । यदि च रवये दधिभावशीलता 

भाष्यका अनुवाद 

नोंके संप्रहके बिना बह सष्टा हो, घह केसे उपपन्न हो सकवा है। इसलिए 
ब्रह्म जगव॒का कारण नहीं है, ऐसा कहोगे तो हम कहते हैं कि यह दोष नहीं है, 
क्योंकि ध्लीस्‍के समान द्रव्यके खभाव विशेषसे उपपन्न होगा; जैसे छोकमें ध्लीर 
यथा जल वाह्य साधनोंकी अपेक्षाके बिना खय्य ही दही या चरफ बन जाता है, 
चैसे यहां सी होगा। परन्तु दूध आदि भी दही आदिके रूपसें परिणत 
होनेके लिए उष्णता आदि वाह्य साधनोंकी अपेक्षा रखते ही हैँ । इसलिए 
'क्षीरके समान, ऐसा क्‍यों कहा है? यह दोष नहीं है। श्वीर खर्य ही 
जिस और जितनी परिणाममान्नाको प्राप्त होता है, उष्णता आदि टह्वारा भी 
उतनी ही परिणाममात्रा प्राप्त होती है, किन्तु उनसे उससे दही बननेके लिए 
व्वराकी जाती है। यदि उसका खयय॑ दधि वननेका खभमाव न हो, तो 


रत्वअमा 

न्तयति--मैष दोप इति । शुद्धस् ब्रक्षणोडकारणलमिष्टमेव विशिष्टस्य रैश्वरस्थ तु. 
सायेव सहाय इ्ति भावेनाइः--बाह्ममिति । क्षीरस्याउप्यातश्वनादिसहायो उ्ती- 
त्यसद्यायलहेतोन व्यभिचार इत्याशडक्य सहायाभावेडपि यस्य कस्यचित्‌ परिणामस्त 

बवनाइंधरि । े 
क्षीरे भेचारतादवस्थ्यसित्याह---नन्वित्यादिना । तहिं सहायो व्यथे- 
त्वायते हक क्षीर॑ ेे ७ 

स्त्राह--त्वायते इति। ननु त्वायते क्षीर॑ द्घिभावाय शैध्र्था कायेते इति किम 
रत्तप्रभाका अनुवाद , 

आदियें व्यसिचरित है; ऐसा सिद्धान्त करते हैं--“नेंप दोषः” इत्यादिस । छुद्ध बक्षका 
कारण न होना इष्ट द्वी है, मायाविशिष्ट इर्वरकी तो माया ही सहाय है, इस अभिप्रायसे 
कहते हैं---“वाह्मम्‌” इत्यादिसे। क्षौरके जोरन डालना आंदि सहाय हैं, इसलिए असहायत्व 
देतुका व्यभिचार नहीं है, ऐसी आशका कर कोई सहाय न रहने पर भी क्षीरका कुछ न कुछ 
परिणाम होता ही ६, इसलिए व्यभिचार ज्योंका सों हे, ऐसा कहते हैं--.'नजु” इत्यादिसे। 
तब क्ीस्के परिणामके लिए सहाय व्यर्थ है, इसपर कहते हैं--“त्वायेते” इत्यादि । परन्तु 
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साष्य 
न स्याज्ैयोष्ण्यादिनापि बलादू दधिभावसापथेत । नहि वायुराकाशो 
वौष्ण्यादिना बलादू दधिभावमापद्ते । साधनसामर्न्या च॑ तस्य पूर्णता 
संपायते । परिपूर्णशक्तिकं तु ब्रह्म न तस्याअन्येन केनचित्र पूर्णता संपादयि- 
तव्या । क्षत्तिथ् भवति--न तस्य कायय करण च विद्यते न तत्सम- 
थाउम्यधिकश् वब्यते। परास्य शक्तिविंविधेव श्रृयते स्वाभाविकी ज्ञान- 
वलक्रिया च (इवे० ६।२ ) इति ! तस्मादेकस्यापि ब्रह्मणो विचित्रशक्ति- 
योगात्‌ क्षीरादिवद्‌ विचित्रपरिणाम उपपच्चते॥ २४ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 

उष्णता आदि बलात्कारसे उसे दृदह्दीके रूपमें परिणत नहीं कर सकते, क्योंकि 
वायु अथवा आक्राशको उष्णता आदि बलात्कारसे दही कदापि नहीं वना सकते हैं। 
साधन सामभ्रीसे उसकी पूर्णता होती है। परन्तु ऋ्म तो परिपूर्ण शक्तियाढा है। उसकी 
पूर्णता अन्य किसीसे सम्पादित नहीं होती । श्रुति भी है--“न तस्य काये करण च 
विद्यते०” ( उसके कार्य-शरीर या करण--नेन्न आदि इन्द्रियसमूह विद्यमान 
नहीं है, उसका तुल्य-सजातीय या उससे अधिक-विजातीय नहीं दीखता, 
शक्ति-मूल कारण साया--महान्‌ और विविध ही सुनी जाती है और उसकी 
ज्ञानक्रिया और वछक्रिया खाभाविक दे) इसलिए एक भी त्रह्मका विचित्र शक्तिके 
योगसे दूध आदिके समान विचित्र परिणाम उपपन्न होता है ॥ २४ ॥ 


रलग्रभा 
कष्प्यते, खतो5शक्ते क्षीरं सहायेन शक्ते क्रियते इति कि न स्थात्‌ ! तत्राह-यदि 
चेति । शक्तस्य सहायसम्पदा कि कार्यमित्यत्राइ--साधनेति । सहायविशेषाभावे 
कथ्िह्विकारः क्षीरसस भवति, तत्र आतश्वनप्रक्षेपौष्ण्याभ्यां ठु उत्तमद्धिभावसामथ्य 
व्यज्यते हत्यर्थः । तरहिं शक्तिव्यज्ञको5पि सहायो ब्रह्मणो वाच्यः तन्ना55ह-परि- 
पूर्णति । निरपेक्षमायाशक्तिकमित्यर्थः। ताइशशक्तो मानमाह---भ्रुतिब्रेति॥२४॥ 
रत्वमभाका अनुवाद 
व्वायतः का क्षीर दधि दोनेके लिए शीघ्रतायुक्त किया जाता है, ऐसे अर्थकी कल्पना क्यों की जाती 
है, स्वयं असम क्षौर सद्दायसे समर्थ किया जाता दै, ऐसा अये क्यों नहीं है, इसपर कहते हैं--- 
“आदि च” इत्यादि । यदि क्षौर स्वयं समर्थ हो, तों उसको सद्दायकी क्‍यों आवश्यकता है, 
इसपर कहते हैं--“साधन” इत्यादि । सह्दायविशेष न हो, तो भो क्षीरका कोई विकार हो जाता 
है, परन्तु क्षीरको गरम करना, जोरन डालना आदिसे उत्तम दि दोनेकी सामथ्ये उसमें व्यक्त 
की जाती है, ऐसा अर्थ है। तब शाज्तिको व्यक्त करनेवाला कोई सद्दायक ब्रह्मके लिए भी कहना 
चाहिए, इसपर कहते हैं--“पारपूणे” इत्यादिस । अन्यकी अपेक्षा न करनेवाली मायारूप शक्तिसे विशिष्ट 
है, ऐसा भर्थ है। त्रक्मकी ऐसी शा है, इस विषयमें अ्रमाण कहते हैं>श्रुतिश्व”! इत्यादिसे ॥२४॥ 


१०६८ ब्ह्मसूत्र [ अर० २ प्रा० १ 


देवादिवदपि छोके ॥ २५ ॥ 


पदच्छेद--देवादिवत्‌ , अपि, छोके । 


पदार्थोक्ति--छेके--मन्त्रार्थवादेतिहासादी, देवादिवत्‌ू-यथा देवा, 
पितरः, ऋषय इत्येवमादयश्रेतना बाह्य साधनमनपेक्ष्य सझ्ृलपसात्रेणेव नाना- 
विधकाकत्तीर उपरूस्यन्ते तद्बत्‌ [ ब्रह्म ] अपि [ असहायमेव  जगदु: 
पादान कते च )। 


भाषार्थ--जैसे मंत्र, अरथवाद, इतिहास आदिम चेतन देवता, पितृगण, 
ऋषि आदि बाह्य साधनके बिना संकल्पमात्रसे ही अनेकविध काय करनेवाले 
उपरूब्ध होते हैं, उसी प्रकार बूहझ्म भी असहाय होकर ही जगत्‌का उपादान एवं 
निमित्तकारण होता है । 
; सराष्य 
स्यादेतत्‌, उपपचते श्षीरादीनामचेतनामनपेक्ष्याएईपि बाह्मे साधन 
दध्यादिभाव$, दृष्॒त्वात्‌। चेतनाः पुन कुछालादयः साधनसामग्रीम- 
पेक्ष्येद तस्मे तस्मे कायोय प्रवर्तमाना इश्यन्ते | कर्थ ब्रह्म चेतन सद- 
सहाय प्रवर्तेतेति । देवादिवदिति क्वूमः । यथा लोके देवा), पितर), ऋषय 
भाष्यक्ा अनुवाद 
ठीक है, क्षीर आदि अचेतन पदार्थ बाह्य साधनोंकी अपेक्षाके बिना भी 
दहीके रूपमें परिणत हो सकते हैं. क्‍योंकि ऐसा देखा गया है। परन्तु चेतन 
कुछाछ आदि साधन सामभीकी अपेक्षा करके ही उस उस कायेमें. प्रवृत्त होते हुए 
देखे जाते हैं, तो जह्य चेतन होकर साधनसामग्रीके बिना किस भ्रकार श्रवृत्त 
होगा ? हम कहते हैं. कि देवता आदिके समान। जैसे छोकमें. देवता, पिततर, 
.......॒॒॒॒ः£० रत्त्मा... 
ननु जह्म न कारण चेतनत्वे सति असहायत्वादू मदादिशून्यकुछाछादिवदिति 
न क्षीरादी व्यभिचार इति सूत्रव्यावत्या शक्लामाह--स्यादेतदिति ।. तस्याउपि 
हेतोः देवादौ व्यभिचार इत्याह--देवादिवदिति-। छोक्‍्यते ज्ञाप्यतेड्थोंड्ननेति 


रत्वमभाका अनुवाद 


मह्म कारण नहीं है, चेतन होकर असहाय होनेसे, ख्ातैका आदिसे रहित कुछाछ आदिके 
समान, इस अजुमानका कौर आदेमें व्यभिधार नहीं होता है, इस प्रकार सूत्रसे निवर्तनीय 


शकाकी कहते ६-- स्थादेतत'” इत्यादिसे । उक्त देतुका भी देवता आदिसें व्यभिचार है ऐसा 
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ज्स्च््य्स्स्स्स्य्स्स्य्य्स्स्स्स्ल्स्स्स्स्स्स्च्ल्ल्स्लड्-््डसे्सडे-_्-्ड्स्स्चिसस: डर 


साष्य 


इत्येबमादयो महाप्रभावाश्रेतना अपि सन्तोड्नपेक्ष्येय किंचिह्राओं 
साधनमैश्वय॑विशेषयोगादभिध्यानमाजत्रेण स्वत एवं बहूनि नाजार्संस्थांनानि 
शरीराणि प्रासादादीनि रथादीनि च निर्मिमाणा उपलम्यन्ते मन्तरार्थ 
वादेतिहासपुराणप्रामाण्यात्‌। तन्तुनामथ्व स्वत एवं तन्तून्‌ सृजति, बलाका 
चा5न्तरेणेव शुक्र गर्भ धत्ते, पत्चिती च, अनपेक्ष्य किंचित्पस्थानसाधर्न 
सरोन्तरात सरोन्तर प्रतिष्ठते एवं चेतनमपि ब्रह्माउनपेप््य बाह्य साधने 
स्वत एव जगत्लह््यति | स यदि बुयाद्य एते देवादयों बह्मणों दृश्टान्ता 


भाष्यका अनुवाद 


ऋषि आदि महाश्रभाव चेतन होते हुए भी किसी भी बाह्य साधनकी अपेक्षा 
न करके ऐसश्वय्ये विशेषके सम्बन्धसे केवछ सझ्लस्पमावसे अपने आपही 
विभिन्न आकारवाके अनेक शरीर, प्रासाद आदि और रथ आदिका निर्मोण 
करते हुए उपलब्ध होते हैं, क्‍योंकि मन्त्र, अर्थवाद, इतिहास और पुराणोंसे 
यह अ्माणित होता है। और मकड़ी अपने आप ही तन्तु उत्पन्न करती है, 
बगुली श॒क्र-वीयेके बिना ही ग्रभेधारण करती है, पद्मिनी मी किसी गमन- 
साधनकी अपेक्षाके बिना एक ताछाबसे दूसरे: ताछाबको जाती है, इस प्रकार 
चेतन ब्रह्म भी बाह्य साधनाँकी अपेक्षाके बिना अपने आप द्वी जगत्की सृष्टि 
करेगा। वह यदि ऐसा कहे कि ज्रद्यके जो देवता आदि दृष्टान्तरूपसे उप- 


रलमगा 


लोको मन्त्रार्थवादादिशास्त्र वृद्धव्यवहास्थ । अमभिध्यानमू--संकरपः | न देवा- 
चर्णनाभान्तदृशन्तेषु शरीरेषु चेतनत्व॑ नास्ति, बढकापकश्रमिनीचेतनयोः गर्भप्रस्थान- 
कवेत्वे मेघशव्दः शरीर॑ च सहायोडस्ति, अतो विशिष्टहेतो; न व्यमिचार इति 
शहते--स यदि ह्रयादित्यादिना | व्यभिचारोइस्ति इति परिहरति-- 


रत्वमभाका अनुवाद 
कहते हैं---'देवादिवत” श्त्यादेसे। अर्थ जिससे ज्ञात होता है, वह लोक अथांत्‌ मंत्र, 


अर्थवाद आदि शाज्र और इद्धोंका व्यवहार, अभिष्यान-संकल्प । परन्तु देवता आदिसे लेकर 
ऊ्नाभ तक दृशन्तोंमें शरीरोंमें चैतन्य नहीं है, चलाका ओर पद्मेनी ययपि चतन हैं, तो भी 
बछाकाके गर्धारणमें मेघका शब्द सहायक है, पद्मिनीके गमनमें शरीर सहायक है, इसलिए 


उत्त द्ेतुका व्यमिचार नहीं है, ऐसी शंका करते हैं--“स यदि ब्रूयात” इल्यादिसे । व्यभिचार 


१०७० नहासूज का 


साधष्य 

उपात्तास्ते दा्शन्तिकेन ब्रह्मणा न ससाना भवन्ति, शरीरमेव झवेने 
देवादीनां शरीरान्तरादिविभृत्युत्पादने उपादान न तु चेतन आत्मा, 

तुन्तुनाधस्य च छुद्रदरजन्तुभक्षणाछ्भाला कठिनतामापच्चमाना तन्‍तुभे- 
चृति | बलाका च स्तनयित्तुरवभ्रवणाह्म धत्ते | पद्चिनी च चेतनम्रयुक्ता 
सत्यचेतनेनैव शरीरेण सरोन्तरात्‌ सरोन्तरमुपसर्पति वल्‍्लीव इक्षम , न तु 
स्वयमेवा5्चेतना सरोन्तरोपसर्पणे व्याप्रियते, तस्माज्षेते ब्रक्मणो च्टटान्ता 
इति | त॑ प्रति ब्याज्ञा्य दोष), कुलालादिव्ष्टान्तवैलक्षण्यसात्रस्य विवक्षित- 

भाष्यका अनुवाद 

स्थित किये गये हैं उनकी दाष्टीन्तिक त्रह्मके साथ ससता नहीं है, क्योंकि देवता 
आदि का अचेतन शरीर ही अन्य शरीर आदि विभूति उत्पन्न करनेमें उपादान 
होता है, चेवन आत्मा उपादान नहीं है, मकड़ा छुद्ग॒तर जन्तुओंका सक्षण करता 
है, इससे उसकी राछ कठिन होकर तनन्‍्तु वन जाती है। बगुली मेघगजन सुनकर 
गभे धारण करती है। पश्चिनी भी जैसे बेल एक बृक्षसे दूसरे वृक्षपर जाती है 
चैसे ही चेतनसे प्रयुक्त होकर अचेतन शरीरसे ही एक तालावसे दूसरे वारावको 
जाती है । परन्तु स्वयं अचेतन ही अन्य ताछाबसें जानेका व्यापार नहीं करती, 
इसलिए ये ब्रह्मके दृष्टान्त नहीं हैं, ऐसा जो कहे, उसके प्रति कहना चाहिये 


कि यह दोष नहीं है, क्योंकि कुछाल आदि दृष्टान्तोंका बैलक्षण्यमात्र विवक्षित है। 


रलमभा - 
त॑ प्रति ब्यादिति | अय॑ दोषः दृष्टान्तवैषम्याख्यः। अन्न हि हेती चेतनत्वस्‌ जहंघी- 
विषयल्वरूपं चित्तादाल्यापन्नदेहसाधारणं ग्राह्मम्‌ , व तु मुख्यात्मचम्‌, तव कुछा- 
लद्ृष्टन्ते साधनवैकल्यापत्ते: | असहायत्व॑ च चेतनस्य खातिरिक्तहेतुशन्यत्वम्‌ , 
तदुभये देवादिषु अस्तीति व्यभिचारः, देहस्य स्वान्तःपातित्वेन स्वातिरिक्तल्वा- 
भावात्‌ । तथा च कुछाल्वैलक्षण्य देवादीनामू, घटादिकारये खातिरिक्तान- 

रत्वम्रसाका अनुवाद क 

दिखलाते हुए उक्त आशंकाका परिहार करते हैं---“तं प्रति श्रूयात्‌” इत्यादिसे । यह दोष- 
इृशन्तविषमतारूप दोष । उक्त हेतुमें चेतनत्व मुख्य आत्मत्व नहीं है, किन्तु 'अहं? इस चुद्धिक 
विषयतारूप चित्के तादात्म्यको श्राप्त -देहमें भी रहनेवाला चेतनत्व है, अन्यथा पूर्वपक्षीसे 
कथित कुछालरूप दृश्टन्तमें भी हेतु नहीं रहेगा । चेतनका असहायत्व अपनेसे सित्त साधन- 
झत्यत्व है, इस अकार चेतनत्व और असहायत्व, दोनों देवता आादिसें हैं, इसलिए व्याभिचार 
है, क्योंकि देह मी खपदार्थके अन्तगर्त दोनेंसे खातिरिक्त नहीं है। इस प्रकार देवता आदि 
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न भाष्य 
चादिति। यथा हि छुलालादीनां देवादीनां च समाने चेतनत्वे छुढा- 
लादयः कार्यारस्मे बाह्य साधनमपेक्षन्ते न देवादयः, तथा ब्ह्न चेतन- . 
सपि न बाह्य साधनमपेक्षिष्यत हृत्येतावदू बये देवाह्ुदाहरणेन विवक्ष्यामः । 
तस्माद ययैकस्य सामथ्य दृष्ट तथा सर्वेपामेद भवितुमदतीति नारत्येकान्त 
इत्यभिप्राय। ॥ २५ ॥ 


कक का कक या मय 2 छ का 


भाष्यका अनुवाद 
जैसे कुछाल आदि और देवता आदिसें चेतनत्व समान है, तो भी कुछाठ आदि काये 
आरभ्म करनेसें वाह्य साधनों की अपेक्षा रखते हैं, देवता आदि नहीं रखते, 
वैसे ही त्रह्म चेतन है, तो भी बाह्य साधनों की अपेक्षा नहीं रक्खेगा, इतना 
ही हम देवता आदि उदाहरणोंसे कहना चाहते हैं। इसलिए जैसे एककी सामथ्ये देखी 
गई है, वैसी ही सबकी सामथ्ये हो, ऐसा नियम नहीं है, यह अमिप्राय है ॥२५॥ 
रत्वग्रमा 
पेक्षत्वादू, देववैलक्षण्यं श्रक्षणः देहस्वाडपि अनपेक्षणात्‌, नरदेवादीनां कार्यारम्मे 
नास्ति एकरूपा सामग्री । क्ुयते हि महाभारते श्रीकृष्णस्‍्य संकल्पमत्रिण द्रौपयाः 
पटपरम्परोपत्ति। | अतः सिद्धम असहायस्या5पि बअक्षणः कारणलम्‌ ॥२७५॥ (८)॥ 
रत्त्रभाका अनुवाद 
कुम्हारसे विलक्षण हैं, क्योंकि उनके घट आदि कार्यमें अपनेसे अतिरिक्त किसी भी पदाथकी 
अपेक्षा नहीं है, और त्रह्म देवताओँसे भो विलक्षण है, क्योंकि उसको देइकी भी अपेक्षा नहीं दवै, 
इसलिए मनुष्य, देवता आदिके कार्यमें सामग्री एकरूप नहीं होती है। महाभारतमें सुना जाता 
है कि श्रीकृष्ण सगवानके संकल्पमाञसे द्रोपदौकी चज्धपरम्परा उत्तन् हो गई थी। इससे सिद्ध 
हुआ कि असह्याय भी ब्रह्म जगव॒का कारण है ॥२५॥ 


है? के." 


१०७२ लात ० के ब० हे बटर 


[९ क्ृत्स्नप्रसक्तयधिकरण सू० २६--२९ ] 


न युक्तो युज्यते वाउल्य परिणामों न युज्यते । _ 
कात्त््यद्‌ बल्मावित्यताप्तेरंशात्सावयर्ष॑ भवेत ॥/॥ 
सायाभिर्वहुरूपत्व॑वकात्स्यान्नापि भागव/ | ह 
युक्तोडनवयवस्याउपि परिणमोउत्र मायिक/# ॥२॥ 
सन्देह--ब्रह्मका परिणाम होता है या नहीं ! 
पूर्वपक्ष--यदि ब्रह्मका सस्पूर्णरुपसे पारेणाम हो, तो ब्रह्म अनित्य हो जायगा, 
ओर यादि अशतः; परिणाम हो, तो सावयव हो जायगा, इसलिए, ब्रह्मका परिणाम 
नहीं होता है | | ; 
सिद्धान्व--म्रह्मकी मायासे बहुरूपता होती है, सस्पूर्णरूपसे एवं अशतः नहीं 
होती । मायासे निरवयव जअ्क्षका भी परिणाम थुक्त ही है। 


कृत्खप्रसक्तिनिरवयव्व॒शब्दकीपो वा ॥ २६ ॥ 
पृदच्छेद--झृत्लप्रसक्तिः, निरवयवत्वशब्दकोपः, वा 
पदार्थोक्ति--इत्लप्रसक्तिः--निरवयवत्रह्मपरिणामे कृत्ख॒स् अह्मणः कार्यो 


कारेण परिणामप्रसक्तिः, निरवयवत्वशब्दफोपो वा--एकांशपरिणामे “निष्कलमू! 


इत्यादिनिरवयवत्वशब्द्कोप: [ उम्यथापि अनित्यत्वापत्या ब्रह्म लोपादारन 
भवितुमह॑ति ]। 


भाषार्थ--यदि निरवयव ब्ह्मका परिणाम हो तो सम्पूर्ण अह्मका कार्यरूपसे 
परिणाम प्रसक्त होगा, और यदि एक अंशसे परिणाम हो, तो ब्रह्मके सावयव 
हेनेसे 'निष्करूम! इत्यादि ब्रह्मको निरवयव ग्रतिपादन करनेवाले शब्दोंका विरोध 


होगा, दोनों प्रकारसे ब्रक्ष अनित्य हे जायगा, 


इसलिए ब्रह्म जगत॒का उपादान 
कारण नहीं हे सकृता | 


.._ + वास बह दै--पू्ष पक्षी कहता है कि आर्मपाकि पा उप पद 777 है--पूर्षपक्षी कहता है कि आरम्भणाधिकरणमें का जोर कारणका अमेद प्राति- 
पादित है। इससे मादम होता है वैशेषिक आादिके समान ब्रह्मवादी अरस्मवादकों नहीं मानत्ते हैं, 
किन्दु क्षौरदापिन्यायसे परिणामवादको मानते हैं ब्क्षका यदि संपूर्णरूपसे परिणाम हो जाय, तो वह 
क्षीर भादेके समान आनित्य हो जायगा । और यदि एकदेशसे परिणाम हो, तो सावयव हो जायगरा, 
इसालिए मद्मका परिणाम दोजा युक्त नहीं हे । 

सिद्धान्तो कहते हैं ।के 'इन्द्रों मायासे: पुरुरूप ईयसे? ( परमेश्वर मायाशक्तियोंसे अनेक 
रूपवाला छोता दे ) इस भुसिसे शात् होता है कि मायाशक्तिसे अनायास जद्यका जगद्रूपसे परिणाम 
होता दै। इस परिणामके वास्तविक न होनेसे सेपूणह पते परिण 


ब त दोता हे या एकदेशसे श्प्यादि 
: विकस्पका मवसर ही नहीं है । इसलिए जहमका एताइश परिणाम यक्त है। 


न्स्प्ट 
'्््ेज्कश्ल््क्रश्जश्तशथलशिाथछानचिख लय आया आच 
न्च्श्स्ल्ख्खस:<ू5- ० 
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ख्ल्र्न्त्ण्ज््च्््यस्््निंश्ज्न्च्च््न्य्य्स्ल्् 


भाष्य 


चेतनमेकमद्वितीय ब्रह्म क्षीरादिवद्‌ देवादिवचाइनपेएय वाह्य॑ साधन 
स्वयं परिणमम्ान जगतः कारणमिति स्थितम | शास्रार्थपरिशुद्धये तु 
पुनराक्षिपति-छृत्स्नप्रसक्तिई, कत्त्नस्प बह्मण: कार्यकुपेण परिणाम! 
प्रामोति, निरवयचत्वात्‌ । यदि ब्रह्म प्थिव्यादिवत्‌ सावययवमभविष्यत्‌ 
ततो<स्वेकदेशः पर्यण॑स्यदेकदेशआ5्वास्थास्यत्‌ , निरवयर्य तु अ्म श्रुति- 

भाष्यका अनुवाद 

चेतन एक अद्वितीय न्ह्म दुध आदिके और देवता आदिके समान बाह्य 
साधनोंकी अपेक्षा किये विना ही स्वयं परिणत होता हुआ जगत्का कारण है, 
शेसा निष्कर्प है। परन्तु शास्ार्थफे स्पष्टीकरणके लिये फिर आश्षिप करते हैं । 
कृत्स्मप्रसक्ति अथात्‌ यदि ऋक्षको ज़गत्‌का कारण मानें, तो समस्त ब्रह्म कायरूप 
में परिणत होता है, ऐसा मानना पड़ेगा, क्योंकि वह निरवयव है। एथिवी आदिके 
समान यदि न्रद्य सावयव होता, तो उसके एक देशका परिणाम होता और एक 
देश ज्योंका त्यों घना रहता । परन्तु त्रद्ध तो निरबयव है, ऐसा श्रुतियोंसे अतीत 


जलन 2 ७ 


रत्नमभा 

कृत्खप्रसक्तिरिति । क्षीरद्शन्तेन त्रक्ष परिणामि इति अमोत्पत्त्या पूर्वपक्षे 

प्राप्ते शासार्थों विवर्त, न परिणाम इति निर्णयार्थम्‌ इृदस्‌ अधिकरणमिति पूर्वीधि- 
करणेन उत्तराधिकरणस्य कार्यत्वं सज्ञतिमाह--चेतनमिति । निरवयवादू अक्षणो 
जगत्सगें वदन्‌ समन्‍्वयो विषयः, स कि यत्‌ निरवयबं तज्न परिणामीति न्यायेन 
विरुध्यते न वेति £ सन्देहे विरुध्यते इति पूर्वपक्षसूत्र व्यावष्ट--कृत्स्नेति | तरह्ष 
परिणामीति बदता वक्तव्य ब्रह्म निरवयवं सावयवं वा? अधि सर्वस्य 
त्रक्मणः परिणामात्मना खितिः स्यादित्युक्त व्यतिरिकदृष्टान्तेन विवुणोति--यदि' 

रललप्रभाका अनुवाद 

“कुत्स्नअ्सत्तिः” इत्यादि । दूधके दृश्शन्वसे अह्म परिणामी है, इस अकार भ्रमकी उत्पत्ति 
दोगेसे पूर्वपक्षप्राप्ति होनेपर वेदान्तासैद्धान्त विवर्तवाद है परिणामवाद नहीं है, ऐसा निर्णय 
करनेके लिए यह अधिकरण दहै। इस प्रकार पूर्वाचिकरणके साथ इस अधिकरणकी 
कार्यत्वरूप संगति कहते हैं--/'चेतनम्‌” इत्यादिसे । निरवयव ब्ह्मसे जगत्‌की सष्टिका अति+ 
पादन करनेवाला वेदान्तसमन्वय इस अधिकरणका विषय है, उक्त समनन्‍वयका जो निरवयव है, 
बद परिणामी नहीं है, इस न्यायसे विरोध द्ोता है था नहीं १ ऐसा सन्देद् द्ोनेपर विरोध- 
प्रतिपादक पूर्वपक्ष सूत्रका व्याख्यान करते हैं--“झत्स्त” इत्यादिसे। ब्रह्मको परिणामी 
कहनेवालेको कहना चादिए कि ब्रह्म निरवयव है अथवा सावयव है £ यदि निरवयव, हो तो 
सम्पूर्ण अह्मक्की परिणामहुपसे स्थिति होगी, ऐसा जो कह्दा है, उसका व्यतिरिक दृश्नन्तसे 


१०७४ ब्रह्मंसू् [ ज० ई पा० १ 


साष्य 

स्योव्वगम्पते--निष्कर्ल निष्कियं शान्‍्तं निरवध निरब्जनम ( इ्वे० 
६१९), 'दिव्यो झमूर्तः पुरुषः स वाह्मास्यन्तरों दाज४ ( झु० २।१॥२ ), 
(ढू सहदू भूतमनन्तमपारं विज्ञानघन एवं (द्य० २४१२ ), स एप 
नेति नेत्यात्मां| (चु० २१९२६ ), 'अस्थुलमनण ( छ० हे।८८ ) 
इत्याद्याम्यः सर्वविशेषप्नतिपेधिनीम्यः । , ततअैकदेशपरिणासासम्भवात्त 
कृत्स्नपरिणामग्रसक्तौ सत्यां मूलोच्छेद प्रसज्येत । द्रष्टव्यतोपदेशानथेक्य 
चा5घपच्चेत, अयत्नच्शत्वात्‌ कार्यस्य, तब्यतिरिक्तस च ब्रह्मणोउसम्धवात्‌ , 

भाष्यका अनुवाद 

होता है---“निष्क् निष्क्रियं०” ( ज्ूह्ाा अवयवरहित, क्रियाशुल्य शान्त दोष- 
रहित निरझ्षन है) दिव्यो झामूत्त पुरुष:०” ( यह अक्षरपुरुष दिव्य है, मूर्तिरहित 
है, वाह्म और आश्यन्तरमें वत्तेसान और जन्मरहित है ) 'इदं सहद्‌ भूतसनन्त- 
सपारं० ( यह महान्‌ है, परिनिष्पन्न है, अनन्त है, अपार है, विज्ञानघन ही है ) 
'स एप नेति०” (जो नहीं नहीं इस प्रकार निषेध हारा निर्दिष्ट है, वह 
आत्मा है ) “अस्थूछमनणु०” ( जो न स्थूछ है, न अणु है ) इत्यादि श्रुतियां सब 
उपाधियोंका निषेध करती हैं । इसलिए एक देशके परिणामका असम्भव होनेसे 
समस्त ज्रक्मके परिणामकी प्राप्ति होनेपर सूलका ही उच्छेद हो जायगा और 
न्नह्मका साक्षात्कार करना चाहिए, यह उपदेश ही निरर्थक हो जायगा, क्योंकि 
काये तो विना प्रयत्नके दिखाई देता है और कारयेसे अतिरिक्त ब्रह्मका सम्भव 


रत्वमभा 
ब्रक्केत्याद्नि । पर्वण॑स्यत्‌--परिणतोअभविष्यत्‌ , एकदेशश्व अवाखास्यदू--- 
अपरिणतो5भविष्यत्‌ | उत्तश्नुतिभ्यो निरवयवत्वसिद्धेः फलितं देषमाह--- 
ततश्रेति | यदा परिणामव्यतिरिकेण मूलबत्ह्मात्मा नाउस्ति तदाड5त्मा द्ृष्टव्य 
इच्युपदेशो<5थेशुस्यः स्थादिति दोषान्तरमाह--द्रष्टव्यतेति | ब्रह्मणः परिणा- 
मात्तना जन्मनाशाज्नीकारे “अजोड्मरः” (ब्ु००|४२५ ) इति श्रुतिविरोधः 
रत्वग्रसाका अनुवाद 
विवरण करते हैं-.“यदि प्रह्म” इत्यादेसे । पर्यण॑स्वत:-परिणत होता, एकदेश्वाब्वा- 
स्थास्थत:--एकदेश परिणत न होता। उक्त शुतियोंसे निरवयवत्त्वकी सिद्धि होनेपर फलित 
दोष कहते हँ--“ततञ्” इत्यादिसे। जब परिणामके अतिरिक्त सूल अहम नहीं है, तब 
आत्मा बद्रथटन्य/ ( आत्माका साक्षात्तार करना चाहिए ) यह उपदेश अनर्थक हो जायगा, 


8. ;  जक कक हः की ३ 
इस भअक्ार अन्य दोष कहते हँ--“ द्रव्य” इत्यादेसे । परिणामरूपसे बह्मका जन्म और 


आविे० ९ धू० २६) शाइरभाष्य-रत्नग्रंभा-भांपणलुवाद्सहित. १०७१ 


भाष्य 
अजलादिशव्दव्याकोपथ । अथैतद्दोष्परिजिहीपया सावयवमेव ब्रह्मा- 
अम्युपगम्येत, वथापि ये निरवयवत्स्य प्रतिपादकाः शब्दा उदाहतास्ते 
प्रकुप्पेय; । सावयवत्वे चाउनित्यत्वश्रसज्ञ इति सर्वथा5यय पक्षो न घटयितुं 
शक्यत इत्याक्षिपति ॥ २६॥ 

भाष्यका अनुवाद 
नहीं है। उसी प्रकार श्रुतिमें त्रद्मक्ष लिण जो अज आदि शडब्दोंका प्रयोग है वह 
वाधित हो जायगा । यदि इस दोषका परिहार करनेकी इच्छासे ब्रह्मको सावयव 
ही मानें, तो एक तो अ्क्कको निरवयव कहनेवाछी पूर्वोद्ध्ृत श्रुतियोंका वाघ हो 
जायगा। दूसरे, सावयवत्व माननेसे ब्रह्ममें अनित्यता प्राप्त हो जायगी। 
इसलिए यह पक्ष किसी प्रकार भी नहीं घट सकता, पूर्वपक्षी इस प्रकार आश्लिप 
करता है ॥ २६॥ 


रत्रग्रभा 
च इत्याह--अजत्वादीति । सावयवत्वपक्षम्‌ आशडक्‍्य सूत्रशेषेण परिहति-- 


अथेत्यादिना ॥२६॥ 
रत्वप्रमाका अनुपाद 


ताश अंगीकार करनेरे 'अजोध्मरः ( जन्मरहित है, मरणरहित है ) इस श्रुतिसि विरोध भी 
होगा, ऐसा कहते हैं---/“अजत्वादि” इत्यादिसे । सावयवत्वकी आशंका कर सूत्नशेषसे परिहार 
करते हैं--“अथ” इत्यादिसे ॥ २६ ॥ 


श्रुतेस्तु शब्दमूलखात्‌ ॥ २७ ॥ 

पदच्छेद--श्वतेः, तु, शब्दसूलत्वात्‌ । 

पदार्थोक्ति--तुः-पूर्वपक्षनिरासार्थ:, श्रुतेः-अक्षणो जगदुपादानत्वश्रवणात्‌ 
धतावानस्य महिमा” इत्यादे कार्यव्यतिरिकेण सत्ताश्रवणात्‌ [ न कृत्स्नप्रसक्तिः ]। 
शब्दमूलत्वात-अह्मणः शब्दैकप्रमाणत्वात्‌ [न युक्तचा शरुतेवाधः - सम्भवति, 
अतो यथाश्रुति ब्ह्मणः कार्यापादानत्वं तद्व्यतिरेकेण सर्त॑ चाउविरुद्धम्‌ |। 

भाषार्थ--ठरशब्द पूर्वपक्षके निरासके लिए है। श्रुतिमें ब्रह्म जगत्‌का 
उपादानकारण कहां गया है। तिवानस्य महिमा! ( उतनी उसकी महिसा है ) 
इल्मादि श्रुतिमें अह्मकी कार्यले प्थव्‌ सत्ता कही गई है, अतः बह्मकी स्वीत्तमना 
कार्यरूपमें परिणति नहीं हो सकती । पूर्वोक्त युक्तिसि श्रतिका वाध नहीं हो 
सकता, क्योंकि त्रह्म श्रतिमुलकही है अतः श्रुतिके अनुसार श्ह्मका जगदुपादान 
होना और जगत्‌से प्रथक्‌ रहना अविरुद्ध हैं। 


१०७६ ब्रह्मछूत् [ थे० ई फ्ञ० है 


साष्य 
तुशब्देना55क्षेपं परिहरति । न खल्वस्मत्पक्षे कश्रिदपि दोषो5स्ति । 
न तावद इृत्स्मप्रसक्तिरह्ति । कुत १ श्रुते!। ययथैव हि ब्रह्मणो जगदु- 
त्पत्तिः श्रूयत एवं विकारव्यतिरेकेणाउपि अह्मणो5वस्थान श्रूयते, प्रकृति 
विकारयोभेदेव व्यपदेशात्‌ 'सेय देवतैक्षत हन्ताहमिमास्तिसो देवता अनेन 
जीवेनात्मदानुप्रविश्य नामरूपे व्याकरचाणि' ( छा० ६।३॥२ ) इति, 
“तावानस्य महिमा ततो ज्यायांश्व पूरुष$ । 
पादो>स्यं विश्वा भूतानि त्रिपादस्यास्पृतं दिवि ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
तु शब्दसे सूत्रकार आक्षेपका परिहार करते हैं। वास्तवसें हमारे पश्षमें कोई 
भी दोष नहीं है, क्‍योंकि हमारे पक्षमें सम्पूर्ण त्रह्मकी कारयरूपमें परिणत होते 
की नोवत नहीं आती । किससे ? अ्र॒तिसे । जिस प्रकार जयत्‌की उत्पत्ति श्रतिसें 
वर्णित है, उसी प्रकार विकारसे मिन्नरूपसे जह्मकी अवस्थिति श्रतिमें कही गई 
है, क्योंकि प्रकति और विकारका भेद्से व्यपदेश किया है--'सेये देवतैक्षत 
हन्ताह॒मिसा०” ( उस देवताने विचार किया कि में इन तीन देवताओंसें इस 
जीवात्मा छ्वारा अलुप्रवेश करके नाकरूपका स्पष्टीकरण करूँ) और 'तावानस्य 
सहिसा ततो०! (इस गायत्री संज्ञक ब्रह्मकी इतनी सहिसा है, पुरुष इससे सी 
महान्‌ है, सम्पूर्ण प्राणी इसका एक पाद्‌ और उसके निर्विकार तीन पाद स्वप्रका- 


रत्वममा 


परिणामपक्षो दुधट इति यदुक्तम्‌ , तत्‌ अस्मदिष्टम्‌ एव इति विवर्तवादेन सिद्धा- 
न्तयति--श्रतेरिति । खपक्षे पूर्वोक्तदोषद्व्य नास्तीति सूत्रयोजनया दर्शयति--- 
तुशब्देनेत्यादिना। ईक्षितृत्वेन व्याकतृत्वेन च ईक्षणीयव्याकर्तव्यप्रपद्चात्‌ पथगी- 
श्वरसत्त्वश्रुतेने कृत्सप्रसक्तिरित्याह--सेय देवतेति । न्यूनाघिकावेनाइपि प्थ- 

रत्नमरभाका अनुवाद | थे 

परिणाम पक्ष दुघट है ऐसा जो तुसने कहा है वह हमें इष्ट ही है इस अभिप्नायसे सूत्रकार 
विवतवादसे सिद्धान्त करते हैं--..“'अतेः'” इल्यादिसि । अपने पक्षमें पूवोक्त दोनों दोषोंमेंसे 
एक भी नहीं दे इस वातको सून्नकी योजना द्वारा दिखाते हैं-..“'तुशब्देन ” इत्यादिसे । 
#ऋथा आर व्याकतांक रूपसे इस्वरकी इस्ण आर स्पष्टकरणके योग्य अपबड्स पथक सत्ता 
भुतिमं कही गई है, अतएवं ईश्वरका स्वोत्मना परिणाम नहीं दोता, ऐसा कद्दते हैं--- 
“सेयं देवता” इत्यादिसे । श्ुतिमें जगत अह्मका एक अंश कहा यया हैं. इससे भी अढ़ाकी . 
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साष्य 
( छा० ३१२६ ) इति चेंवेजातीयकात्‌ । तथा हृदयायतनत्ववच- 
नांत्‌ सत्सम्पत्तिवचनाथ । यदि च कृत्स्नं ब्रद्म कार्यभावेनोपयुक्त स्पात््‌ 
सता सोम्य तदा सम्पन्नो भवति'|' (छा० ६।८।१ ) इति सुपुप्तिग् 
विशेषणमनुपपन्न॑ स्यात्‌, विकृतेन ब्रह्मा नित्यसम्पन्नस्थादविक्ृतरय च 
त्रक्षणो5भावात्‌ , तथेन्द्रियगोचरत्वप्रतिपेधाद म्रक्षणो पिकारस चेन्द्रिय- 
गोचरत्वोपपत्ते, तस्मादस्त्यविकृतं प्रह्म । न च निरवयवत्वशब्दव्याको- 
भाष्यका अनुवाद 
शस्वरूपमें स्थित हैं ) इस प्रकारका व्यपदेश है । और हृदय ब्रह्मका 
स्थान कहां गया है और सत्के साथ अह्मकी एकता कही गईं है। यदि सम्पूर्ण 
ब्रह्म कार्यरूपमें परिणत हो जाय, तो 'सता सोम्य ! तदा०” (ह_ ै सोम्य ! तब 
जीव सता--परमात्माके साथ एकीभूत दो जाता है ) इस प्रकार सुपुप्ति सम्बन्धी 
विशेषण अनुपपन्न हो जायगा। क्योंकि विकृत--विकारको प्राप्त त्रह्म नित्य प्राप्त दै 
ओर अविकृत भ्ष् है ही नहीं जिसे वद्द प्राप्त करे । दूसरी बात यह भी है कि 
ब्रह्म इन्द्रियका अविपय भी कहा गया है और विकार इन्द्रियगोचर हो सकता है, 


इससे सिद्ध हुआ कि अविक्ृत त्रद्या अवश्य है। त्रह्मको निरवयव कहनेवाली 


रलप्रभा 
क्सस्‍्व॑ श्रुतमित्याहइ--तावानिति | इतश्व॒ अस्ति अविज्ञतं बक्षेत्याह--तथेति । 
भस वा एप आत्मा हदि” (छा० ८।३।३ ) इति श्रुतेरसि दृश्यातिरिक्त तक्ष । 
तदेति सुपुप्तिकालरूपविशेषणालेत्यर्थः । लिझ्ान्तरमाह--तथेन्द्रियेति । भृम्यादे- 
विंकारस्थेन्द्रियगोचरत्वात्‌ “न चक्षुपा गृद्मते” (मु०१।१॥८) हत्यादिश्रत्या ब्ह्मणस- 
त्तिपिधादवाइमनसगोचरलशुतेश्वा5स्ति कूटस्थं अक्नेत्यथ: । छृत्लप्सक्तिदोपो नास्ति 
रत्वग्रभाका अनुवाद 
एथक्‌ सत्ता है, ऐसा कहते हैं---“तावान” इत्यादिसे |: ब्रह्म अविकारी दे इसमें यद्द भी 
प्रमाण है, ऐसा कद्दते एैँ--“तथा” इत्यादिसि। सवा एप आत्मा हृदि” ( वह आत्मा 
हृदय है ऐसी श्रुति दै इससे अतीत होता दै कि ब्रह्म इदय प्रपधसे मिन्न है। 'तदा-- 
सुपुप्तिकालमं ।  सुपुप्तिकालइक्प विश्लेषण देनेसे भी जहा अ्रपश्से भिन्न है । अविकृत 
ब्रद्मकी श्रथक्‌ सत्ता सिद्ध फरनेके लिए दूसरे द्ेतु उपस्थित करते हैं--..“तथेन्द्रिय” हत्या- 
दिसे । भूमि आदि विकार इन्द्रियगोचर हैं, किन्तु “न चक्षपा गह्मते! ( नेत्रसे शह्मका दशन 
नहीं होता ) इत्यादि श्ुतियोंसे शरह्मके इन्द्रियगोचरत्वका निषेध किया गया है और अक्य 
वाणी और मनका अगोचर दै ऐसी दूसरी श्रुति भी है, अतएवं कूटस्थ--अविकारी बक्षका एथक्‌ 
अस्तित्व सिद्ध द्वोता है। इस प्रकार अह्मका सर्वेधा परिणाम होनेका दोष नहीं है ऐसा 
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| साष्य 
पो5स्ति, शुयमाणत्वादेव निरवयवत्व॒स्या5प्यभ्युपगम्यमानत्वात्‌ | शब्द- 
मूल च ब्रह्म शब्दपमाणक नेन्द्रियादिपमाणकं तद्थाशब्द्मभ्युपगन्तव्यम्‌ । 
शब्दओोमयसपि बह्मणः प्रतिपादयत्यकृत्स्नप्रसक्ति निरवयचरत्व॑ च। लौकि- 
कानामपि सणिसन्न्रौषधिप्रभुतीनां देशकालनिमित्तवैचित््यवशाच्छक्तयो 
विरुद्धानेककार्यविषया दश्यन्ते, ता अपि तावन्नोपदेशसन्तरेणं फेवलेन 
आष्यका अनुवाद । 
श्रुतिका बाघ नहीं होता, क्योंकि श्रुतिप्रमाणसे ही निरवयवत्वका स्वीकार किया 
जाता है और भ्रुतिमूलक तहमें श्रुति ही प्रमाण है, इन्द्रिय आदि प्रमाण नहीं हैं, 
इसलिए श्रुतिके अनुसार उसका स्वीकार करना' चाहिए । श्रुति समस्त अह्यका 
कारयरूपमें परिणाम और निरवययत्व दोनोंका प्रतिपादून करती है ।' छौकिक 
सणि, मंत्र, ओषधि आदिकी शक्तियां भी काछ और निमित्तकी विलक्षणतासे 
परस्पर विरुद्ध अनेक कार्याको करती हुई दिखाई देती हैं।चे शक्तियां भी उपदेश 
ह रत्वत्रमा 
इति उकत्वा द्वितीयदोषो5पि वास्तीत्याहइ--व चेति। ननु ऋ्रह्म कायात्मनाइप्यस्ति, 
प्रथगप्यस्ति चेत्‌ सावयवत्वं दुवारम, निरवयवस्यैकस्थ द्विधा सत्त्वायोगात्‌, अतो 
यद्‌ द्विपाभूत तत्सावयवमिति तर्कविरुद्ध अक्षणो निरवयवत्वमिति विवर्तम्‌ 
अजानतः शह्लां गूहाशय एवं परिहरति--शब्दसूलश्ेति | यदा लौकिकानां 
प्रत्यक्षदष्ठानामपि शक्ति: अचिन्ता तदा शब्दैकसमघिगम्यस्य -ब्रह्मणः किम 
वक्तव्यम्‌ | अतो त्ह्मणो निरवयवर्त हद्विधाभावश्च इत्युमयं यथाशब्दस्‌ अस्युप- 
न्तव्यम्‌ , न तर्केण बाघनीयमित्यर्थ:, प्रकृतिभ्यः प्रत्यक्षदृष्टवस्तुस्वभावेस्यों यत्परे 
विलक्षणं केवकोपदेशगम्यं तदचिन्त्यस्वरूपसिति स्मृत्यभः । 
रलप्रभाका अनुवाद 

कहकर अन्य दोध भी नहीं है ऐसा कहते हैं--.'त़ च” इत्यादिसि । यदि कोई कहे कि त्रह्म 
कार्यखपसे भी है और एथक्‌ भी है ऐसा यादि कद्दो तो उसमें सावयत्व दोषका निराकरण 
करना कठिन द्दो जायगा, क्योंकि निरवयव एक पदार्थ दो रूपसे रहे यह संभव नहीं है । 
जो दो रुपसे रहता है वद्द साववय है इस युक्तिसे जहाकों निरवयव कहना विरुद्ध है विवतंवाद 
न जाननेवालेकी इस शक्छाका आचार्य गूढ़ अभिप्रायसे परिहार करते हैं-.“शब्दसूले च” 
इद्यादिस । जब अल्यक्ष दृषट लेकिक पदार्थोक्री भो शक्तियोँ अचिन्त्य होती हैं तब केवल 
5 मे तन यो जहाकी शक्ति अचिन्य हो तो इसमें आर्य ही क्या है।! इसाडिये 
20 जज कस] और दो रूपसे रहना जैसा भुति कद्दती है वैसेही स्वाकार- करना 
चाहिए। इस विषयमें तकंसे वाधा उपस्थित नहीं करनी चादिए। प्रकृतिसे अथात्‌ 


आपि० ९ सू० २७) शाह्टरभाष्य-रत्रअभा-सापाजुदादसहित १०७९ 


का 2 


रा 


न्स्च्ख्लज्ख््््चल्च्ड्डःडडसडरस्डस्िः::डिंओओससससरर तरस »>-म न» न» «9» सनक न न «9 स 9 3 मन» » न» » 5 म था> कक क कमान थकान नानक भर नाना नारा व5 भय» नमनक+न्‍५3५० ३० ज का. सरल 5 5ध 5ध 5८ दा 5धध 


भाष्य 
तरकेणाउवगस्तुं शवयन्तेडस वस्तुन एतावत्य एतत्सहाया एतह्िपया ए्त- 
स्योजनाथ शक्तय इति । किमुताब्चिन्त्यप्रभावस्य अकह्मणों रुप विना- 
शब्देन न निरुप्येत । तथा चा55हु) पौराणिका।-- 
अचिस्त्याः खलु थे भावा न तांसकेंण योजयेत । 
प्रकृतिस्‍्यः परं यच तदचिन्त्यय लक्षणस्‌ ॥! इति | 
तरमात्‌ शब्दगूल एवाउतीन्द्रियार्थयाथात्म्याधिगम! । नम शब्दे- 
नाउपि न शक्त्यते विरुद्धोडर्थ! प्रत्याययितुं निरवयर्व च ब्रह्म परिणमते 
न च्‌ कृत्स्नमिति | यदि निरवयर्य ब्रह्म ्थाज्नेव परिणमेत। दृत्स्न- 
सेव वा परिणमेत। अथ क्षेनचिद्रपेण परिणमेत केनचिच्चाब्वति- 
छेतेति रूपमेदकल्पनात सावयवमेव असज्येत | क्रियाविषये हि “अति- 
भाष्यका अनुवाद 5 

के विना केवल तकंसे ज्ञात नहीं हो सकतीं कि इस वस्तुकी इतनी शक्तियाँ हैं, 
उनके ये सहायक हैं, उनका यह काम है और यह प्रयोजन है । तो जिसका 
प्रभाव अचिन्द है, उस त्रढ्मके रूपका श्रुतिके उपदेशके बिना निरूपण नहीं हो 
सके, तो इसमें आश्चर्य दी क्‍या है। पौराणिक मी कहते हँ---“अचिन्दा: खल ये 
भावा०” ( जो पदार्थ अचिन्द्य हैं, उन्हें तकंकी कसोटीमें नहीं कसना चाहिए, जो 
प्रकृतिसे पर है, वद्दी अचिन्द्य है ) इत्यादि | इसलिए अतीन्द्रिय अर्थके यथार्थ 
सरूपकी प्रतीति श्रुतिमूलक ही है । परन्तु निरचय ब्रह्मका परिणाम होता है, किन्तु 
सम्पूर्ण त्रह्म परिणत नहीं होता ऐसे विरुद्ध अथकी प्रतीति श्रुति भी नहीं करा सकती । 
यदि त्रक्ष निरबयव है तो उसका परिणाम ही नहीं होगा, होगा तो सम्पूर्णका होगा । 
यदि छुछ रूपसे त्रह्मका परिणाम होताहै और छुछसे वह अवस्थित रहता दे यह 
माना जाय, तो रूपभेदकी कल्पनासे त्रह्म सावयव सिद्ध दो जायगा। क्रियाके सस्वन्ध 


सत्वग्रमा 
आशयानवबोधेन शहृते--नल्ु शब्देनाउपीति | यद्वा, ब्रह्म परिणामि इत्ये- 


कदेशिनामियं सिद्धान्तसूत्रव्याख्या दर्शिता, तामाक्षिपति--नन्विति | शब्दस्य 
रलमभाका अनुवाद 

प्रत्यक्ष दृष्ट वस्तुस्वभावसे जे। पर अथोत्‌ विलक्षण है अथोत्‌ केवल उपदेशगम्य हैं, बढ अचिन्त्य 

स्वरूप दै यद्द शुतिका अथ है। आशयको ठीक-ठीक न समझकर पूथवपक्षी शंका करता द्ै-- 

“ननु शब्देनापि” इत्यादिसे। अथवा सिद्धान्तसूत्रको एकदेशीकी “बह्य परिणामी हैः ऐसी न्याख्या 

दिखिलाकर उसपर आक्षिप करता है-- नल” इत्यादिसे। योग्यताके ज्ञानकी शब्दकी अपेक्षा दनेसे, 


१डेएे 
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माष्य 

रात्रे पोडशिन गह्लाति' नातिरात्रे पोडशिन गृह्राति इत्येबंजातीयकायां 
विरोधप्रतीतावषि विकल्पाश्रयणं विरोधपरिहारकरणं भवति, पुरुषतन्त्र- 
त्वाचाउनुष्टानस्य | इह तु विकल्पाश्यणेनाअपि न विरोधपरिहारः संभबति, 
अपुरुषतन्त्रत्वाद्‌ वस्तुनः । तस्मादू दुर्धट्मेतदिति । 

नैष दोषश अविद्याकल्पितरुपभेदास्युपगमात्‌ । सद्॒विद्याकल्पितेन 

भ्ाष्यका अनुवाद हैं 

में 'अतिरात्रे पोडशिन ग्रह्मति० ( अतिरात्रमें पोडशीका झ्रहण करता है ), 
न्ातिरात्र षोडशिनं गृहाति” ( अतिरात्रमें पोडशीका भहण नहीं करता ) इस 
प्रकारकी विरोधप्रतीत्तिमं सी विकलपका आश्रयण विरोधके परिहारके 'छिए 
किया जाता है, क्‍योंकि अनुष्ठान पुरुषके अधीन है। यहां तो विकल्पके आश्रयसे 


सी विरोधका परिद्यार नहीं हो सकता, क्योंकि वस्तु पुरुषके अधीन नहीं है। 
इसलिये यह दढुघेट है । 


नहीं, यह दोष नहीं है, क्योंकि अविद्याकल्पित रूपभेदका खीकार किया 


रत्वप्रभा 
योग्यताज्ञानसापेक्षवादित्यथे! । ननु ब्रह्म सावयवं निरवयव वेति विकल्पाश्रयणे 
सर्वश्रुतिसमाधानं स्थादित्यत आह--क्रियेति । 

निरवयवत्वे ब्रह्मणः पग्रकृतित्वश्रुतिविरोध,, सावयवत्वे निरवयवत्वशढद- 
विरोध:, विकल्पश्वच वस्तुन्ययुक्त,, अतः प्रकारान्तरानुपरुम्मात्‌ अरतीनां प्रामाण्यं 
दु्ेटमिति आंप्ते स्वाशयम्र्‌ उद्धाट्यति--नैष दोष इति । निरवयवस्य वस्तुनः 
कूटस्वत्त्याउपि अविद्यया कल्पितनामरूपविकाराड्गीकारादू दु्धटत्वदोषो नास्ति, 
वास्तवकीटस्थ्यस्य कर्पितविकारप्रकृतित्वेनाउविरोधादित्यथें: । रूपमेदाडगगीकारे 


रत्नमभाका अनुवाद 
हित हू ये 
ऐसा अर्थ है। परन्तु शरह्म सावयच द्दे या निरवयव है ! ऐसे विकल्पका आश्रय करनेसे सब 
भुतियोंका समाधान दोगा, इसपर कहते हँ-“फक्रिया” इत्यादिसे । 

_अह्ायको निरवयव साननेमें वेह्मको अकृति कहनेवाली श्रुतिका विरोध होता है, 
माननेमें निरवयत्वका अतिपादन करनेवाली श्रुतिक्रा विरोध होता है, 
है ओर श्रकारान्तर उपरूज्ध नहीं होता, इससे 
होनेपर अपने आशयका उद्घाटन करते हैं-“नैप दोषः” इत्यादिसे । निरवयव कूट्स्थ 
चस्ठुके भी अवियाते कल्पित नाम-रूप विकारका अंगीकार है, थतः दुर्घटत्व दोष 
नहीं ००. कूटस्घ जे हि च कु ५ 

ई| है। जथात्‌ वास्तवर्मं जो कूठस्थ है, उसके कल्पित विकारकी प्रकृति होनेसें कोई 


सावयव 
चस्तुर्में विकल्प अयुक्त 
मुतिका धामाण्य दुर्घट है, ऐसा भ्राप्त 
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साष्य 
रूपभेदेन सावयवे वस्तु संपयते। नहि तिमिरोपहतनयनेना<नेक हव 
चन्द्रमा दृब्यमानोड्नेक एवं भवति । अविद्याकल्पितेन च नामरूप- 
लक्षणेन रूपभेदेन ध्याक्रताव्याकृतात्मकेन तत्त्वान्यत्वाभ्यामनिर्षचनीयेन 
व्रक्ष परिणामादिसवज्यवहारास्पदत्व॑प्रतिपच्यते । पारमार्थिकेन च रूपेण 
सर्वव्यवहारातीतमपरिणतमव तिष्ठते । वाचारम्भणमात्रत्वाच्चाउविद्याकतिप- 
तस्य नामरूपभेदस्पेति न निरवयवर्स ब्रह्मणः कुप्यति | न चेय॑ परिणाम- 
श्रुति; परिणामप्रतिपादनाथा, तत्मतिपतती फलानवंगमात्‌। सर्वव्यव- 
हारहीनब्रह्मात्मभावग्रतिपादनाथो त्वेपा, तमतिपत्तो फलावगमात्‌। 'स 
भाष्यका अनुवाद 


है। अविद्याकल्पित रूप भेदसे वस्तु सावयव नहीं होती । तिमिर रोगसे जिसके 
नेत्रका प्रकाश नष्ट हो गया है, उसकी दृष्टिमें चन्द्रमाके अनेकसे दिखाई देने पर 
भी बारतवमें चन्द्रमा अनेक नहीं ही होता। और अविद्यासे कलिपत मामरूप 
लक्षण व्याकृत और अव्याकृत स्वरूप और तत्त्व या अतत्त्वसे अनिर्वचनीय 
खूपभेद द्वारा तरद्म परिणामादि सब व्यवहारोंका स्थान होता है, परन्तु पारमार्थिक 
रुपसे श्रद्या सब व्यवहारोंसे अतीत और परिणामशून्य अवस्थित है। और अवि- 
दाकल्पित मामरूपभेद केवल वाचारम्भण मात्र है, अतः त्रद्ामें निरवयवत्व बाधित 
नहीं होता । और इस परिणाम श्रुत्तिका प्रयोजन परिणामका प्रतिपादन करना नहीं 
है, क्योंकि परिणामका ज्ञान होनेसे फलकी प्राप्ति नहीं होती किन्तु सब व्यवहारोंसे 
रदित मद्मात्मत्वका अ्रतिपादन करना द्वी उक्त श्रुतिका प्रयोजन है, उसके ज्ञानमें 


रत्ेसमभा 
सावयवरतव खादित्याशडक्य उक्त विद्वणोति--नहीत्यादिना । झत्सप्रसक्तिं निरत्य 
दोपान्तरं निरस्यति--वाचारम्भणेति । ननु श्वुतिप्रतिपाथस्य परिणामस्य कर्थ 
मिथ्यात्मत्व॑ तत्राउघह--न चेयमिति । निष्मपपश्चत्रह्मपीशेषत्वेव सथ्टिरनूबते, न 
रलगभाका अनुवाद 


विरोध नहीं है। स्वरूपमेदका अंगीकार करनसे ब्रह्म सावयव है ऐसा मानना होगा ऐसी 
आशझ ा कर पूर्वोक्तका स्पष्टीकरण करते हैं--“नहि” इत्मादिसे । प्रह्मका सम्पूर्ण रूपसे परिणाम 
होता दे इसका निराकरण करके अन्य दोपका खण्डन करते हैं---“वाचारम्भण” इल्यांदिसे । 
यदि कोई करे कि शुतिश्रतिपादित पारिणाम मिथ्या किस अकार है? उसपर कद्दते हैं--““न चेयम्‌” 
इत्यादिसे । निष्प्रपज्च व्रह्मप्रतीर्तके अज्नरूपसे सष्टिका अनुवाद किया जाता हैं, रष्टिका 


१०८३२ प्रह्मेसू् [ अं० रे पा० 
साधष्य ह 
एवं नति नेत्यात्मे/ इत्युपक्रम्यापपड--अभय थे जनक प्राप्तोडसिँ 
( ब० ४।२॥४ ) इति तस्मादस्मत्पश्षे न कश्रिदपि दोषग्रसज्ञो5स्ति ॥२ण)। 
साष्यका अनुवाद 


फलप्राप्ति है, क्योंकि 'स एव नेति नेत्यात्माः ( जो श्रुतिमें नहीं नहीं, इस प्रकार 
निषेधसुखसे सिरद्ष्ट है, वह आत्मा है) ऐसा उपक्तम करके कहते हैं--“अमर्य वे 
जनक०? (हे जनक ! तुस निम्धय, भयरहित--त्रह्मको भ्राप्त हो) इत्यादि । इसलिए 
हमारे सतसें छुछ सी दोष नहीं है ॥ र७॥ 


रत्रमभसा 


धतिपायते इति असकृंदावेद्तिम । अतो विवर्तवादे न कश्चिद दोष इति उपस- 
हरति--तस्मादिति ॥ २७॥ 


रत्वम्रयाका अनुवाद 


प्रतिपादन नहीं किया जाता, ऐसा अनेक वार कहा जा चुका है! इसालिए विवर्तवादमें कोई 
दोष नहीं है, ऐसा उपसंद्वार करते हैं---“तस्मात” इत्यादेसे ॥२ज॥ - 


आत्मानि ७ 
त्माने चेव॑ विचित्राश्व हि ॥ २८ ॥ 

प्दच्छेदु---आत्मनि, च, एवम्‌, विचित्राः, च, हि। 

पदार्थोक्ति--हि-यस्मात्‌ 'व तन्र रथा न योगाः, इत्यादै। आत्मनि-- 
स्वप्षदशि एकस्मिन्‌ आत्मनि, विचित्राः--विविधाः 'सृष्टयः [श्रूयन्ते] । च---लछोके 
मायाविनि स्परूपानुपमर्देनैव हस्त्यश्वादिविचित्राः सष्टयो दृश्यस्ते, एवस्‌--एक- 
स्मिन्‌ बह्मणि अपि [ विविधरृष्टिः भवितुमह॑ति ]। 

भाषार्थ--पँकि “न तत्र रथा न रथयोगा? ( खप्तमें न रथ हैं न घोड़े हैं ) 
इत्यादि श्रुतिंम खम्रद्य एक आत्मामें अनेक प्रकारकी सृष्टियाँ कही गई हैं - और 


लोकमें एक ऐन्द्रजाल्किमें उसके खरूपके नाश हुए 


रा ए बिना हाथी, घोड़े आदि 
विचित्र सृष्टि दिखाई देती है, उसी प्रकार एक ब्रह्मम्रें विविध स्टियाँ हो सकती हैं। 
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सराष्य 


रे पु ५ क्र 
है अपि च नेंवा5त्र विवद्तिव्यं कथमेकस्मिन्‌ अक्मणि स्वरूपा तु परदेनेवा 3 
नेकाकारा सृष्टि; स्यादिति, यत आत्मन्यप्येकस्मित्‌ स्वश्नदशि स्वरूपाजुप- 
मर्देनेवाबनेकाकारा सृष्टिः पस्यते-न तत्र रथा न रथयोगा न पन्थानो 
भवस्त्यथ रथान्‌ रथयोगान्‌ पथ: सुजते' ( ज्रृू० ४।३।१० ) इत्यांदिना । 
लोके5पि देवादिषु च्‌ मायाव्यादिषु च स्वरूपालुपरमर्देनेंव विचित्रा हस्त्य- 
शादिसृष्टयो दश्यन्ते, तथैकस्मित्रपि ब्रह्मणि स्वरूपालुपर्म्देनेवा5- 
नेकाकारा सूृष्टिमंविष्यतीति ॥ २८ ॥ 
मसाष्यका अनुवाद 
और अपने रूपका नाश हुए बिना एक ही त्रह्ममें अनेक प्रकारवाढी सृष्टि 
किस प्रकार हो सकती है, इस विषयमें इस प्रकार विवाद करना उचित नहीं है, 
क्योंकि एक स्वप्न द्रष्टा आत्मामें मी स्वरूपका नाश हुए बिना दी अनेक प्रकारकी 
सृष्टि श्रुतिमें कद्दी गई दै--'न तत्र रथा न रथयोगा० € स्वप्ममें रथ नहीं हैं, घोड़े 
नहीं हैँ, मार्ग नहीं हैँ, किन्तु स्वप्नद्रष् रथोंका, घोड़ों और उनके मार्गाका निर्माण 
करता है ) इल्यादिसे । छोकमें मी देवता आवियें और सायावी आदिसमें अपने 
स्वरूपके नाशके बिना ही हाथी, घोड़े आदि विचित्र सष्टिया देखनेमें आती हैँ । 
उसी प्रकार अखण्ड अद्यामें भी स्वरूपका नाश हुए विना ही विविध प्रकारकी 
सष्टि होगी ॥ २८ ॥ 
___.... ७८/५/७८७/ रू झझेषपटपट/णोई८ई८ईईईणई/ण/: 
रत्नप्रभा ह 
पूर्वावथानाशेनाउवस्थान्तरम--परिणाम:, यथा कुग्धत्त दधिभावः । पूर्व 
रूपानुपमर्देन अवस्थान्तरम--विवर्त;, यथा गुक्तेः रजतभावः। तत्न ब्रह्मणो 
विवर्तोपादानल खममसाक्षिदटन्तेन द्रृढ्यन, मायावादं॑ रकुंटयति सूतकारः-- 
आत्मनि वेति | रथयोगाः--अंश्वाः ॥ २८ ॥ 
रत्ग्रभाका अनुवाद ु 
पूर्व अवस्थाके नाशसे अन्य अवस्थाकी आप्ति परिणाम दे जेंसे दूधका दहीके रूपमें 
परिणत द्वोना । पूर्व अवस्थाके नाश हुए बिना अन्य अवस्थाकी श्राप्ति विवते है जैसे 


कप [8 | प ३ ८0... 
सीप चाँदाके रूपमें दिखाई देती है । यहाँपर स्वप्नसाक्षकि दृष्यन्तसे ब्रक्षको विवर्तेका उपादान 


सिद्धकर सून्नकार मायावादको स्फुर्ट करते हैं---““आत्मनि” इत्यादिसे । रथयोग--घेड़े ॥९८॥ 


१०८४ बहस (थ० * पा० 


च्र्क्ख्स्््य्य््य्स्स्य््य्स्ल्ल्ल्यव्य्स्य्य्य्य्च्य्य्च्य्य्प्स्प्स्पल्जः 


स्वपक्षदोषाच्व ॥| २९ ॥ 


पदच्छेद--स्वपक्षदोषात्‌ , च । 
पदार्थोक्ति--च--अपि, स्वपक्षदोषात्‌-सांख्यादीनां पक्षेडप्यस्थ दोषस्य 
सत्त्वात्‌ [ एकस्मित्नेव. पक्षे नोपक्षेत्र्यों भवति | तस्मादुपंपन्नों अन्मकारण- 
तावादः ]। है 
भाषार्थ--और सांख्य आदिके पक्षमें मी यह दोष है, इसलिए हमारे ही 
पक्षमें यह दोष गाना उचित नहीं है | इसलिए ब्रह्मकारणतावाद उपपन्न है। 
भाष्य | 
परेषासप्येष१ समानः स्वपक्षे दोष+, प्रधानवादिनो5पि हि निरवय- 
वमपरिच्छन्न॑ शब्दादिहीन प्रधान सावयवस्य परिच्छिन्नत्य . शब्दादिमतः 
कार्यस्थ कारणमिति स्वपक्ष:। तत्राउपि कृत्स्नप्सक्तिनिरवयवत्वात्‌ प्रधानस 
प्राप्नोति निरवयवत्वाभ्युपगमकोपो वा । न्नु नेव तैर्निरवयबं प्रधानमस्युप- 
भाष्यका अनुवाद 
दूसरे वादियोंके पक्षसें भी यह दोप समान . है, क्योंकि प्रधानवादीका 
भी अपना पक्ष यह है कि निरवयव, अपरिच्छिन्न शब्द आदिरहित प्रधान साव- 
यव, परिच्छिन्न और शब्द आदियुक्त कायेका कारण है। उसके मतमें मी प्रधानके 
निरवयव होनेसे सम्पूर्ण प्रधानकी कार्यरूपमें परिणति होती है. अथवा प्रधान 
की निरवयवताके स्वीकारका बाघ होता है। परन्तु वे प्रधानको निरवयव नहीं 
रत्नप्रभा | 
किश्च, कत्सप्रसक्तचादीनां सांख्यादिपक्षेडपि दोषत्वात्‌ न अस्मान्‌ मत्युदुभा- 
वनीयत्वमू, 'यश्योभयोः समो दोषः, हति न्यायादित्याह सूत्र॒कारः--खपक्षेति । 
प्रधानस्यनिरवयवत्वे कृत्सप्रसक्तिः, सावयवत्वे'.च निरवयवत्वाभ्युपगमविरोध 
इति अन्न शझ़्ते--नन्वितति । . कि साम्यावस्था शुणानां विकारः समुदायो वा ! 
रज्म्नभाका अनुपाद | ही 
और सम्पूर्णझपसे परिणाम होना आदि सांख्य आदिके मतमें भी दोष हैं, | इसलिए हमारे 
पक्षमं ही उनका उद्धाटन करना युक्त नहीं है, क्योंकि “यश्वोमयोः०? ( जो दोष दोनों 
मतमें समान हैं, और उनका परिद्वार भी समान ही है। उसके विषयमें केवल एक पक्षवालेसे 
पूछना उचित नहीं हैं) यह न्याय है ऐसा सूज्ञकार कहते हैं--“खपक्ष” शत्यादिसे.। 


प्रधानको निरवयव मानो तो उसका सर्वधा परिणाम हो जायगा, यदि सावयव मानो तो” 


उसको जो निरवयव माना दे वह बाधित होंगा--यहांपर यह शज्झा करते हैं..." “नज्ञु” 


जआपि० ९ सू० २५) शाह्ररभाष्य-रत्मप्रभा-भापाजुवादसहित १०८५ 


साष्य 
गम्पते, सत्तरजस्तमांसि हित्रयो गुणा नित्यास्तेषां साम्यावस्था प्रधानम , 
तेरेवाव्वयवैस्तत्सावयवसिति । नैवंजातीयकेन सावयवत्वेन प्रकृतो दोष+ 
प्रिहते पार्यते, यतः सत्ततरजस्तमसामप्येकैकस्य समान निरवयवत्वस , 
एकेकमेव चेतरदयानुगृहीत॑ सजातीयस्य प्रपश्चस्योपादानमिति समा- 
नखात्‌ स्वपक्षदोपप्रसह्वस्य । तकांत्रतिष्ठानात्‌ सावयवत्वसेवेति चेत्‌ । एव- 

भाष्यका अनुवाद 

मानते, सत््व, रज ओर तम--तीन नित्य शुण हैं, उनकी साम्यावस्था ही प्रधान 
है, उन्हीं गुणर्प अवयबोंसे वह सावयव है, ऐसा स्वीकार करते हैं। इस 
प्रकारके सावयवत्वसे प्रकृत दोषका परिहार नहीं किया जा सकता, 
क्योंकि सत्व, रण और तसमसें भी प्रत्येकका निरचयचत्व समान है। 
एक गुण ही शेप दो शुणोंसे युक्त होकर सजातीय प्रपथ्चका उपादान है, 
इस प्रकार स्वपक्षमें उक्त दोपकी प्राप्ति समान है । उक्त तकेके प्रतिष्ठित न होनेसे 


रत्तप्रभा 
आधे तस्या न मूलप्रक्ृतित्वम्‌, विकारत्वात्‌ | द्वितीये प्रपश्चाभावः, समुदायस्या5- 
वस्तुत्वेव मूलाभावातू । अथ निरवयवा ग्रुणा एवं विविधपरिणामानां ग्रकृतिरिति 
चेतू , तर्दि कृत्लमसकतेः मूलोच्छेदो दुर्वार इत्यमिग्रेत्य परिहरति--नैवमित्या- 
दिना | इति--यतः, अतः समानत्वातू्‌ न वर्य पर्यनुयोज्या इत्यन्वयः | अत्येक 
सत्त्वादिकम्‌ इतरगुणद्वयसचिवं निरवयबं यदि उपादानमू , तर्हि कृत्सस्य उपादानस्य 
कार्यरूपत्वपसक्तेमूलोच्छेद इत्युक्ते विरवयवत्वसाधकतर्कस्य आभासलादू गुणानां 
सावयवत्वमेव परिणामित्वेन मृदादिवत्‌, अतो न कइत्खप्रसक्तिरेकदेशपरिणाम- 
रत्वग्रभाका अनुवाद 
इत्यादिसे । साम्यावस्था गुणोंका विकार है अथवा समुदाय १ अ्रथम पक्ष थदि स्वीकार करो 
तो वह मूलप्रकृतिद्दी नहीं हो सकेगी, क्योंकि वह विकार है। दूसरा पक्ष अहरण करो तो 
प्रपधका अभाव हो जायगा, क्योंकि समुदाय अवस्तुरूप होनेसे किसीका मूल नहीं हो सकता । 
निरवयव गुण ही विविध परिणामोंकी अक्ृति हैं ऐस्ध यदि कद्दा जाय तो सर्वथा परिणाम हनेसे 
मूलेच्छेद किसी प्रकार नहीं टकू सकेगा इस अभिप्रायसे परिद्ार करते हैं--“नेवम्‌” 
इत्यादिसे । इसलिए समान दोष हंनेसे हमसे द्वी प्रश्न नहों करना आाहिए ऐसा अन्वय 
है। यदि प्रत्येक सत््व आदि अन्य दो गुणोंके साथ निरवयव होकर दी उपादान कारण 
हों तो समस्त उपादानका कार्यरूपमें पारेणाम होनेंके कारण मूलोच्छेद हो जायगा ऐसा कट्दा 
है, इसलिए निरवयत्वका साधक तक तकामास दी है अतएव शुण पारिणाम दोनेंसे मिद्ठी 
आदिके समान सावयव ही हैं। इसालिए छृत्लप्रसक्ति (सर्वथा पारिणाम) नहीं होगी, क्योंकि 


१०८६ प्रह्मसूत्र , [अ० रे प्र० १ 


भाष्य 

मप्यनित्यत्वादिदोपग्रसज्ध।। अथ शक्तय एवं कार्यवेचित्यसचिता अवयवा 
इत्यमिग्राय! ताशतु ब्रह्मगादिनो5्प्यविशिष्टा, तथाउ्णुवादिनो<प्यणुरण्वन्त- 
रेण संगुज्यमानो मिरवयवत्वाचदि कार्त्स्स्येन संयुज्येत ततः प्रथिमानुपपचे- 
रणुमात्रत्यप्रसज़्। । अयैकदेशेन संयुज्येत, तथापि निरवयवत्वाभ्युपममकोप 

भआष्यका अनुवाद 

सावयवत्व ही है ऐसा कहो तो सावयवत्व होनेपर भी अनित्यता आदि 
दोषोंका प्रसक्ष आवेगा । यदि कार्यवैचिह््यसे ज्ञात होनेवाली शक्तियां ही 
अवयब हैं, ऐसा अमिम्राय हो, तो वही तो बढ्याचादी भी मानते हैं। इसी 
प्रकार अणुवादीके मतमें भी एक भणु दूसरे अणुसे संयुक्त होता हुआ निर- 
चयव होनेसे यदि सम्पूर्णतया संयुक्त हो, तो प्रथिमा-अधिक परिमाणके 
अनुपपन्न होनेसे उसमें केवछ अणुमात्र होतेका प्रसंग आवेगा ओर यदि एक 


रत्नअभा 
सम्भवादिति शह्ृते--तर्केति । एतदूदोषासावेडपि दोषान्तरं स्थादिति परिहरति- 
एवमपीति । ननु गरुणानामवयवाः तन्तुवदारम्भका न भवन्ति, किन्तु कार्यवै- 
चिच्यानुमितास्तद्वताः शक्तय इत्याशड्क्य समायिकशक्तिमिः ब्ह्मणोषपि सावयवत्व॑ 
तुल्यमित्याह--अधेत्यादिना | अणुवादे5पि दोषसाम्यमाह--तथेति । सांख्य- 
वृदू दोष: समान इति संम्बन्धः | निरवयवयोः परमाण्वोः संयोगो व्याप्यवृत्तिः 
अव्याप्यवृत्तिवों ! आद्ये तत्कार्यस्य व्यणुकस्य एकपरमाणुमान्रत्वापत्तिः प्रथिन्नो5- 
घिकपरिमाणस्याअनुपपत्तेंः । नहि अणोः अप्वन्तरेण उपरयधः पाश्चतश्व व्याप्त 


रत्वग्रभाका अनुवाद 
एक देशके पारेणासका संभव है ऐसी शंका करते हैं--“तके” इत्यादिसे । इस दोषका 
अभाव दोनेसे भी अन्य दोष होंगे इस अकार शंकाका परिहार करते हैं---““एवम्‌” इत्यादिसे । 
यदि कोई कद्े कि ग्रुणोंके अवयव तन्तुओंके समान आरम्भक नहीं दोते, किन्तु कार्यवैचिब्यसे 
अनुमित उनमें रहनेवाली शक्तियाँ आरम्सिका होती हैं. तो सायिक शक्तियों द्वारा ब्रह्म भी 
सायवव ह दी ऐसा कहते ई--'अथ” इत्यादिसे। अणुवादसें भी इस दोषकी समानता 
दिखलाते ईं--तथा” इत्यादिसे। सांख्यमतके समान अणुबादमें भी दोष समान है ऐसा 
सम्बन्ध हैं। निरवयच दो परमाणुओंका संयोग व्याप्यत्ृत्ति है या अव्याप्यद्धत्ति है? प्रथम 
पत्म परमाशुओंस उत्पन्न छणुक एक परमाणुमात्र ही होगा प्रधिमा--अधिक परिमाण 
बुक्न होगा। एक अणुकी अन्य अणुके साथ नौंचे, ऊपर और बगरूसे व्याप्त होनेसे 
इससे अधिक द्वव्य नहीं हो सकता । संयोग यदि अव्याप्यज्चत्ति साना जाय तो परमाणुओंके 


आधषे० ९ सू० २९) शाह्नरभाष्य-रत्नग्रभा-सापानुवादसहित. १०८७ 


साब्य . 
इति स्वपक्षेणपे समान एप दोष)। समानत्वाच् नान्यतरस्मिल्षेव पक्ष 
उपक्षेप्र॒व्यों भवति | परिहृतस्तु ब्रह्मदादिना स्वपक्षे दोष॥॥॥ २९ ॥ 

सराष्यका अनुवाद 
देशसे संयोग पावे, तो भी निरवयत्वस्वीकार बाधित हो जायगा, इसछिए 
अपने पक्षमें भी वह दोष समान है, दोनोंके समान होनेपर दोमें से एक 
पक्षमें दोष छगाना युक्त नहीं है | तरह्मवादी तो अपने पक्षमें दोषका परिद्दार कर 
चुका है।। २९५ ॥ 

| रत्वग्रभा 

ततोडघिकद्गब्य सम्मवति | द्वितीये परमाण्वोीः सावयवत्वापत्तिः इत्यथः । ननु 
ध्वं चोर” इत्युक्ते त्वमपि चोरः इतिवद दोषसाम्योक्तिः अयुक्ता इत्मत आह--- 
परिहतरित्विति। उक्त हि मायावादे खप्नवत्‌ सब सामझस्यस्‌, अतों निरवयवे 
ब्रह्मणि समन्वयस्याइविरोध इति सिद्धव ॥ २९ ॥ (५) ॥ 

रत्वप्रमाका अनुवाद 
सावयव दोनेकी नौबत आ जायगी यह तात्पय दहै। यदि कोई कहे 'तुम चोर दो” ऐसा किर्साके 
कहनेपर 'तुम भी चोर दो” इस कथनके समान दोषकी समानताका उल्लेख करना अयुक्त 


है तो इसपर कहते हैं--'परिहतस्त” इत्यादिस । मायावादमें स्वप्नके समान सब सामजस्य 
कहा गया है इसलिए निरवयब त्रह्ममें सन्‍्वयका कोई विरोध नहीं है ऐसा तात्पर्य है ॥ २९ ॥ 


१३७ 


१०८८ नह्मसत्र , [ज० ३ पाए है 
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[ १० स्वोपेताधिकरण छू० ३०-३१ ] ..- 
नाशरीरत्व सायाअत्ति याद बाउत्ति न बिचते। 


येहि मायाविदों लोके ते तर्वेडप शाररिय। ॥ 8) 
चहहेतुमृते यहन्‍्वायया कार्यक्षारिवा । 


बल्तेअपि देह माय बह्मप्यस्तु अमायतःसपारे॥ 


चआरीरफहितद नागा 


ह:.०- आह मन खउपनों >> किन्धि पी ४ न्‍- ऐेन्द्रजालिक मायाठे 5 इस पद्यथ 
सिद्धात्त--जैठे बाह्म ापनोके पिन भी ऐल्द्रजालिक मादयाते विविए पदाथ 
अंक जिन 4 * 55 दम 35 अल पंर प्रञंत्सा मर हि 
दंदा लठे ६, उठ का स्थादंव हु उंइबचरज १ < ऋत् परन्णत्वा साया यु है ) झ्ख 
आदि प्रागसे झर्ेरक्े दिया भी ऋक्ममे-साया हो उकती 
मुति प्रन्यगठे घरोरके दिन सी हहने-सावा हो उकती है | 


तदरीनाव--ठत््व सर्वेशक्तियोयत्त्य 'सर्वकरमा सर्वकाय/ इत्यादिश्रुती दरशीनात्‌ ! 
भाषार्थ--जऔौर पता देवता सवेशकिदुक्त है, क्योंकि '्सर्वेकृती सर्वक्ञाम 
( वह सबका कही है और उसमें 

| 


सद व्ाममाएँ ध्ट च श्यादि >> स्का 
सद कामवाएं हैं ) झ्लथादि श्रुति उर 
सर्वशक्तियोग देखा गया है 


ब््न्ड> पे 3 छिद्ने धेन्द्रच्यल्सि जे 
उा दाद हैं दि जुदन ऐन्द्रव्यलिस झादि हें 
३ पैफकतसे >> हा व्ट्लापापः झत्तेरर्स ल्‍्् हे "5 5 छ्धरद नई हम 
दे उर धइपेरपत्से ईं, जदबद सरीररहिद अझ्मे माषाझा उंसद महों हद 
पु पट 


के बरका रहती है, दयायि पेन्द्रदालिस 
अत पे झापसोंडि दिना शहद बारदिका किस्नि 5 ७ खत हक 
जद उक्त उापनाक पैना सा झुइ व्यादेद्ता दिसोग कर फेता दैडे की जोदिक >> 

५४ हा] 

सल्टफिन उप अरेश्ता > जमे ड बच्चन साया हि 25 हे हु नह दी हक 
शधब्वर का कपक्षा रखचपर भा बद्चद नादा की सिडिद्े लिए उंसेर की केक सई डे 
की कि पेन्द्रद्याल्किका 23-2०: जी शक 
करी कि पन्‍्द्रद्याल्किका दाद्य वतुसों 
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न्ज्स्स्स्स्स्स्ज्ज्स्स्ज््य्ज्ज्य्च्ल्च्य्य्य्य्य्च्य्य्य्य्स्स्य्य्य्स्स्स्स्य्स्ड्ल्ड 


» *+ +» $- भाष्य. - *. 
एकस्थाअपि प्रह्मणो विंचित्रशक्तियोगाहुपपच्चते विचिंत्रों विफासपपश्च 
इत्युक्तप्‌, तत्पुन! कथमवरगम्यते विचित्रशक्तियुक्त परं अल्लेति। तृदुच्यते-- 
स्ोपेता च.तहशनात्‌ । सर्वशक्तियुक्ता च परा देवतेत्यस्युपगन्तव्यम । 
कुंतः 7 तहशनात्‌ । तथा.हि दशेयति श्रृंतिः- सर्वशक्तियोग परखा 
देवतायाः--सर्वकर्मा सर्वकाम सर्वंगन्धः सर्वुरसः सर्वमिदम॑भ्यात्तोवा- 
क्यनादर/ (छा०- ३।१४।४), 'सत्यकामः सत्यसड्ुल्प/ (छा० 4॥७।१), 
“या सर्वज्ञः सर्ववित! (छु० १।१९), 'एतस्य वा अक्षरस्य प्रशासने गार्गि 

सयाचन्द्रसंसो विश्तों तिष्ठतः' (६० ३॥८।९) इत्येबजातीयका ॥ ३० ॥ 

* 'आष्यका अनुवाद. ४ *- 
ब्रह्म यद्यपि एक द्वी है, तथापि उसका विचित्र शक्तियोंके साथ योग होनेसे 
विचित्र विकार प्रपश्व उपपन्न होता है, ऐसा कहा है। परन्तु परत्रह्म विवित्रशक्तियुक्त 
है, यह केसे ज्ञात होता है? उसे कहते हैं--'सर्वोपेता च तदशैनात! ।. पर देवता 
सर्वशक्तियुक्त है, ऐसा स्वीकार करना उचित है। किससे ? उसके दरशेनसे । 
क्योंकि भ्रुति पर देवताका स्वेशक्तियोग दिखलाती हैं--'सर्वकर्मो सर्वकासः? 
( सस्पूर्ण विश्व जिसका कर्म हैं, जिसके सब मनोरथ दोपरहित हैं, सब गन्ध 
जिसके सुखकर हैं, जिसके सब रस'सुखकर हैं, जो इस सम्पूर्ण जगतको व्याप्त- 
करके स्थित है, वाग-इन्द्रियरहित और निष्काम-है ) 'सत्यकामः सत्यसड्डूल्पः? 


आंज्ञॉमें 'लूये और चन्द्र धारण किये हुए रहते हैं) इस प्रकारकी श्र॒तियाँ हैं ॥३०॥ 
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+- * संबोपितों । मायाशक्तिमतो अक्षणो जगत्सग वदतः समन्वर्य्य' अशरीरस्य॑ 
ने मायेति न्यायेन विरोधो5स्ति ने वेति सन्‍्देद्दे न्याय॑स्ये अंनामासत्वादस्तीति पूर्व 
पक्षे पूर्वोक्तशक्तिमत्त्समर्थनाद्‌ एकविषयत्व॑ सक्ञा्तिं बदन सिद्धान्तसूत्रे व्याचष्ट+- _ 
एकस्येत्यादिना । पूर्वो्तरपक्षयोविरोधाविरोधी फरमित्युक्तमेवाइ$पाद्समाप्तेः 
अवगन्तव्यम्‌ । अम्यात्तः---अमितो व्याप्त अवाकी--वागिन्द्रियशुन्यः, अना- 
दरंः--निष्केासः ॥३ ०) - 
री डे - - रलशअसाका अनुवाद * 

“सर्वोपिता”। सायाशक्तियुक्त त्यसे जगतकी सृष्टि कइनेवाले समन्वयका शरीररदितमें माया 
नहीं है, इस न्यायके साथ विरोध है, या नहीं ऐसा रन्देह होनेपर न्याय आभावख्प न 
दोनेंस विरुद्ध है, ऐसा पूर्वपक्ष दोनेपर पूर्वोक्त शक्तिमत्तके समर्थनसे एऋविषयत्वकूप पूल 
अधिकरणके साथ संगति कहते हुए सिद्धान्तसूज्का व्याख्यान करते हैं--“एकस्य” इल्यादिसे। 
अश्यात्तः--चारों ओरसे व्याप्त हुआ । अवाकी-वागिन्द्रियरादित । अनादर-विष्काम ॥३०॥ 
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विकरणलान्नेति चेत्तदुक्तर ॥ ३१ ॥ 

पदच्छेदू--विकरणलात्‌ , न, इति, चेत्‌, तत्‌ , उक्तम्‌ । 

पदार्थोक्ति--विकरणत्वात्‌--अचक्षुष्कमश्रोत्रम/” इत्यादिना ब्रह्मण 
करणराहित्यावगमात्‌ न-न कतृत्वम्‌, इति चेत्‌, तदुक्तस-अन्र यदुत्तरं वक्तव्य 
तत्‌ पूर्वमेव 'देवाद्िविद्पि छोके” इत्यत्र उक्तस्‌ | 

भाषार्थ--“अचल्लुप्क०” ( उसके नेत्र नहीं हैं कान नहीं हैं) इत्यादि श्रुति- 
से ब्रह्मके इन्द्रियरद्धित प्रतीत होनेसे त्रह्म करता नहीं है ऐसा . यदि कहो तो इस 
विषयमें जो कहना था वह हम पीछे 'देवादिवदपि छोके! इस सूत्र कह चुके हैं | 

,. साष्य 

स्यादेतत्‌, विकरणां परां देवतां शास्ति शाखम्‌-अचल्लुष्कमश्रोत्र- 
सवागमनः (बु० ३।९।८) इत्पेचंजातीयकस। कर्थ सा सर्वशक्तियुक्ता5पि 
सती कार्याय प्रभवेत्‌, देवादयों हि चेतन॥ सर्वशक्तियुक्ता अपि सन्त 
आध्यात्मिककार्यकरणसम्पन्ना एवं तस्मै तस्मे कार्याय प्रभवस्तो विज्ञा- 
यन्ते, कथ च 'नेति नेति' (च्ृ० ३॥९२६) इति प्रतिपिद्धस्॑विशेषाया 
देवतायाः सर्वशक्तियोगः सम्भवेदिति चेत्‌ , 

भाष्यका अनुवाद 

ठीक है। परन्तु 'अचश्लुष्कसश्रोत्रमचागसनः? ( वह नेन्नरहित, कर्णरहित, - 
चाणीरदित और मनरहित है ) इत्यादि भ्रुतियाँ पर देवताको करणरह्वित कह्दती 
हैं। बह देवता यद्यपि सर्वशक्तिशाढी है, तथापि कार्यके 'छिए किस प्रकार 
समथे होगा, क्‍योंकि देवता आदि चेतन, स्वेशक्तियुक्त हैं, तो मी आध्यात्मिक 
शरीर और इन्द्रियोंस़े सम्पन्न होकर ही वे तत्‌ तत्‌ काये करनेकी शक्तिवाले 
देखे जाते हैं, तो 'न्ेति नेतिः (ऐसा नहीं, ऐसा नहीं ) इस प्रकार श्रतिने 
लक नमन न 2 कम 23% 


रत्वग्रमा 
पूलपक्षन्यायमनू दूषयति--विकरणल्वादिति । देवादिचेतनानां शक्ता- 
नामपि देहामिमाने सत्येव कर्तृत्व॑ इृष्टभ, तदमावे सुषुप्तौ तन्न दृषटमू, अततो अक्षणः 
शक्तस्वेअपि अदेहत्वादू न कर्वृसवमू, नाध्प्यदेहस्य शक्ति; सम्भवतीति शह्नाथः। 
| ग रत्वभ्रभाका अनुवाद 
पूवपक्षल्यायका अज्लवाद करके उसको दूषेत करते हैं--“विकरणत्वातः 


तो देहाभिमान * इत्यादिसे। 
देवता आदि चेतन समर्थ हैं, तो देहाभिमान रहनेपर ही वे कुछ कार्य करते दिखाई - 
देते हैं, उसका अभाव होनेसे सद॒प्तिमें तो वै 


मिस तो बेंसा करते नहीं दिखाई देते, इसालिए अरह्मके समर्थ 


अधि० १० सू० ३१) शाह्लरभाष्य-रत्नप्रभा-माषालुवाद्सहित. १०९१ 


साधष्य 
यदत्र वक्तव्य तत्पुरस्तादेवोक्तम्‌ । श्रुत्यवगाह्ममेवेदमतिगम्भीर॑ ब्रह्म 
न तकावगाह्मयम्‌, न च ययैकस- सामथ्ये द्॒ट तथाउन्यस्थाउपि सामर्थ्यन 
भवितव्यमिति नियमो5स्तीति प्रतिपिड्सर्वविशेषस्या$पि ब्रह्मणः सर्वशक्ति- 
योग! सम्भवतीत्येतदप्यविद्याकल्पितरूपभेदोपन्यासेनोक्तमेव । तथा 
च्‌ शाखम--“अपाणिपादो जबनो ग्रहीता पश्यत्यचक्ष/ स शृणोत्यकर्ण/ 
(इबे० ३॥१५९) इत्यकरणस्थाअपि अकह्मणः सर्वसामथ्येयोगं दर्शयति ॥ ३१ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
जिसके सब विशेषोंका प्रतिपेध किया है, उस देवतामें स्वेशक्तिका योग किस 
प्रकार हो सकता है ? ऐसा यदि कहो, 
तो इस विषयसें जो हमें कहना था, उसे हम पहले ही कह चुके हैं। यह 
अति गम्मीर अदा श्रुतिसे ही जाना जा सकता है, तकॉसे चह ज्ञातव्य नहीं है । 
और एककी सामथ्य जैसी देखी गई हो, बैसी ही दूसरेकी सामथ्ये होनी 
चाहिए, ऐसा कोई नियम नहीं है। जिसके सब विशेषोंका अतिपेधा किया 
गया है, उस न्रह्ममें भी शक्तियोग सम्भव है, यह बात भी अविद्यासे कल्पित 
रूपभेदके उपन्याससे कही गई है । उसी प्रकार “अपाणिपादों जबनो ग्रहीता०” 
( उसके हाथ नहीं, तो भी वह सर्वग्राही है, और पैर नहीं हैं; तो भी वह 
दूरगामी है, आँखें नहीं हैं, तो भी बह देखता है और कान नहीं हैं तो भी चह 
सुनता है ) यह शाख्र करणरहित--इन्द्रियरह्दित अहामें भी सर्वेसामथ्येका योग 
दिखलाता है ॥ ३१ ॥ 
० नो लय उन ले यह न लक कप से 
रत्नप्रभा 


विकरणस्य जीवस्य कर्तृत्वासम्मवेइपीश्वरस्य सम्भवतीति “देवादिवदपि लोके” 

(० सू० २।१।२५) इल्मत्रोक्तमू, तत्र शरीरस्य केटिपतस्य मायाश्रयत्वायोगात्‌ 

निर्विरेषचिन्मात्रस्यैद मायाषिष्ठानलं युक्तमिति समाधानाथेंः ॥ ३१ ॥ (६०) ॥ 
रत्वमभाका अनुवाद 

होनेपर भी देहरदित द्वोनेंसे वह कर्ता नहीं हो सकता। देहरहितमें सामथ्यंका सम्भव भी 


जीवमें २७ 
नहीं है ऐसा शक्काका अर्थ है। करणरददित जीवमें ययपि कतृत्व सम्भव नहीं है, तथापि 


'देवादिवद्पि लेके” इसमें इंश्वरके क्ृत्वका सम्भव कद्दा गया है। उसमें शरीरकल्पित देनेसे 
मायाका आश्रय दो, यद्द युक्त नहीं है, अतः निर्विशेष चिन्मान्न ही मायाका अधिष्ठान दै, 


यह युक्त है; ऐसा समाधानका अथे है ॥३१॥ 


१०७९२ : बरह्मसूत्र . ' भ्‌ अ०र पा० € 
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[ ११ प्रयोजनवक्ताधिकरण खू० ३२-३३ | 


तृप्तोडश्रष्टाउथवा स्रष्टा व स्रे्टा फलवान्छने । 
अतृप्तः . स्यादवाब्छायामुन्मत्तनरतुल्यता ॥१॥ 

, छीलाइवासब्थाचेष्टा अनुद्टिश्य फल यतः । 
अनुस्मत्तोविरिच्यन्ते तस्मात्‌ दप्तस्तथा सजेत्‌्# ॥२॥ 


[ अधिकरणसार | 


सन्देह--नित्यतृत्त ब्रह्म खश है अथवा नहीं १ 

पूवेपक्ष--त्रह्म खष्टा नहीं है, क्योंकि फलकी इच्छा होनेपर उसमें अठृत्ति हो जायगी. 
और यादि फलकी इच्छा न हो तो उसमें उन्मत्त मरतुब्यता हों जायगी | 

सिद्धान्त--जैंस लीला, श्वासप्रश्रास ' आदि निररथक चेशएँ फलके उद्देश्यके 
बिना विवेकी छोगोसे भी की जाती हैं, उसी प्रकार नित्यतृत्त ब्र्ष भी किसी फलकी 
इच्छाके बिना जगत्‌की सृष्टि करता है। 


न प्रयोजनवरथांत्‌ ॥ ३४ ॥ 


पर्दच्छेद--न, प्रंयोजनंबत्तोतु॥.... 


पदार्थोक्ति-न-न बक्षणो जगवकर्ुत्व॑ संभवति नित्यतृप्तच्वेन अयोजनवृत्त्वाव्‌-: 
प्रेक्षावत्प्रबत्तेः प्रयोजनवत्त्वाभ्यु पयमात्‌ जिल्लणो जगत्सग वदन्‌समन्वयो विरुदृघ्यते] 

भाषाथ--जअक्षके जगत्कवृत्वका सेभव नहीं है, क्योंकि निद्यतृप्त होनेसे उसे- 
किसी प्रयोजनकी अपेक्षा नहीं है विवेकी जनों की प्रदृत्ति ग्रयोजनवती मानी गई है, 
अतः अह्मसे जगतृकी सष्टिका प्रतिपादन क़रंनेवांछा समस्वय विरुद्ध है | : 


श् 
ा+-+---+>+.-.2....0हह.0... 2 3 छः भ छः ऑछ# व्क 


है:-॥ 
न 


* +८ताटयरे: यह है कि पू्षैपक्षी कहता है--'आनन्दो जह्म! (सह जानन्दस्वरूप ऐ) इत्यादि श्रुति 
भौर घुक्तिते प्रतीत द्ोता है कि परमेश्वर नित्यत॒प्त ै। नित्यतृप्त जह्ममें सष्टिनेषायेणी इच्छा यदि मानी 
जाय तो नित्यतृप्तिका व्याधात हो जायगा । यदि कोई इच्छा न मानी जाय तो अवुद्दिपूवैक सृष्टि 
करते हुए जहमकी उन्मत्तथुरुपसमानता हो जायगी। .“#. हे 

सिद्धान्ती कहते हैं--जैते विवेकशीर राजा आदिको भो प्रयोजनके बिना. क्रीडासे शिकार 
खेलतेमे प्रवृत्ति देखी गई है, निरधेक श्वासअश्वास व्यक्दार तो सब छोयॉम देखा दो जाता है और 


व्यर्थ चेष्टाएे भो वहुधा वालकोंसे की जाती हैं। इसो प्रकार नित्यतृप्त परमेश्वर भी किसी प्रयोजनके 
बिना ही विवेकपूर्वक्त सकल जगव॒की सृष्टि करता है। 


वापे० ?३ सू० ३१२) शाहइरमाष्य-रत्न्रभा-सापाहुबादसहित १०९३ 


माज्य 

अन्यथा पुनवेवनकतृत्वं जगत आक्षिपति, न खब चेतना परमा- 
स्मेदं जगहनिस्व॑ विरचयितुमहति। छत: ! प्रयोजनवच्तात प्रद्तीनाश। चेदनो 
हि छोके दुद्धिप्वेकारी पुरुष! अवरतेमानों न मन्दोपक्रमासपि तावत प्रद्ृत्ति- 
मात्सप्रयोजनाजुपयोगिवीसारसमाणो चृ्ट, किम्रुत शुरुतंरसंरम्भाम | 
भव॒ति च लोकप्रपिद्वाजवादिनी श्रुतिः--व वा अरे सर्चस्व कामाय सर्व 
प्रियं भवत्यात्मनस्तु कामाय सर्च प्रिय भवति' (श० २।४४) इति। शुरुतर- 

साष्यका अनुवाद 

और चेतन जगतका कचो है, इसका दूसरे प्रकारसे आक्ेप करते हैं। चेदन 
परमात्मा इस जयद्विन्वकी रचना करे, चह युक्त नहीं है, क्योंकि प्रदत्तियां प्रयोजन- 
द्ती होती हैं । छोकमें घुद्धिपू्चक्त काये करनेवाछा चेतन पुरुष छायेमें प्रदच होठा 
हुआ अपने प्रयोजनके अनुपयोयी सहज का्मोक्तो सी आरल्भ करते नहीं दिलाई 
देता, फिर शुरुतरप्रयत्नसाध्य कार्मोक्ो विना प्रयोजन आरन्भ न करे, इसमें कहना 
ही क्‍या है १ छोक्प्रसिद्धिके अजुसार श्रुति मी है--न वा भरे सर्च कामाव०, 
( अरे सैत्रेचि ! यह प्रसिद्ध है कि सबके प्रयोजनके छिए सब ग्रिय नहीं होते, 
किन्तु आत्माक्े प्रयोजनके लिए सब पिच होते हैं)। यह महृत्ति युदतरमयत्वसाध्य 


2 जी 2 दम कक लव 
रलप्रमा 
. न प्रयोजनचाद | परितृप्ताद्‌ हक्षणो जगत्सगे चदत्‌ समस्वयो विषय: 
स्‌ 'किमआन्तशैतनो यः स दिप्फल वत्तु न रचयति” इति न्यायेव विरुष्यते न 
वेति सन्देंे पूर्वमदेहस्याउपे श्रुतिवल्तत्‌ झक्तलोक्तवया कर्वृलडक्तन, वदाक्षेप- 
सब्नत्या पूर्वपक्षद््नं व्याचड्टे-अन्यवेत्यादिता । इेवरल फलामावेअपि परप्रयो- 
जनाय उशे प्रवृत्तिसत्तु इत्याशइय श्ुतिमाह-भवति चेति। या मेक्ञावत्मइृत्तिः् सा 
स्वफलार्थेति लोकप्रत्रिद्ध:। व च दवाहमइत्तों व्यमिचारः, ठखा जापि पर- 
रलमभाका अनुवाद 
वन प्रयोजनवत्त्याव”।.. परिदृप्त शक्मप्तें जवद॒की उड्टि ऋइनेवाल वेदान्दसलन्दय विषय 
है। जो अन्नन्द चेतन है, वह विष्क वत्ठुछ रचवा नहीं करता इस न्‍्यादसे उसका विरोध 
सन्‍्देह होनेपर पूरे सधिऋरनमे हुदिद्ाम्वेसे देहरादित हुक्म उनये दोनेदे 
उसका 


है, था चहीं £ ऐसा सन्देह रे दे व 
उर्ता हैं, ऐसा जो कह है, उसका काक्षेप अर हैं, इससे इस जाधेकर-ाओं खत का 7 
है ८८->द्ा-भाचा? 


चर उंगदिये ६ जो पूवपकचन्नकआा च्रते च् 

साथ अस्कैप सहृति है, और इस उंगद्िते पूवपकसुजका व्याल्यून करते हँ-- भनन्‍्दया 
स्स्छ्न उही दरसरेके अयोजनलछे लिए उडिने 

इल्यादिस । इबरचको खबं फलछी इच्छा नहीं है, तो सी वह दूसरेंके अयोजनके लिए उन 

प्रदत्त होता है, ऐसी इंछा करके शुतिको उद्इत करते हें-..मव॒ति च इत्वादिते। जो विचार- 


१५०९४ ब्रह्मसूत्र [ भथ० २ पा० १ 


माध्य 

संरम्पा चेय॑ प्रवृतियेदुद्यावचप्रपश्च॑जगद्धिम्ब॑विरचयितव्यम्‌ । यदीय- 
सपि प्रवृत्तिशेतनय परमात्मन आस्मप्रयोजनोपयोगिनी परिकरप्येत परि- 
तृप्तत्व परमात्मनः श्रूयमाणं बाध्येत, 34 डर वा परदत्त्यभावोडपि 
स्पात्‌। अथ चेतनो5पि सन्हुन्मत्तो बुद्ध्यपराधादन्तरेणेवा55त्मप्रयोजन प्रव- 
तमानों चृष्टस्तथा परमास्माउपि प्रवर्तिष्यत इत्युच्येत | तथा सति सर्वज्ञत्त 
परमात्मनः श्रयमाण वाध्येत, तस्माद्लिए्ट चेतनात्‌ सृष्टिरेति ॥ ३२॥ 

भाष्यका अनुवाद 

है क्‍योंकि अनेक प्रकारके प्रपन्चोंसे युक्त जगतकी रचना.करनी है। यदि यह प्रवृत्ति 
भी चेतन परमात्माके लिए अपने किसी श्रयोजनकी उपयोगिनी है, ऐसी कल्पना 
की जाय, वो परमात्मा परिदृप्त है, ऐसा जो श्रुतिमें कहा गया है, उसका वाघ हो 
जायगा और प्रयोजनके असभावसें प्रवृत्तिका भी अभाव हो जायगा। जैसे 
चेतन होता हुआ भी उन्मत्त पुरुष बुद्धिके अपराधसे अपने किसी प्रयोजनक्े 
बिना भी प्रवृत्त होता दिखाई देता है, उसी प्रकार परमात्मा भी प्रवृत्त होगा, ऐसा 
यदि कहो, तो ऐसी परिस्थितिमें श्रुतिमें वाणित परमात्माकी सर्वज्ञताका बाघ हो 
जायगा। इसलिए चेतनसे रृष्टि नहीं घटती ॥ ३२॥ 


रत्वम्रमा 
दुःखासहनप्रयुक्तर्वचित्तव्याकुलतानिद्ठत्त्यार्थत्वाद्ति भावः । किद्च, गुरुतराया- 
सस्‍्य फू वाच्यमित्याह-शुरुतरेति | तर्हि अस्तीश्वरस्थाउपि प्रवृत्तिः खाया इत्यत 
आह-यदीयमपीति । अस्वार्थत्वे प्रदृत्यमावः पूर्वाक्तः स्यादित्यर्थः । ईश्वरः 
प्रेक्षावात्न भवतीति भाशडक्य श्रुतिविरोधमाह-अशेत्यादिना । बुद्धेरपराध।-- 
विवेकाभावः ॥ ३२ ॥ ' 


रत्वम्रभाका अनुवाद 

पूवेक अबृत्ति होती है, वह अपने किसी प्रयोजनके लिए दोती है, ऐसी ल्ेकप्रसिद्धि है। दयारू 
पुरुषकी प्र्ृत्तिमे व्यभिचार है, ऐसा कहना उचित नहीं है, क्योंक्षि दूसरेका दुःख सहन न होनिसे 
अपने चित्तमें जो व्याकुलता होती है, उसकी निदृत्ति करना उसका भी भ्रयोजन है और गुरुतर 
आयासका फल तो कहना ही चाहिए, ऐसा कहते हैं--“णुरुतर” इत्यादिसे । तब ईर्वरकी 
भी अवृत्ति खार्थके लिए है, उसपर कहते हैं--'यदीयमपि” इत्यादि । अथोत्‌ उसका स्वार्थ 
न साननेंसे पूर्वोक्त प्रवत्तिका असाव हो जायगा । ईश्वर अेक्षावानू--विचारवान्‌ नहीं है, ऐसी 
आशंका करके उसके लिए शुतिका विरोध कहते हैं--“अथ”” इत्यादिसे। डुद्धिका अपराध-- 
विवेकका अभाव ॥ शा 


लोकवत्ु लीलाकेवस्यम ॥ ३३ ॥ 


पदच्छेद--लोकवत्‌ , तु, छीराकेवल्यम्‌ | 

पदार्थोक्ति---त:--पूर्व पक्षनिरासाथे: । छोकवत्‌--यथा लोके राजतद- 
मात्यादीनां फू विनेव केवछलीलारूपाः प्रवृत्तयों हह्यन्ते [ यथा वा उच्छवा- 
सादयः स्वभावादेवोत्पचन्ते तथा ब्रह्मणो विचित्रकार्यरचना ] छीछाकैवल्यम्‌--- 
लीलामात्रमेव न फलसापेक्षम्‌ [ अतः समन्वयो न विरुद्धबते ] । 

भाषार्थ--तुशव्द पूर्वपक्षकी निदृत्तिका सूचक है। जैसे लछोकमें 
राजा और उसके अमात्य आदिकी फलविशेषकी आकाह्लाके बिना ही क्रीडामें 
प्रवरत्तियां देखी जाती हैं और जैसे श्वासोच्छवास खाभवतः होते हैं, उसी ग्रकार 
ब्रह्मकी विचित्रकायरचना केवल छीछामात्र ही है । उसका कोई फल नहीं है, अतः 
उक्त समन्वय विरुद्ध नहीं है । 

भाष्य 

तुशब्देना55क्षेपं परिहरति । यथा लछोके कस्यचिदाप्रैषणस राज्ञो राजा- 

मात्यस्य वा व्यतिरिक्त किब्वित्‌ ग्रयोजनमनभिसन्धाय केवर्ल छीलारूपाः 
साष्यका अनुवाद 
तुशव्द्से आश्षिपका परिद्दार करते हैं । जैसे लोकेमें कोई राजा या राजाका 


भन्‍्त्री जिसकी सब कामनाएँ पूरी हो गईं हैं, क्रीडाक्षेत्रमें उसकी अवृत्तियाँ 
किसी दूसरे प्रयोजनकी अमिलाषा न करके केवल छीलारूप ही होती हैं. और 


र्ग्मभा 
उतक्तन्यायस्य राज्ञां लीलायां व्यभिचार इति सिद्धान्तसूत्र व्याचष्ट-तुशव्दे- 


नेति | व्यतिरिक्तम--छीलछातिरिक्तम्‌। क्रीडारूपा विहारा य्रेषु रम्यदेशेयु 
तेषु इत्यथेंः । कदाचिद्‌ राजादीनां लीछाया अपि किश्वित्‌ फर्ूँ सुखोलसादिक 
रत्वअसाका अनुवाद 
पूने उक्त न्‍्यायका राजाओंकी लीलामें व्यमिचार है, ऐसा सिद्धान्तसूत्रका व्याख्यान 
करते हैं--' तुशब्देन” इत्यादिसे । व्यातिरिक्त--इसरा अर्थात्‌ लौछासे दूसरा। क्रीडारूप विद्वार 
जिन रम्य देशोमें होता है, उनमें ऐसा अथे है। कदाचित्‌ राजाओंछी लोलामें भी छुछ फल-- 
गन क््थ 202७७ रच 
सुख, उल्लास जादि दो सके, तो भी निश्वास जादिंमें प्रेज्ञावतकी प्रइत्ति है, परन्तु अपने 


न 


पैदेट 


१०५६ नरहासूत व 


साधष्य 
प्रवृत्य। क्रीडाविदारेषु भवन्ति, यथा चोच्छवासप्रस्यासादयोब्वमिसन्धाय 
दाह्य किखित्‌ प्रयोजन स्वथावादेव सम्भवन्ति, एयसीख्रजा<प्यनपेएय 
किम्ित्‌ प्रयोजनान्तरं स्व॒भावादेव केवर्ल छीलारुपा प्रवृत्तिभविष्यति । न- 
हीख्वरस प्रयोजसान्तर निरूप्यमाणं न्‍्यायत+ शुतितो वा सम्भवति, न च 
स्वभाव पर्यजुयोकतुं शक्यते । यचप्यस्पाकमिय जगदुविम्वरचना गुरुतर- 
संरम्सेवाउडभाति तथापि परमेश्वरस्य लीलेव केवलेयम्‌, अपरिमितिशक्ति- 
आष्यका अनुवाद 
जैसे उच्छास, प्रशास आदि किसी वाह्य प्रयोजनकी अमिसन्धिके बिना 
स्वभावसे दी उत्पन्न होते हैं, इसी प्रकार किसी अन्य प्रयोजनकी अपेक्षाके विा 
सखमावसे ही ईश्वरकी भी केवछ छीलारूप प्रवृत्ति होगी, क्‍योंकि युक्ति या श्रति- 
से ईंश्वरके अन्य श्रयोजनका निरूपण करना संभव नहीं है और स्मावके विपय- 
में प्र करना नहीं बनता अथीत्‌ इसका ऐसा खभावष क्‍यों है ? यह प्रश्न करना 
उचित नहीं है । यद्यपि जगदूविम्वकी रचना हम लोगोंको गुरुतर आयाससाध्य 
प्रतीत होती है, तो भी परसेश्वरकी यह केवल लीला ही है, क्योंकि उसकी 


रत्रम्रमा 

सम्भाव्येत, तथापि निःश्वासादै ओक्षावत्मवृत्तित्रमस्ति व तु स्वस्थ तन्रोदूदेश्य 
फू किश्विदस्तीति व्यमिचारस्थलान्तरमाह--यथा चेति | म्राणस्य स्वभाव;--- 
चल. प्रारठ्य वा उच्छवासादिहेतु:, ईश्वरस्थ स्वभावः--कालकमेसहितमाया । 
ननु ईश्वरस्य जगद्गचनायाः केवरुछीछाल्ं किमिति उच्यते, फलमेव किश्चित्‌ 
कर्प्यतां तत्राह--नहींति | आप्तकामलव्याधातादित्यथें: । ननु ईश्वरस्तुष्णीं 
किमिति न तिष्ठति किमिति स्वस्थाउफरां परेषां दुःखावहां उष्टि करोति, तत्राह--- 
नच स्वभाव इति। कालुपमादिसामस्यां सत्यां संश्टेरपरिहायत्वादित्य्थः। 
रे रलपभाका अवुक्नद 

उद्देशसे कुछ फल नहीं है, ऐसा दूसरा व्याभिचार स्थल कहते हैं--.“'यथा च इत्यादिसे। आणका 


स्वभाव--चलत्व था आरब्ध--उच्छूवास आदिका हेतु है, इंश्वरका स्वसाव--कालकर्म-सददित 
साया है। परन्तु जगद्रचना केवल इंध्वरक्की लछोछा है, ऐसा क्‍यों कहते हो, किसी फलकी भी 


कल्पना करो, उसपर कहते हैं--“नहि” इत्यादि । क्योंकि इंधवर शुतिमें जाप्तचाम कहा गया है, 


उसका च्याधघाद ००. यह छ पु अल. कफ प 

उसका व्याघात ही जायगा, यह अथ है। और यदि कोई कहे कि ई्वर शान्त क्यों नहीं चैठा रहता 
सपनेके के $] छा हज देनेवाली है 

ने उछ फढ़ न देनेवाली और दूसरोंको दुःख देनेवाली सृष्टि किसलिए करता है, उसपर 

ऊद्ते हं-- ने च स्वभाव” इस्ादिसे। काल, घम्म आदि साममो होनेसे सष्टिका परिद्वार 


अंधि० ११ सू० ३१] शाह्लरभाष्य-रत्नप्रभा-सापाहंवाद्सहित १०९७ 


पक न यक 


न  औग पका सा चई 


साष्य 
लात | यदि नाम लोके लीलाखपि किखित्‌ सक्ष्म प्रयोजनम्ुझक्ष्येत, 
तथापि नेवात्र किश्वित्‌ प्रयोजनमुस्मेक्षितुं शक्यते, आप्तकासश्ुत्तेः | नाप्य- 
प्रवृत्तिरु्मप्रवृत्तिवां, सुश्िश्र॒तेः, सर्वश्त्वश्र॒ुतेश्व | न चेय॑ परमार्थविषया 
सुष्टिश्नतिक, अविद्याकल्पितनामरूपव्यवहारगोचरत्वात , अज्मात्मभावप्रति- 
पादनपरत्वाच्चेत्येतद्पि नेव विस्मर्तव्यम् ॥ र३े३े ॥ 

भ्राष्यका अनुवाद 

शक्ति अपरिमित है। यद्यपि छोकमें लीछाओंमें भी किस्री सूक्ष्म प्रयोजनकी 
उत्प्रक्षा की जा सकती है, तो भी परमात्माके विपयमें किसी भी प्रयोजनकी 
उस्रेक्षा नहीं की जा सकती, क्योंकि परमेश्वर आप्तकाम है, ऐसी श्रुति दै, 
इसी प्रकार अश्रवृत्ति या उनन्‍्मत्तकीसी प्रव्नत्ति भी नहीं है, क्‍योंकि श्रुति सष्टिका- 
प्रतिपादन करती है और सर्वज्ञत्वका भी प्रतिपादन करती है। और यह खप्टि- 
अति परमार्थविषयिणी है. यह भी नहीं कहा जा सकता, क्‍योंकि अविद्यासे कल्पित 
नासरूप व्यवहार इस अश्रुतिका विपय है और यह त्रह्मात्मभावका प्रतिपादन 
करनेके छिए है, यह न भूछ जाना चाहिए ॥ ३३॥ 

रत्वग्रभा 
यदुक्त गुरुतरायासस्य फू वाच्यमिति, तत्न हेत्वसिद्धिमाहई--यचपीत्यादिना । 
अह्पग्रवृत्तरपि फर्क वाच्यं छोके तथा दर्शनादित्यादितर्कस्था55गमबाधमाह---यदि 
नामेति । झष्टिश्र॒तेरप्रइृत्तिनास्ति, सर्वश्ञत्वश्रतेरुन्मतता नास्तीति विभागः | 
स्वम्नसष्टिवद॒स्याः सष्टेमॉयामात्रत्वान्न फलापेक्षेत्याहइ---न चेयमिति । न च निष्फ- 
रुसृष्टिश्रुतीनामानर्थक्यस्‌ , सफल्त्रक्षघीशेषत्वेना3र्थवत्त्वादित्युक्त न विस्मर्तव्यम्‌ 
इत्यर्थ: ॥ ३३ ॥ ( ११ ) 

रत्वश्रभाका अनुवाद 

नहीं हो सकता, ऐसा अथे है । ओर ग्ररुतर आयासका फ़छ कहना चाहिए, ऐसा 
जो कद्दा है, उसमें देत असिद्ध-है, ऐसा कहते हैं--यद्यपि” इत्यादिसि । “अल्प 
प्रवत्तिक' भी फल कहना चादिए, क्योंकि छोकमें ऐसा देखनेमें आता है, यद्द तक आगमसे 
बाधित है, ऐसा कहते हैं--“यदि नाम” इत्यादिसे | स्थश्की श्षुति दोनेसे अश्रश्नत्ति नहीं है 
और सर्वशत्वकी श्रुति द्ोनेसे उन्मत्तता नहीं है, ऐसा समझना चाहिए। खप्नस्॒श्टिके समान 
यह सृष्टि भी मायामात्र है, इसलिए फ़लकी जपेक्षा नहीं दे, ऐसा कहते हैं--“न चेयम्‌” 
इत्यादिसि । और निष्फल सश्श्रुतियों अनर्थक द्वों, ऐसा भी नहीं है, क्योंकि सफल ब्रह्म 
प्रतीतिकी अंगभूत होनेंसे वे. सप्रयोजन हैं, ऐसा कद्दा गया है, उसको नहीं भूलना चाहिए, 
ऐसा अथे है ॥ ३३ ॥ 


१०९८ प्रह्मसूत्र [यं० हें श० ई 


जा 


[ १२ वेषस्यनेर्धृण्याधिकरण खु० ३४-४६ ] 


वेषस्याधापतेन्नो वा सुखदुःखे दइमेदतः । 
उजन्विषम ईशा स्वपान्निपृगश्रोपसहरन्‌ ॥?॥ 
प्राण्यनुछितधमारदिमियेक्येश: भवर्तते । 
नातों वंपस्यनेईण्ये संतारस्तु व चादिमानू+ ॥२॥ 
[ अधिकरणसार | 
सन्देह---अहममें वैषम्य आदि दोषोंका संभव है, या नहीं १ 
पूर्वपक्ष--मनुष्य आदिके भेदसे सुख, हुःख आदिकी सृष्टि करता हुआ ईश्वर 
विपम होगा और सवका संहार करता हुआ निर्धण होगा | 
सिद्धान्त--प्राणियों द्वारा अनुष्ठित घर्म आदिकी अपेक्षासे ईश्वर प्रतनतत होता है, 
इसलिए, वैषस्य, नैछ्ेण्य दोष नहीं है और संसार अनादि है। 


# तातपये यह कि--पूर्वपक्षी कहता दे कि इंशवर देवता आदिको भत्यन्त सुखों उत्पन्न 
करता है, पशु आदियोंकों अत्यन्त दुःखी उत्पन्न करता है, मजुब्पोको सुखदुःखसाथारण 
उत्पन्न करता है, इस प्रकार तारतन्यसे प्राणिविशेषमें सुख, दुःख उत्पन्न करता हुआ ईश्वर 
विषन क्‍यों न होगा और नीचोंसे भी अत्यन्त जुणप्सित देव, पशु, ननुष्य आदि ज्तम्पूणे जयद का 
संदार करता इुआ निरैण क्‍यों न होगा। इसलिए ईशरमें वैषम्य और नैईण्य दोष असक्त 
होते हैं । 

सिद्धान्ती कइते हूँ कि इंशवरमें वैषन्य दोष छागू नहीं है, क्योंकि प्रणियोंक्ि उत्तम, 
मध्यम और अधम रूप वेपस्यमें उनके कर्म हो प्रयोजक हैं। इससे ईश्वरकी स्वतेत्रता नष्ट नहीं हो 
जाती, क्योंकि वह अन्तर्यामी होनेके क्रारण कर्माध्यक्ष बै। यदि ऐसा हो, तो पटइकुदे- 
प्रभातन्याय आआरप्त होगा, क्योंकि ईश्वर वैपस्थका परिहार करनेके लिए क्मोंको वैषम्यका 
देतु कहकर पुनः इंखरक्ो स्वत्नताकी सिद्धिलें लिए उसे कर्ैमियामक माननेसे अन्ततोगत्वा 
ईश्वरमं ही वेषन्यका प्रसंग होगा। यह दोष नहीं है, क्ष्योंक्ति नियामकलका अर्थ उन उन 
चर्ठु शक्तियों की अच्यवस्थाका परिद्यरमात्र है, शक्तियां तो मायाकी शरीरभूत हैं उनका उत्पादक 
इंशवर नहीं है । इसलिए भपदी अपनी शक्तिके वशसे कम वैषम्यके हेतु होनेपर भा उनके ज्यवस्था- 
पक इंश्वरके वैषम्यका प्रसंग नहीं है। संहार तो सुपुप्तिके समाच दुःखका कारण नहीं है, किन्तु 
उसके विपरोध सब छेशोंका निवर्तक होनेसे दयाड ही दै। 
कम्मोकी अपेक्षासे साष्टे करते हुए इंश्वरमें वैपन्य न होलेपर भी प्रथम 
होनेले वैपम्य दोष ज्योंका त्वों है, यद कथन ठोक 
इसमें “पतान्तो न चादिः? ( न इसका अन्त है, 
दोप नहीं ई। 


अवान्तर उष्टियोर्से पूर्व पूर्व 
यम सुष्टिमें पूर्व क्मक्े संभव न 
नहीं है, क्योंकि सष्टिपरस्परा अनादि है। 
च भादि है ) इत्यादि स्टृति प्रमाण है। इससे कोई 


आवि० १ तू ० ३४] शाहूरभाष्य-रंत्न॑प्रभा-भाषाजुवाद्सहित. १०९५९ 


'न्श्ल्ज 


वेषम्यनेपण्ये न सापेक्षतात्थाहि दर्शयति ॥ ३४ ॥ 


पदच्छेद--वैषम्यनैर्वृण्ये, न, सापेक्षत्वात्‌, तथा, हि, दशयति । 

पदार्थोक्ति--वैषम्यनैषुण्ये न--अश्नणो वैषम्यनैर्ध॑ण्ये व स्याताम , [ कुतः ] 
सपेक्षत्वात्‌--प्राणिकमैसापेक्षस्वात्‌ [ ननु कस्मात्‌ ब्रह्मणः कर्मसापेक्षत्वम्‌ ! अत 
आह ] तथाहि दर्शयति--४एप झ्ेव साधु कर्म कारयति' इत्याथा श्रुतिः । 

भाषार्थ--मक्र्म॑ विषमता और निष्करुणता दोष लागू नहीं होते, क्योंकि 
जो कुछ प्राणियोंको दुःख ही दुःख, कुछको सुख और दुःख और कुछको अतिमुख 
प्राप्त होता है वह उनके कर्मेपर निर्भर है । ब्रह्म करमके अनुसार सुखदुःख देता 
है इस विषयमें 'एव होव साधु कम कारयति! ( यही साधु कर्म कराता है ) 
इत्यादि श्रुति प्रमाण है । 


सराज्य 
पुनश्च॒जगजन्मादिदेतुखमीश्वरस्या55क्षिप्यते स्थुणानिखननन्यायेन 
प्रतिज्ञातस्याअथेस्य इढीकरणाय । नेश्वरो जगतः कारणमुपपद्यते ) कुतः १ 
वेषम्यनैर्धृण्यप्रसज्ञात्‌ । कांभिद्त्यन्तसुखभाजः करोति देवादीन, कांथि- 
भाज्यका अनुवाद 
ईश्वर जगत्‌ फे जन्म आदिका हेतु है, इस प्रतिक्षात अर्थको स्थूणानिखनन- 
न्यायसे दृढ़ करनेके लिए फिर आशक्षिप करते हैं। ईश्वर जगत्‌का कारण है, यह 
उपपन्न नहीं होता । किससे ? वैषम्य और नैधेण्यके प्रसेगसे ) वह कुछको-- 
रत्नप्रमा 
वैपस्यनैथ्ृण्ये नेति । निदोंबादू अक्षणो जगत्सग हुवन्‌ समन्‍्वयो विषय स 
कि 'यो विषमकारी स दोषबान! इति न्‍्यायेन विरुध्यते व वेति सन्देहे पूर्वन्र 
लीलया यत्तप्ृत्वमुक्त तदेव कर्मादिसापेक्षस्य न युक्तमू, अनीश्वरत्वापत्तेः, निरपे- 
क्षत्वे रागादिदोपापत्तेः हत्याक्षेपसज्ञत्या पूर्वपक्षयति--घुनश्रेत्यादिना । अद्मैव 
रत्प्रभाका अनुवाद 
निर्दोष त्रक्मसे जगवकी सष्टि कहनेवाला वेंदान्त समन्वय इस अधिकरणका विषय है, वह क्या 'जो 
विपम कार्य करता है, चह दोषवान है? इस न्‍्यायसे विरुद्ध है या नहीं? ऐसा सन्देह होनेपर पूर्व अधि- 
करणमें लीलासे जो सष्ट्त्व कद्दा गया है, चद्दी क्मादिकी अपेक्षा रखनेवाले ईर्वरमें युक्त नहीं है, 
क्योंकि ऐसी अवस्थामें उसमें अनीश्वरत्व प्रसंग आवेगा और निरपेक्ष होकर सथ् माननेसे रागादि 
दोष उसमें प्रसक्त होंगे, इस भ्रकार आकेप संगातेसे पूर्वपक्ष करते हैं---““पुनश्च” इत्यादिसे। महा ही 


११०० ब्रह्मसत्र..#॥ ([ भं० है प्रा० 


श्श््सखालऊ 


याष्य 


दल्यन्तदुःखभाजः पश्चादीन्‌, कांथ्िन्मध्यमभोगभाजो सलुष्यादीनित्येद॑ 
विषमां सृष्टि निर्मिमाणस्पेश्वरस्य पथग्जनस्थेव रागदेयोपपत्ते। भ्रतिस्ट॒त्य- 
वधारितखच्छत्वादीश्वरखभावविलोप। प्रसज्येत । तथा खलजनेरपि जुगु- 
प्पितं निधेणत्वमतिक्रत्व दुःखयोगविधानात्‌ सर्वप्रजोंपर्सहाराच प्रसज्येत । 
तस्महैषस्यनेध्रेण्यप्रसज्ञाजेशर। कारणमिति । 

एवं प्राप्ते द्ृमः--वैपम्यनेध्रण्ये वेश्वरस्थ प्रसज्येते । कस्पात्‌ £ 
सापेक्ष॒त्यात्‌ । यदि हि निरपेक्ष/ केवक ईश्वरो विषमां सृष्टि निर्मिमीते 


भ्ाष्यका अनुवाद 


देवता आदिको वह अल्यन्त खुखी बनाता है, कुछको--पशु आदिको अत्यन्त दुःखी 
बनाता है और कुछको--मलनुष्य आदिको सुख-दुःख भोगनेवारा बनाता है। 
इस प्रकार विषम सृष्टिका निमोण करनेवाले ईंश्वरमें साधारण मह्ुष्यके समान 
राग और द्वेषकी उपपत्ति होनेसे श्रुति और स्वतिरमें कद्दे गये स्वच्छतादि 
ईश्वरखभावका छोप हो जायगा। इसी प्रकार उसने सब ग्राणियोंको दुःखी बनाया है 
और वह सब प्रजाका संद्वार करता है, इसछिए उसमें दुष्टजनोंसे सी गर्दित नि्व॑णत्व- 
अतिकूरताकी प्राप्ति होगी। इसलिए वैषस्य और नैधेण्यके प्रसंगसे ईश्वर कारण नहीं 
है, ऐसा भ्राप्त होनेपर कहते हँ--वैषम्य और नैधृण्य ईश्वरसें प्रसक्त नहीं होते । 
किससे ? सापेक्ष होनेसे। यदि ईश्वर केवछ निरक्षेप होकर विषम सृष्टिका निर्माण 


रत्वप्रभा 
जंगर्कारणमिति जन्मादिसूत्रे प्रतिश्ञातोडथे! । प्रथग्जनः-पामरः | 'निरवर्च निर- 
ब्जनम्‌! इति श्रुतिः, 'न मे द्वेष्योडस्ति न प्रिय” इति स्मृति), स्वच्छत्वादीति 
आदिपदेन कूट्खत्वग्रहः । स्वच्छत्वादिश्वासो ईश्वरखभावदचेति विग्रहः । 
निमित्तमनपेक्ष्य विषमकारित्वे वैषम्यादिदोषः स्यात्‌, व तु अनपेक्षस्वमीशखरस्या- 
स्तीति सिद्धान्दयति--एवं आआप्त इत्यादिना । न च सापेक्षत्ते अनीश्वरत्वम्‌ 
रत्वमभाका अनुवाद 
जगतूका कारण है, ऐसा जन्मादि सुत्नमें प्रतिज्ञात अर्थ है। प्रथग्जन--पामर । “निरवर्य॑ 
निर्नम' ऐसी भरुति है और 'न मे देष्योडस्ति न प्रिय” ऐसी स्थति है। “स्वच्छत्वादि/में 
आदि पद्से कूटस्थत्वका प्रहण द्वे । 'स्वच्छत्वादिश्वासी इंश्वरस्वभावश्' ऐसा विश्नह है । 
यदि निमित्तकी अपेक्षाके बिना इंश्वर विषम सृष्टि करे, तो वैषम्य आदि दोष होंगे, परंतु ईश्वर सृष्टि 


करनेमे निरपेक्ष नहीं है, ऐसा सिद्धान्त करते हैं--/एवं प्राप्ते” इत्यादिसे । ईश्वरके सापेक्ष हेनेसे वह 


आधपि० (२ स्‌० २४) शाह्रभाष्य-रत्नप्रभा-भाषाजुवाद्सहित. ११०१ 


साष्य ' 
स्यातामेतो दोषो वैषम्य नेधृंण्य च, न तु निरपेक्षस्य निर्मातत्वमस्ति, 
सापेक्षो हीश्वरो विषमां सृष्टि निर्मिमीते | क्रिमपेक्षत इति चेत्‌ । धर्माधर्मा- 
व्षेक्षत हति वदामः। अतः सृज्यमानप्राणिधर्माधर्मापेक्षा विषमा सृष्टिरिति 
नायसीश्वरस्थाउपराध! । हैश्वरस्तु पज॑न्यवर्द्‌ द्ृष्टन्य/। यथा हि पजन्यो 
प्रीहियवादिसश साधारण कारण भवति, त्रीहियवादिषैषम्ये तु तत्तदबीजग- 
तान्येवाइसाधारणानि सामर्थ्यानि कारणानि भवन्ति, एवमीश्वरो देवमज्लु- 
ध्यादिसुश साधारण कारण भवति, देवमजुष्यादिवैपम्पे तु तचज्ीव- 
गतान्येबासाधारणानि कर्माणि कारणानि भवन्त्येवमीश्वर। सापेक्षव्वात्न 
वैपम्यनेर्धृण्याभ्यां दुष्यति । कर्थ पुनरवगम्यते सापेक्ष ईश्वरों नीचमध्य- 
भाष्यका अनुवाद 
करता, तो वैषम्य और नेघ॑ण्य ये दो दोष होते। परन्तु बद निरपेश्ष द्वोकर निमोण 
नहीं करता, वल्कि सापेक्ष होकर विषम र्ृष्टिका निर्माण करता है। किसकी अपेक्षा 
रखता है, ऐसा कहो, तो धर्म और अधर्मकी अपेक्षा रखता है, ऐसा हम कहते 
हैं। रब्यमान प्राणियोंके धर्म और अधर्मकी अपेक्षासे सृष्टि विषम होती है, 
अतः ईश्वरका कोई अपराध नहीं है। ईश्वरको तो पर्जन्यके समान समझो । 
जैसे प्रीहि, यव आदिकी सृष्टिमं पजन्य साधारण कारण है और ब्ीहि, यव 
आदिकी विपमतामें तो उस वीजमें रहनेवाढी सामथ्ये असाधारण कारण है। 
इस प्रकार देव, मनुष्य आदिकी सष्टिका ईश्वर साधारण कारण है और देव, 
मनुष्य आदि की विषमतामें तो ततू ततू जीवमें रहनेवाले कर्म असाधारण कारण 
होते हैं.। इस प्रकार ईश्वर कर्मकी अपेक्षा रखनेसे वैषम्य और नेधृण्यरूप दोषोंका 
5 न मल लप री कक मल 
रत्वग्रभा 
सेवामपेक्ष्य फलदावरि राशि ईश्वरत्वानपायात्‌ । ननु तहं धर्माधर्माम्यामेव विचित्रा 
सृष्रिस्तु, किमीश्वरेण ! इत्यत आह-ईश्वर॒स्तु पजन्यवदिति। साधारणहेतुसहितस्थै- 
व असाधारणहेतोः कार्यकारित्वादू न ईश्वरवैयथ्यैस, अन्यथा पजेन्यवैयथ्यप्रसज्ञादिति 
रत्लप्रभाका अनुवाद 
अनीश्वर दो जायगा यह कद्दना अयुक्त दे, क्योंकि सेवाके अज्ुतार फल देनेवाले राजाका ईश्वरत्व 
नष्ट नहीं दाता । तब घ॒र्म और अधमेसे ही विचित्र सृष्टि हो, ईंधरका क्या अयोजन है १ 
इसपर कहते हैं--ईश्वरस्तु प्न्यवत्‌” इत्यादेसे | साधारण हेठुके साथ हो असाधारण ह्देतु 
कार्य करता है, इसलिए ईश्वर व्यर्थ नहीं है, ऐसा न हों, तो पजेन्यकों भो व्यर्थ मानना पढ़ेगा। 


मोच्तमं संसार निर्मिमीत इति । तथा हि दशशयति श्वुतिः--एप शोव साधु 
कर्म कारयति त॑ यम्रेस्यों लोकेम्य उन्निनीपत एप उ एवासाधु कम कार- 
यति ते यमधोी निनीपतें (कौ० ब्रा० ३८) इति । 'पुण्यो वे पृण्येन 
कमेणा भवति पाप) पापेन (ज्रु० ३।२।१३) इति च । स्छतिरपि 
प्राणिकमविशेषापेक्षमेदेश्वरस्थाइलुग्रहीत॒त्व॑निग्नहीतृत्व॑च दशयति--'ये 
यथा माँ प्रपचन्ते तांस्तथैय भजाम्यहसा (म० गी० ४११) इस्येवं 
जांतीयका ॥ ३४ ॥ 


आष्यका अनुवाद 


भाजन नहीं होता। परन्तु सापेक्ष ईश्वर नीच, सध्यम और उत्तम संसारका निर्माण 
करता है, यह कैसे समझा जाता है ? श्रुति उसी प्रकार को दशाती है-- 
“एव छोव साधु कर्म कारयति०? ( जिसको इस छोकसे ऊंचा के जाना चाहता है, 
उससे यही साधु कर्म कराता है और जिसको नीचे ले जाना चाहता है, 
उससे यही घुरे कर्म कराता है ) और ४'पुण्यो वै पुण्येन कर्मणा०? ( पुण्य 
कर्मसे पुण्यशाली और पाप कर्मसे पापी होता है ) | स्मृति भी प्राणियोंके कर्म 
विशेषकी अपेक्षा रखकर ही ईश्वर अज्ुग्रह और निम्नह करता है, ऐसा दिखलाती 
है--ये यथा मां प्रपच्न्ते०” ( जो जैसे मुझको प्राप्त करता है, उसको मैं वैसे ही 
भजता हूँ ) इस अकारकी स्थ॒ति है ॥ ३४ ॥ 


रत्नग्रमा 
भावः । ये जनम उन्निनीषते ऊध्वे नेतुमिच्छति त॑ साधु कारयति, एप ईश्वर 
इत्यन्वयः | न च कश्चिदू जन॑ साधु कब्चिदसाधु कर्म कारयतो वैषम्य॑ तद॒वस्थ- 
मिति वाच्यम्‌ | अनादिपूवा/जिंतसाध्वसाघुवासनया खांभावेन जनस्य॒तत्तत्करमसु 

२७ 6 हक ४ 
परवत्ता इंश्वरत्थ साधारणहेतुत्वात्‌ू, अतोषइनवद्य ईश्वर इति भावः ॥ .१४ ॥ 

. रत्रभ्रभाका अनुवाद टी 

जिस मलुष्यको ऊँची स्थितिमें के जाना चाहता है, उससे यह ईश्वर साधु कर्म कराता हैं, 
ऐसा अन्वय समझला चाहिए, परन्तु किसी एक पुरुषसे साधु कर्म कराता है और किसीसे 
असाधु कर्म कराता है, इसलिए इंश्वरमे वेषम्य ज्यों का त्यों है यह कहना युक्त नहीं है, अनादि 
कालसे प्वेसंचित साध्ठु या असाश्चु वासनाओंसे पुरुष स्वभावसे ही तत्‌ तत्‌ कममोंमें प्रदत्त 
होता है, इसमें इधर साधारण द्वेतु है, इससे इंश्वर दोषरद्दित है, ऐसा अर्थ है ॥ ३४॥ 


आएि० १२ सू० ३५) शाह्रभाष्य-र्षप्रभा-माषाछुवादसहित.. ११०३ 
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न कर्माविमागादिति चेन्नानादिवात्‌ ॥ ३१५ ॥ 


पदच्छेद---न, कमे, अविभागातू, इति, चेत्‌, न अनादित्वातू | 

पदार्थोक्ति---अविभागात्‌ू---'सदेव सोम्येद्म आसीदकेग्रेव” इत्यादिश्रुत्या 
सष्टे: प्राक्‌ अविभागावधारणात्‌ , न कर्म--न तदानीं क्मास्ति [ अतः 'कर्मापेक्षया 
विषमा रष्टि/ इति असंगतम्‌ ] इति चेतू, न, अनादित्वातू--संसारख 
अनादित्वात्‌ तयोः वीजाइकुरवद हेतुहेतुमद्भावोपपत्ते: ! [ अतः कमपिक्षयैव 
रष्टि: विषमा भवति ]। 

भाषार्थ--सदेव सोम्ये ०? ( हे सोम्य ! सृष्टिके पृ यह जगत्‌ एक सत्‌ 
रूप हद्वी था ) इद्यादि अश्रतिसे सृष्टिके पूंष मेदका अभाव कहा गया है, अतः उस 
समय कर्म नहीं था, इसलिए कर्म की अपेक्षासे विषम सृष्टि है यक्ष कपना असंगत 
है ऐसा कहो, तो ऐसा नहीं कद्द सकते; क्योंकि संसारके अनादि होनेसे सृष्टि 
और कर्मका वीज और अंकुरके समान कार्यकारणभाव है। इससे सिद्ध हुआ 
कि कर्मकी 'अपेक्षासे सृष्टि विषम है । 


साष्य 


“सदेव सोम्येदसग्र आसीदेकमेबाहितीयम (छा० ६२११) इति 
प्रावसूप्टेरतिभागावधारणानज्नास्ति कर्म यदपेक्ष्य विषमा सृष्टिः स्यात््‌ । 
सृष्द्युतरकाल हि शरीरादिविभागापेक्ष कर्म, कमपेक्षथ शरीरादिविभाग 

साष्यका अनुवाद 

देव सोम्येद्सग्र०” (हे सोस्य ! स्ृष्टिके पूर्वमें यह एक अहितीय सत्खरूप 
ही था) इस प्रकार स॒ष्टिके पूवेमें भेदका अभाव निश्चित किया है, इससे कमे दी नहीं 
है जिसकी अपेक्षासे विषम सृष्टि हो। शरीरादि विभागकी अपेक्षा रखनेवाला 


सत्नम्रमा 
प्रथमसर्गस्॒ वैषम्यहेतुकर्मामावादेकरूपलं सात, तथा तदुच्रकल्पानामपीति 
हे (विकर्मझल वै 
आक्षिप्य समाधचे सूत्रकारः--न कर्मेति। प्रथमस्ष्टेः पश्चादू भ वैषम्य- 
मित्याशड्क्य अन्योन्याश्रयमाह---सृष्द्युरेति | आद्या रष्टिरेति उपलक्षणम्‌, 
'रत्वंश्रभाका अनुवाद हे 
प्रथम सश्मिं वैषम्यके हेतु कर्मोके अभावसे एकरुप ही सृष्टि हो और पंछिके कल्पोंमें सी 
ऐसी ही हो, ऐसा आक्षेप करके सूत्रकार समाधान करते दँ---न कर्म” इत्यादिसे। प्रथम सथटिमें 
पीछेसे देनेवाले कर्मोसे जनित वैषम्य ऐं, ऐसी आशंका करके अन्योन्याश्रय कहते 
48५ 


११०७. ्रह्मसूत अल 


अआञजणजजू जज 5 «5-८७ ०४. 5. अत जल 3 तह 35.० अत जम 3 टी तय जग अर का बता बज हा चचा, न प न कन कान कक नरक कक ननटनमलणुन्ल्मणटखम्डक्न्व्वप््क्प्ट््न्ट्ट्स्क्क्ट्स्स्स्न्््ययू््च्व्य्ण्य्य्सत््स्य््स््ख््झझ८ 


भाष्य न्‍ 


इतीतरेतराश्रयर्य प्रसज्येत । अतो विभागादुध्वे कमपेक्ष ईश्वरः अवर्ततां 
नाम, प्राग्विभागाहैचित्यनिमित्तरय कमेणो5भाषात््‌ हुल्वैंवा$ष्चा सृष्टिः 
प्रामेतीति चेत्‌ | 

तैष दोष+। अनादित्वात ससारस्य। भवेदेष दोपो यद्यादिमान्‌ संसारः 
स्याव। अनादौ तु संसारे वीजाइकुरबद्वेतुहेतुमक्भावेन कर्मण+ स्गेवैषम्यस्य 
च्‌ प्रवृत्तिन विरुष्यते | २५ ॥ 


कर्थ पुनरवगम्यतेअ्नादिरेष संसार इति। अत उत्तर पठति-- 
भाष्यका अनुवाद 


कमे सृष्टिके उत्तर कालमें होता है और शरीरादि विभागकों करमकी अपेक्षा है, ऐसा 
इतरेतराश्रय प्रसक्त होगा । इस कारणसे विभागके वाद कमेकी अपेक्षा रखनेवाल 
ईश्वर प्रवृत्तिमान्‌ भले हो, परन्तु विभागके पूरे वैचित्रयका निमित्त जो कसे है, 
उसके अभावसे आय सृष्टि तो तुल्य ही भ्राप्त होती है, ऐसा यदि कहो, 

तो यह दोष नहीं है, क्योंकि संसार अनादि है। यह संसार सादि होता, 
तो यह दोष होता। परन्तु संसारके अनादि होनेसे वीज और अंकुरके समान 
हेतुद्देतुसद्भावसे कमें और विषम सृष्टिकी प्रवृत्तिमें कोई विरोध नहीं है ॥ ३५॥ 


यह संसार अनादि है यह केसे जाना जाता है ? इसपर उत्तर कहते हैं. 


रत्वमभा 


आदी एकरूपत्वे मध्ये विषमकर्मोत्पनौ हेल्वभावेन उत्तरसष्टीनामपि तुल्यत्वस्य 
दुवोरत्वादिति ब्रष्टव्यम्‌ | परिहारः सुगमः ॥ ३५ 


रत्वश्रभाका अनुवाद 
डे ४ हि 
+- खेब्ट्युत्तर' श्त्यादिसे । भाद्य सृष्टि यह उपलक्षण है। आरंममें सष्टे एकरूप दो, 
तो मध्यम विषम कर्मकी उत्पत्तिके लिए हेतु न होनेसे उत्तर उश्यिंका भी तुल्यत्व दुर्निवार .' 
होगा, ऐसा समझना चाहिए । इसका खण्डन सहज है* ॥ ३० ॥ 
0 आया मम अमल दलाल किस कम जिन निकिदन मीट किलमिनकिकम 


३-यदि संसार सादि होता तो विचित्रताके निमित्तोका अभाव होनेके कारण उसमें 


__करूपता होती। छेक्ित सेसार अनादि है, अतः पू्व-पू्व कर्मोंकी विचित्रतासे उत्तर-उत्तर 
: विचित्र सृष्टि होती है ऐसा सिद्धान्तीका अभिप्राय हे * 


आधि० १२ तू० ३६ ] शाह्रभाष्य-रंत्रप्रभों-भापांचुवाद्सहित ११०५ 
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उपपयते चाप्युपलभ्यते च्‌॥ ३६ ॥ 


पदच्छेद---उपपचते, च, अपि, उपलभ्यते, च। 

पदार्थोक्ति---उपपच्यते च---संसारस्या$नादित्विमुपपच्चते च, [ अन्यथा&- 
कस्मादेव सरृष्य्यड्गीकारे मुक्तस्यापि पुनजन्म मसंगात्‌, पूर्वसष्टिसाहश्यानुपपत्तेश्थ ] 
उपलूभ्यते च--संसारस्याअनादित्वमुपलम्यते च॑ [ “धाता यथापूर्वमकल्पयत्‌” 
इंत्यादिश्रुते, “न रूपमस्येह तथोपलूभ्यते नान्‍्तो न चादिन च संप्रतिष्ठा 
इत्यादिस्मतेश्व ] 

भाषा्थ--संसारकी अनादिता उपपन्न है, सृष्टिकी अनादिता न मानकर 
यदि अकस्मात्‌ सृष्टि मान छी जाय, तो मुक्तोंका भी पुनजेन्म द्ोनेकी नौबत 
आयेगी और पूर्व सृष्टिका सादश्य अनुपपत्न हो जायगा। श्रुति और स्प्ृतिम संसारकी 
अनादिता उपरूब्ध होती है, क्योंकि 'धाता यथापूर्वमृ०” (त्ह्माने पूर्वके अनुसार ही 
जगत्‌की सृष्टि की) इत्यादि श्रुति और “न रूपमस्येह०” ( इस कर्पित जगत्‌का 
पारमार्थिक अधिष्ठान पर ब्क्षको ग्राकृत पुरुष घठ, पट आदिके समान नहीं देख 
सकते | इस जगत्‌का न अन्त है, न आदि है और न मध्य है ) इल्लादि स्थृति है। 

भाष्य 

उपपच्चते च संसारस्याउनादित्वम्‌ | आदिमच्वे हि संसारस्या&कस्मा- 

दुद्भूतेमुक्तानामपि पुनः संसारोद्भूतिप्नस॥! | अक्ृताभ्यागमप्रसज्थ, सुख- 
भाष्यका अनुवाद 

संसारकी अनादिता, उपपन्न है। यदि संसार सादि हो, तो उसके अकस्मात्त्‌ 

उत्पन्न होनेसे मुक्त पुरुषोंके भी संसारमें फिरसे जन्म होनेकी नोवत आ जायगी। 


रत्वअभा ेल्‍ 

प्रथमसर्गः कश्विद नास्ति इत्यन्न प्रमाणं एच्छति-कर्थ पुनरिति | उपपत्ति 

सहितश्रत्यादिक॑ प्रमाणमिति सृत्रव्याख्यया दर्शयते-उपचते इति । हेतुं विनेव 

सर्ाद्नीकारे शानकर्मकाण्डवैयर्थ्य स्यादित्यर्थ: । ननु सुखादिवेषम्ये इंश्वरोइविद्या वा 
रतलमभाका अनुवाद 


प्रथम संष्टि कोई नहीं है, इसमें प्रमाण पूछते हँ--““कथं पुनः” इत्यादिस । उपपत्तिसद्दित 
श्रति आदि प्रमाण हैं, ऐसा सूत्रकों व्याख्यास दिखलाते ई-- उपपयते' इत्यादिसे । हेतुके 
बिना सष्टिका अगीकार करनेसे ज्ञानकांड और कमेकांड व्यथ द्वो जायेंगे ऐसा अथ हूं। परतु 
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खादिवैषम्यस्थ निर्निमिचत्वात्‌ । न चेश्वरो वेषस्यहेतुरित्युक्तर्‌ । न 
चाउविद्या केवला वैषम्यस्य कारणम्‌, एकरूपलात्‌ | रागादिक्लेशवासना- 
क्षिप्रकर्मापेश्षा स्वविद्या वैषस्थकरी स्थात्‌। तन च कर्मान्तरेण शरीर सम्भ- 
चति, न च शरीस्मन्तरेण कर्म सम्भवतीतीतरेतराश्रयत्वग्रसज्ञ४ | अनादित्वे 
तु बीजाहुरन्यायेनोपपत्तेल कब्रिदोषो भवति। उपलब्यते च संसारस्पाउ्ना- 

स्पष्यका अनुवाद 
अकृत पाप पुण्य की प्राप्ति होगी, क्योंकि ऐसी अवस्थामें सुख, दुःख 
आदि विषसता अनिमित्त होगी । ईश्वर वैपस्यका हेतु नहीं है, यह 
पीछे कहा गया है। इसी अक्कार केवछु अविद्या भी बवैपम्यकी कारण 
नहीं है, क्‍योंकि चह एकरूप है। रागादि छेशोंकी वासनाओंसे उत्पन्न हुए कर्सोंकी 
अपेक्षासे तो अविया वेषस्थ उत्पन्न करतेवाली हो सकती है । कमेके 
विना शरीर नहीं हो सकता और शरीरके विदा कसे नहीं हो सकता, इस 
प्रकार अन्योन्वाश्रयका प्रसंग आवेगा । परन्तु संसार अनादि है यह साननेसें 
वीजांकुरल्यायसे उपपत्ति होनेसे कुछ सी दोष नहीं है। संसार अचादि है 


नजजज+-+++5ते 


रलग्रगा 


हेतुरस्तु इल्याशडक्य ऋमेण दूवयति--न चेइ्वर इत्यादिता।। कत्तर्हिं हेतु, तत्राह- 
राणदीति । रागह्वेषमोहाः क्लेशाः, तेषां वासनामिराक्षिप्तानि कर्माणि धर्माधर्म- 
व्यामिश्रह्लपाणि, तद॒पेक्षा तु अदिया सुखादिसगैवैचिज्यहेतुः, तत्मादविद्यासहकारि- 
स्वेन क्लेशकमेणाम्‌ अनादिपवाहोउच्लीकर्तन्य इति थावः | किच्च, संष्टेः सादित्वे 
, अथमशरीस्थोलत्तिवे सम्भवति हेल्वभावात्‌, व च कर्म हेतुः शरीरात्‌ म्रांक कर्मासस्म- 


वाद,तस्मात्‌ कमशरीरयोरन्योन्याश्रयपरिहाराय सर्चैरेव वादिमिः संसारस्य अनादित्वम्‌ 
रत्वममाका अनुवाद 
खुख्तादि वैषम्यका इंच्चर चा अविया हेतु हो, ऐसी आशकां करके ऋमशः दूषित करते हैं--- 
“न चेश्वरः” इत्यादिसे। विषम उष्टिम कौन कारण है? इसपर कहते हैं---“'रागादे” 
 इल्यादेसे । रागादि ही छेश हैं उनकी वासना कमअ्र॒इत्तिके अजुगुण- है। वासनाओंसे 
झआाक्षिप्त अयोत्‌ प्र्व्तित हुए कम प्म-अवमंसे मिश्रित होते हैं उनकी अंपेक्षोस अविया 
चुल्लादि विचित्र उष्टिमे हेतु ईं। इसलिए अवियाके सहकारी होनेसे केश कर्मोका अनादि प्रवाह 
स्वीकार करना चाहिए ऐसा भाव हैं। ओर उष्टि सादि--आदिमान हो, तो प्रथम झरीरक्ी 
उच्चतर उन्त नह हे, स्थाई इंडुआ अभाव है। कम भो हेतु नहीं है, क्योंकि शरीरके पूर्व. 


फैमका अयभत्र है, इपलए कमर जोर शरोरके अन्योन्याश्षयक्ा परिहार करनेके लिए सर्वदा- 


आधि० ? रैसू० ३६] शाहरसाष्यलीप्रभो-भापाछुवाद्सहित... ११०७ 
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साष्य 
दिल्व॑ श्रतिस्मृत्यो! । श्रुती तावत्‌ “अनेन जीवेनात्मना” (छा० ६३२) 
इति समप्रमुखे शारीरमात्मान जीवशब्देन प्राणधारणनिमित्तेनाउभिलपन्न- 
नादिः संसार इति दशयति । आदिमच्चे तु प्रागनवधारितश्राणः सच कर्थ 
प्राणधारणनिमिचेन जीवशब्देन सर्गप्रमुखेडभिलूप्येत। न च धारयिष्य- 

तीस्यतो5मिलप्येत, अनागताद्धि सम्बन्धादतीतः सम्बन्धों बलीयान्‌ भवति, 
अभिनिष्पन्नत्वात्‌। छर्याचन्द्रमसो धाता यथापूर्वमकर्पयत्‌! (ऋ०स० १०। 
१९०।३) इति च मन्त्रवर्ण! पूर्वकल्पसद्भावं दशयति। स्मृतावप्यनादि- 
त्व॑ संसारस्योपरूभ्यते--“न रूपमस्येह तथोपलस्यते नान्‍्तो न चादिन 

भाष्यका अनुवाद 

ऐसा श्रुति और स्म्ृतिमें उपलब्ध होता है। श्रुतिमें 'अनेन जीवेनात्मना? 
(उस जीवरूप आत्मा द्वारा ) इस प्रकार सष्टिके आरंभमें झारीर आत्मा को प्राण- 
धारण कर्ता होनेके कारण जीवशव्दसे कहकर संसार भनादि है, ऐसा दिखलाते हैं। 
परन्तु संसार आदिमान दो, तो पूर्वमें प्राणथारण न करनेपर प्राणधारण निमित्त 
जीवशब्दसे सष्टिके आरंभमें उसका किस प्रकार निर्देश होगा ? “धारयिष्यति 
( धारण करेगा ) इससे ऐसा निर्देश है, ऐसा नहीं कहा जा सकता, क्योंकि 
अनागत संबन्धसे अतीत संबंध अभिनिष्पन्न--सिद्ध होनेके कारण बलवान है । 
'सूर्या चन्द्रमसी धाता! ( सूये ओर चन्द्रमाकी धाताने पृवंके अजुसार कल्पना की ) 
यह मंत्रवर्ण पूषे कल्पका सद्भाव दिखलाता है। स्थ॒तिमें भी संसार अनादि है, 
ऐसा उपलब्ध दोता है--'न रूपमस्येह०” ( यहां उसका बैसा रूप उपलब्ध नहीं 


रतलग्रभा 
अन्लीकार्यमित्याहइ--न चेति । समैप्रमुखे सष्टचादी प्रागनवंधारितम्राणोडपि सन्‌ 
प्रत्यगात्मा भाविधारणनिमित्तेन जीवशब्देनोच्यतामित्यत्राह-न च धारयिष्यतीति । 
“गृहस्थः सह्शी भायीमुपेयाद्‌” इत्यादाबगत्या भाविदृत्त्यअयणमिति भावः। 
अस्य संसारबृक्षस्र खरूप॑ सत्य मिथ्या वेति उपदेश बिना नोपलम्यते, ज्ञानं विना- 
रलप्रभाका अनुवाद 
दियोंको संसारका अनादित्व स्वीकार करना चाहिए, ऐसा कद्दते हैं--न च” इत्यादिसे। पूर्व॑में 
सश्कि आरंभमें आ्रणधारण नहीं करनेपर भी श्रत्मगात्माको भावी प्राणधारणनिमित्त जीवशब्दसे 
कहो, इसपर कहते हैं--““न च घारयिष्यति” इत्यादेसे। “गहस्थ अपने सहश भायोसे 
विवाद करे! इत्यादिमें अग॒त्या भविष्य इत्तिका आभ्रयण किया ग्रया है यद भाव है। 
इस संसारबक्षका स्वरूप सत्य है या मिथ्या यद्द उपदेशके विना समझमें नहीं 


११०८ ब्ेंहसूत्र [अं० रै पा० ई 


साष्य 
च सम्प्रतिष्ठा' (गी० १५३) इति । पुराणे चाइतीतानामनागतानां च 
कल्पानां न परिसाणमस्तीति स्थापितय ॥ १६ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
होता, उसका अन्त, आदि और मध्य नहीं है )। ओर पुराणोंमें अतीत 
और अनागत कल्पोंका परिमाण नहीं है, ऐसा कहा गया है ॥ ३६॥ 
रत्वप्रभा 

उन्तोडपि नास्ति, नाप्यादिरुपलम्यते, असत्तादेव; न च सम्प्रतिष्ठा-मध्ये स्थितिः 
इृष्टन४खरूपलादिति गीतावाक्यार्थः | संसारस्य अनादित्वेडपि मिथ्यात्वाद्‌ “एक- 
सेवाद्वितीयम” [छा० ६।२॥१] इत्यवधारणमुपपन्नम्‌ | तस्मात्‌ निरवंये अक्षणि 
समन्वयाविरोध इति सिद्धस || ३६ ॥ (१२) 

र्वलग्रभाका अनुवाद | 
आता, ज्ञानके विना इसका अंत भी नहीं है, उसका आदि भी उपलब्ध नहीं है, क्योंकि अस्तित्व 
ही नई है; संप्रतिष्ठा--स्थिति भी नहीं है, क्योंकि दृष्टनष्टस्वरूप हैं, ऐसा गौतावाक्यका अर्थ 


है। संसार अनादि है, तो भी मिथ्या दोनेसे 'एकमेचाद्देतॉयमः (एक ही अद्वितीय ) यह 
अवधारण उपपन्न हैं। इसलिए निदोंष जह्ममें समन्‍्वयका अविरोध है, ऐसा सिद्ध हुआ ॥शह॥ 
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पका मा हम नरक 


्न््श्य््ण््त्यथय््यच्यच्ल्थत्थ्ल्थल्् ला २्चय 


[ १३ सर्वधधर्मोपपत््यघिकरण ३७ ] 


वास्ति प्रकृतिता यद्वा निर्गुणस्याउस्ति चास्ति सा | 

सदादे! समुणस्यव प्रक्ृतित्वोपलम्भनात्‌ ॥१॥ 
अमापिष्ठानवाउस्मामिः प्रकतित्वमुपेयते । 

निगुणिडप्यस्ति जात्यादों सा अद्म प्रकृतित्ततः# ॥२॥ . 


[ अधिकरणसार ] 


सन्देह---निर्गुण प्रकृति--उपादानकारण हो सकता है या नहीं ! 

पृवेपक्ष--छोकम मत्तिका आदि सशुण ही--डपादानकारण देखे गये हैं। 
इसालिएं निगुण उपादान कारण नहीं हो सकती है | 

सिद्धान्त--हम भ्रमके अधिष्ठानकों प्रकृति कहते हैं, निर्गुण जाति आदि भी 
प्रकृति है, इसलिए, ब्रह्म प्रकृति हो सकता है। 


सर्वधमोपपत्तेश ॥ ३७ ॥ 


पदच्छेद--सर्वधर्मो पपत्तेः, च | 

पदार्थोक्ति--सर्वधर्मोपपततेश्व--जगत्कारणत्वसर्वज्ञत्वादीनां सर्वेषां कारण- 
धर्माणां पूर्वोक्तप्रकारेण अक्षण्येवोपपत्तेः निर्मुणं सदषि अक्षेव जगत्कारणं 
भवितुमर्हति । 

भाषार्थ--जगत्‌कारणत्व, सर्वज्षत्व आदि सब कारण धर्मोकी पूर्बोक्त प्रकार 
से ब्रह्ममें उपपत्ति होनेसे निशुण भी अक्म जगत्‌का कारण हो सकता है। 
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# तात्यय यद्द दे कि पूर्वपक्षी कदता दै--कार्यके आकारसे विक्ृत्--परिणत्र होनेवालछी वस्तु 
प्रकृति दै। छोकमें सगुण मिट्टी आादि दी प्रकृति देखे गये हैं, इसालेए निगुंण ब्रक्ष अकृति नहां 
हो सकता । 
सिद्धान्ती कएते दैं--यद्यपि “प्रक्रिवतेइनया प्रक्ृतिःः इस ब्युत्पत्तिसे कार्यहूपसे प्कृत-- 
पैरिणत ऐनिवाली वस्तु दी प्रकृति श्रतोत दोती है, तथापि विकृत होना दो प्रकारसे संभव होता 
है--जैसे दूध आदि दी भादिके रूपमें परिणत दोते ऐं और जैसे रस्सी आदि सर्प आदि 
- अ्रमके आधिष्ठान ऐति हैँ । निरगुण मद्म अथ्पि पारिणामी नहीं है तथापि भश्रमका आधैेष्ठान तो व 
हु हो दी सकता है। निगुण जाति आादिगें अमकी अधिष्टानता देखी जाती है। क्‍्योंके मालिन 
(ब्राद्यणको देख कर “यह शूद्व है! ऐसा अमरूप व्यवद्वार होता है। इससे निगगुण अहम भी प्रकृति 


है यह सिद्ध हुआ । 


। साष्य 

चेतन ब्रह्म जगत+ कारणं प्रकृतिश्रेत्यस्मिज्नवधारिते चेदार्थे परैरुप- 
क्षिप्ताव विलक्षणत्वादीन्‌ दोषान पर्यहापीदाचाय, इदानीं परपश्षप्रतिपेध- 
प्रधान प्रकरण प्रारिप्समानः खपशक्षपरिग्रहम्रधाने प्रकरणसुपसंहरति। यस्मा- 
दस्सित बह्षणि कारणे परिशृद्यमाणे प्रदर्शितन अरक्लारेण सर्चे कारणधर्मा 

" भांष्यका अनुवाद 
चेतन ब्रह्म जगतका कारण और प्रकृति है, इस निश्चित वेदार्थमें प्रतिपक्षि- 
यों द्वार ऊगाये गये विलक्षणत्व आदि दोषोंका आचायेते परिहार किया । अच 
जिसमें परपक्षका निषेध प्रधान है, ऐसे म्रकरणके आरंभ करनेकी इच्छा करते हुए 
( आचाये ) जिस प्रकरणमें खपक्षका परिग्रह प्रधान है, उसका उपसंहार करते 


रलप्रभा ' | 
सर्वधर्सोपपत्तेश्व । निशुणस्त॒ब्रह्मणो जगदुपादानलवादिवेदान्तसमन्वयों 
विषयः, स कि यत्‌ निगु्ण तन्नोपादान यथा रूपसिति न्‍्यायेव विरुध्यते व वेति 
सन्देहे भवत्वीश्वरस्थ विषमसृष्टिनिमित्तत्वमू, तत्मययोजकस्थ कमेणः सत्त्वान्न तुपा- 
दानलखम्‌, तद्दयापकस्स सशुणत्वस्थ अभावादिति प्रत्युदाहरणेन प्राप्ते सिद्धान्तसूत्र- 
तात्परयमाह--चेतनसिति । विवर्तोपादानल्व॑ निगुणस्याअप्यविरुद्धम, भज्ञातत्वस्य 
अमाधिष्ठानत्वप्रयोजकस्य सत्त्वात्‌; समुणत्वे लवन्यापकम्‌ शब्दादिगुणेयु नित्य 
स्वाद्िश्रमदर्शनादिति भाव: । यद्यपि सर्वज्ञत्व॑ सवैशक्तित्व॑ च छोके कारणघर्स- 
त्वेन अपसिद्धम्‌, तथापि यो यस्य क॒ता स तस्य सर्वस्य ज्ञाता शक्तश्रेति प्रसिद्धस, 
इश्वरस्थापि सर्वकतृलश्रवणात्‌ प्रसिद्धयनुसारेणाउथानिरतिशयसर्वज्ञत्व॑सर्वशक्तिल्व 
रत्वम्रसाक्का अनुवाद 

“सर्च धर्मोपपत्तेव”। निशण अह्मकी जगत्‌का उपादान कहनेवाला वेदान्त समन्वय विषय है, 

वद्द जो निगुण है, वह उपादान नहीं है, जैसे रूप”, इस न्यायसे विरुद्ध है या नहीं ऐसा सन्देह होनेपर 
ईंच्र विषम सश्टिका निमित्त कारण ही सकता, क्योंकि उसका प्रयोजक कर्म है, परन्तु उपादान नहीं हो 
सकता, क्योंकि उसके व्यापक्र सगुणत्वका अभाव है, ऐसः प्रत्युदाहरणसे प्राप्त होनेपर सिद्धान्त सूत्रका 
तात्पये कइते हैं--- चेतनम्‌” शत्यादिसे । विवर्तका उपादानत्व निशुणमें- भी अविरुद्ध है, क्‍योंकि 
जो अज्ञात है, वह भ्रमके अधिष्ठानका प्रयोजक हो सकता है। सगुणत्व तो अव्यापक है, क्‍योंकि 
शब्दांदि शुणोंमें नित्यत्वादि भ्रम देखनेमें आता है, यह अथे है। ययपि सर्वेज्ञत्व और स्चे- 
शक्तिमत्त्व छोकमें कारणरूपसे अश्रसिद्ध है, तो भी जो जिसका को है, . वह उस सबका शाता 
है मौर समर्थ है, यह प्रसिद्ध हैं। ईश्वर भी सवका कतो है, ऐसा श्रुति कदती है। इसलिए 
प्रसिद्धिके अनुसार अर्थात्‌ निरातेशय सर्वशत्व और सर्वशक्तित्व सिद्ध होता है, ऐसा विचार कर 
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400ओकर्श 


आष्य 
उपपचन्ते “सर्वज्ञ सर्वशक्ति महामाय॑ च ब्रह्म इति, तस्मादनतिशड़कनी- 
यमिद्मौपनिषद दशनमिति ॥ ३७ ॥ 


इति भ्रीगोविन्दभगवत्पूज्यपादशिष्यशहूर भगवत्पूज्यपादकृ ती शारीरक- 
भीमांसाभाष्ये द्वितीयाध्यायस्य प्रथम! पाद) समाप्त) ॥ १ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
हैं। इस ब्रह्मका कारणरूपसे स्वीकार करनेपर पूर्वोक्त प्रकारसे “सर्चज्ञ 
सवशक्ति०? ( ब्रह्म सवेज्ञ सवेशक्तिमान्‌ महासायायुक्त है ) ऐसे सब कारणधमे 
उपपन्न होते हैं, इसलिए औपनिपद दशेनपर शंका करना ठीक नहीं है ॥३२०॥ 


यतिवर श्री भोलेबाबा विरचित शांकरभाष्य भापानुवादमें ह्वितीय अध्यायका 
प्रथम पाद समाप्त । 
रत्वग्रभा 
च--सिध्यतीति अभिसन्धाया55ह--सर्वजश सर्वशक्तीति | महामायमिति 
कर्तृत्वोपादानलवकथने सर्वशड़कापझ्कक्षालनायोक्तम्‌ । तस्मादौपनिषदसिद्धान्ते न 
कश्चिद दोष इति सिद्धम ॥३७॥२।१॥ (१३) ॥ 
इति श्रीमत्परमहंसपरित्राजकाचार्य श्रीमद्रो पाल्सरस्वतीपूज्यपाद्शिष्य- 
श्रीरामानन्द्भगवत्पादकुती शारीरकमीमांसादर्शन- 
भाष्यव्याख्यायां रलभभायां द्वितीयस्याध्यायस्य 
प्रथम: पादंः समाप्त, ॥ २ | १॥ 
रत्वगभाका जअवुवाद 


कहते हैं “सबेज्ञ सर्वशक्ति” इत्यादि । मह्म कर्ता और उपादान है, यह कहनेमें सब शंका 
रूपी पंकका अक्षालन करनेके लिए “मद्दामायम्‌” ऐसा कहा है, इसलिए औपनिषद दर्शनमें 
कुछ भी दोष नहीं है, ऐसा सिद्ध हुआ ॥३णा 
यवतिवर श्रीमोलिवावा विरचित द्वितीय अध्यायके प्रथम पादका 
रत्नश्रसा भाषानुवाद समाप्त । 


+छेल्ाएड७)- 


३४३० 


१११२ ब्रह्मसूच ([भ०० प्ा० २ 
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3» बक्षणे नमः | 


दितीयाध्याये द्वितीयः पादः । 


[ अत्र पादे सांख्यादिमतानां दुष्स्वप्रदशनम्‌ ।] 
[१ रचनालुपप्त्यघिकरण सू० १-१०] 


प्रधावं जगतों हेतुर्न वा सर्वे घटादयः | 
अच्विता। सुखदुःखा्येर्यतों हेतुरतों भवेत्‌ ॥१॥ 

न हेतुर्योग्यरचनाप्रद्वृत्यादेरसम्भवात्‌ । ह 
सुखाद्या आन्तरा बाह्या घटाचास्तु कुतोडन्चय/# ॥२॥ 


सन्देह--प्रधान जगत्‌ का हेतु है अथवा नहीं ! 

पूर्व पक्ष--चूंकि घट, पद आदि सब पदार्थ सुख, दुःख और मोह से युक्त हैं, 
अतः प्रतीत होता है कि ( सुख-दुःख-मोहात्मक ) प्रधान जगत्का हेठ है । 

सिद्धान्त---विचित्र जगत्‌ की रचना और उसमें प्रद्ात्तिका संभव न होनेरो 
अचेतन प्रधान जगत्‌का हेतु नहीं है | सुख, ढुःख आदि आन्तर हैं, और घट, पट आदि 
बाह्य हैं, अतः घट, पट आदि सुख-दुःख-मोहात्मक कैसे हो सकते हैं ? 


# तात्पर्य यद्द है कि सांख्य छोग व६ते हैं--सुख्न-दुःख-मोहात्मक प्रधान जयत॒का कारण 
है, क्योंकि जगतमें सभी पदार्थ सुख-दु/खसे युक्त दिखाई स्‍देंते हैँ । जब घट, पट आदि पदार्थ 
प्राप्त होते तब उनसे सुख होता है, क्योंकि उनसे जछ छाना, शरीर आच्छादन आदि कार्यों 
का निर्वाह होता दै। जब उन्हीं घट आदिको कोई चुरा के जाता है, तव उस्रीको वे दुःख देते 
हैं। जिसे जल छाना आदि कार्यों की अपेक्षा नहीं ६, उसे सुख और दुःख नहीं देंते, किन्तु केवल 
उपेक्षणायरूपसे स्थित रहते हैं । उपेक्षाक्रा विषय शोना हो मोह दै। वैचित्या्क "“मुद्ट! धातुसे 
मोदशब्दकी निष्पत्ति हुई हे, अतएवं उपेक्षणीय वस्तुओंमें चित्तवृत्ति नहीं जाती है। इसलिए सुख, 
दुःख ओर मोहका अन्वय---सम्बन्ध देखनेसे प्रधान प्रकृति है । 

सिद्धान्ती कदृते हं--नहीं, प्रधान जगवका हेतु नहीं है, क्योंकि देद, शन्द्रिय, पर्चत आदि 
. :१९" अवयवसेगठनसे युक्त जगतुकी रचना करना अधेतन अ्धानकी योग्यताके वाहर दै। 
न्यवर . में विचित्र महल आदि प्रतिनियत कार्यके निर्माता कोई अन्यन्त बुद्धिमान्‌ व्यक्ति दी देख 
जाति.हैं। रचनाकी वात जाने दोजैए। रचनाको सिद्धिके लिए अचेतनकी प्रद्मत्ति भी नहीं हो सकती, 
क्योंकि चेतनसे अनधिषछ्ठित गाड़ी आदिम अश्यत्ति नहीं देखी जातो। यदि चेतन पुरुषकी प्रकृति-- 
अधानका अधिष्ठाता मानें तो पुरुषको असज्ञताकी द्वानि होती हे। इससे सिद्धान्त दी चौपट 
दोता है। और जो यद्द कद्दा है कि घठ, पट आदि सुख, दुःख और मोहसे युक्त है, यद् कथन भी 
अंक नहीं है, क्योंकि सुख, दुःख आदि आन्तर हैं भर घट, पद जादि वाह्य हैं, अतः उनका समन्वय 
हो नहीं हो सकता । इससे सिद्ध हुआ कि प्रधान जयत्‌ का द्वेतु लनह्दों है ॥ 
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रचनाजुपपत्तेश् नानुमानस्‌ ॥ १॥ 
पदच्छेद--रचनानुपपत्तेः, च, न, अनुमानम्‌ | 
पदार्थोक्ति---अनुमानमू---/जगत्‌_ सुखदुःखमोहात्मकवस्तूपादानक॑ तद- 
च्वितलात्‌ मृदन्वितथटवत्‌! इत्यनुमानसिद्ध प्रधानमू, न--न जगदुपादानस्‌ , [कुतः] 
रचनानुपपत्ते:---अचेतनातू सष्टव्यज्ञानशुन्यात्‌ प्रधानात्‌ अनेकविधविचित्ररचना- 
नुपप्ते:। च--सुखादीनामान्तरत्वप्रतिप्तेश्व [ तदन्वितत्वं जगतो5सिद्धम , 
तस्मान्नासि सांख्यसिद्धान्तः प्रामाणिकः ]। हा 
भाषाथ---जगत्‌ सुख-दुःख-मोहात्मक वस्तुसे बना हुआ है, छुख-दुःख- 
मोहसे युक्त होनेके कारण, मिट्टीसे बने हुए मृत्तिकायुक्त धठके समान, इस 
अनुमानसे सिद्ध प्रधान जगत॒का उपादान कारण नहीं है, क्योंकि स्रश्ब्यके ज्ञानसे 
रहित अचेतन प्रधानसे विविध विचित्र रचनाएँ नहीं बन सकती। दूसरी बात यह 
है कि सुख, दुःख आदि आम्यन्तर हैं उनसे बाह्य जगतका अन्वित होना असिद्ध 
है, इसलिए सांख्यसिद्धान्त आ्रामाणिक नहीं है । 
साष्य 
यथ्यपीद वेदान्तवाक्यानामैदंपये निरूपयितुं शास््र॑ प्रवृत्त न तर्कशास- 
बंद केवलाभियुक्तिभिः कश्वित्सिद्वान्त साधयितुं दृषयिर्तु वा प्रवत्तस, 
रमभाका अनुवाद 
यद्यपि यह शास्त्र वेदान्तवाक्योंका त्तापपये निरूपण करनेके छिए ग्रइत्त हुआ 
है, वरेशाख्र की भांति केवछ युक्तियोंसे किसी सिद्धान्तका प्रतिपादन करने या 


रत्वम्रभा 
सांख्यतार्किकबौद्धाश्व जैनाः पाशुपतादयः । 

यत्य तत्त्वं न जानन्ति त॑ वन्दे रघुपुन व्‌ ॥| १ ॥ 
ब्रक्मणि सर्वधर्मोपपत्तिवत्‌ प्रधानेडपि तदुपपत्तिम्‌ आशड्क्य निराचष्टे-- 
रचनाजुपपत्तेथ नाजुमानम्र । नजर स॒मुक्षूां वाक्‍्या्थनिर्णयप्रतिवन्धनिरासाय 
बेदान्तानां तात्यये निश्नेतुमिदं शाखम्‌ आरव्धस्‌, तन निर्दोषतया निश्चितम्‌, 

रत्वम्रभाका अनुवाद 

साँख्य, नेयायिक, बौद्ध, जैन, पाशुपत जादि जिनके तत्वको नहीं जानते उन रघुपुगव 

( श्रीरामचन्द्रजी ) को मैं अणाम करता हूँ ॥ १॥ है 
बढामें जेसे सब धर्मोकी उपपाति संभव है उसी प्रकार भ्रधानमें भी सवधर्मोक्ी 
उपपत्ति सम्भव है ऐसी आश्छा करके निराकरण करते दँ--“रचनाहुपत्तेश्ननानुमानम” । 
यथपि सुमुक्षओंके वाक्यार्थक निर्णय करनेंसे जो प्रतिवन्‍्धक हैं उनके निराकरण 
द्वारा वेदान्तोंके तात्प््यका निगेय करनेके लिए इस शाज्ञका आरम्भ किया गयाहैं । 


१११४ ब्रह्मसंत्र [ ब० है पा० २ 


भराष्य 

तथापि वेदान्तवाक्यानि व्याचक्षाणेः सम्यग्दर्शनप्रतिपक्षभूतानि सांरुयादि- 
दर्शनानि निराकरणीयानीति तदथे! परः पादः प्रवर्तते । वेदान्तार्थ- 
निर्णयस्य च सम्यग्दशनाथेत्वात्‌ तन्निणेयेन स्वपक्षस्थापन प्रथम कृत तद- 
भ्यहिंत॑ परपक्षग्र्याख्यानादिति । भज्नु मुझुक्षूणां मोक्षसाधनत्वेन सम्यर्द- 
शैननिरूपणाय स्वपक्षस्थापनमेष केवर्ल क॒तुं युक्त कि परपक्षनिराकरणेन 

भाष्यका अनुवाद 

किसीको दूषित करनेके किए ग्रबृत्त नहीं हुआ है, तथापि वेदान्तवाक्योंका 
व्याख्यान करनेबालेकोी सस्यगदरशैनके प्रतिपक्षभूत सांख्य आदि दरशैनोंका 
निराकरण करना चाहिए, इसीके लिए यह पाद प्रधृत्त हुआ है। वेदान्तवाक्योंके 
अर्थका ठीक ठीक निर्णय करनेका प्रयोजन तत्त्वज्ञानकी प्राप्ति ही है, इसलिए, 
निर्णयसे . पहले अपने पक्षकी स्थापना की, क्योंकि अन्य मतके खण्डन करने 
की अपेक्षा बह अभ्यर्हित--पश्रेष्ठ है। परन्तु सुमुक्षुओंके सोक्षप्राप्तिके साधन रूपसे 
तत्वज्ञानके निरूपण करनेके लिए फेयछ खपक्षका स्थापन करना ही युक्त है, दूसरेके 


रत्रप्रसा 

ततः परपक्षनिरासात्मकोड्यं पादः अस्मिन्‌ शासत्रे न सहृतः, तन्निरासस्य मुमु- 
ध्वनपेक्षितत्वादू इति आक्षिपति--यद्चपीति । परपक्षनिराकरण बिना स्वपक्ष- 
स्वेयीयोगात्‌ तत्‌ कर्तव्यम्‌ इत्याइ--तथापीति । वरहिं स्वपक्षमापनात्‌ प्रागेव 
परपक्षप्रत्यास्यान॑ कार्यमित्तत आह--बेदास्तार्थेति । वेदान्ततात्पर्यनिर्णयस्य 
फरवज्ञञानकरणान्तभीवादू अस्यर्हितत्वम्‌ । ननु रागद्वेषकरत्वात्‌ परमतनिराकरणं 
न कार्यमिति शझते--नबन्विति । तत्त्वनिर्णयप्रधाना खर्विय कथा आरब्घा, 
तत्त्वनिर्णयश्व परमतेषु जश्रद्धां विवा न सिध्यति, सा च तेषु आन्तिमूलत्वनिश्चर्य 

रत्वग्रमाका अनुवाद 
क्योंकि अन्यमर्तोके खण्डन की मुमुछ॒ुओंको अपेक्षा नहीं है ऐसा आक्षेप करते हैं-.“ययपि” 


इत्मादिसे । पर पक्षका निराकरण किये बिना अपना मत स्थिर नहीं हो सकता इसलिए 
परपक्षका निराकरण करना चाहिए ऐसा कहते हैं--''तथापि” इत्यादिस । तव अपने पक्ष 


का स्थापन करनेंके पहले परपक्षका खण्डन करना चाहिए था इसपर कहते हैं---“बेदान्ताथ्थ” 
इत्यादे। वेदान्ततात्पर्यका निर्णय सफल तत्त्वज्ञानके श्राधनोंके अन्तर्गत होनेसे श्रेष्ठ है। 


परपक्षके खण्डन से राग्द्वेष होता है इसलिए उसका खण्डन नहीं द्वि 
किक लक ड् ष का स् डन नदी करना चाहिए ऐसी शह्झा 
५ ८77 पड इल्यादियें। इस शाज्रका जो आरम्भ किया गया है, उसका प्रधान फल तत्त्वका 
थे पक निर्ण 2 डे 
विणेय करना ही है। और तस्त्वनिर्णयकी तवत॒क सिद्धि होनी काठिन हैं जबतक कि पर मतमें 


(83 मनन» ५3 मन» भा न++»+ न कक 5 ५२ ०-च, 
भ्य्य््स्च्न्य््श्य्य्््य्य्य्य्न्य्स्श्ज्णूण८ 
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० 


गसाष्य 


परविद्देषकरणेन । बाठसेवम्‌, तथापि महाजनपरिग्रहीतानि महान्ति 
सांख्यादितन्त्राणि सम्पग्दशनापदेशेन प्रवत्तान्युपलभ्य भवेत्‌ केपांचिन्मन्द- 
मतीनामैतान्यपि सम्यग्दशनायोपादेयानीत्यपेक्षा | तथा युक्तिगाढत्व- 
सम्भवेन सर्वज्ञभाषिवत्वाच श्रद्धा च तेषु इत्यतस्तद्सारतोपपादनाय प्रय- 
भाष्यका अनुवाद 
साथ हेप फरछानैवाले अन्य सतका खण्डन करनेसे क्या प्रयोजन है ? आपका 
कथन ठीक है, तो मी सांख्य आदि तन्त्र--शास्त्र महाजनों द्वारा परिग्रहीत-- 
स्वीकृत हैं, और तस्वज्ञानके निरूपणके व्याजसे श्रवृत्त हुए हैं, उनको प्राप्त 
फरके कितने ही सन्‍्दमतियों की यह अपेक्षा हो कि ये भी तस्त्वज्ञानके लिए 
उपादेय--पआह्य हैं। उसी प्रकार उनमें दृढतर युक्तियोंका होना सम्भव है 
और वे सर्वज्ञसे उपदिष्ट है, अतएवं उनमें मन्दसतियों की श्रद्धा मी 
हो सकती है, इसलिए 'वे शास्त्र असार हैं? ऐसा उपपादन करनेके लिए अयल्न 


रत्नप्रभा 

विना न सिध्यति, स चेम॑ पादं विना नेति स्वसिद्धान्तसंरक्षणार्थलात्‌ मधान- 
सिद्धयर्थत्वादू अय॑ पादः अस्मिन्‌ शाल्रे संगतः, संगतत्तवादू वीतरागेणापि कर्तव्य 
इत्यमिसन्धाय उक्तान्नीकारेण समाधत्ते--बाढ्सित्यादिना । अपदेशेन-व्याजेन, 
मन्दमतीनां तेपु श्रद्धानिमित्तावि बहूनि सनन्‍्तीति तन्निरासाय यत्रः क्रियते 
इत्यथेंः | स्वमतश्रद्धापरमतद्नेषी तु प्रधानसिद्धयर्थत्वादू अड्गीकृतो, नापि अर्य॑ 
द्वेष५ परपक्षत्रतुद्धथा हि निरासो दवेपमावहति--व छु तत्त्वनिर्णयेच्छया कृत इति 


रब्रग्रभाका अनुवाद 
अश्रद्धा न हो जाय ! और अश्रद्धा तवतक नहीं हो सकती जवतक परपक्षोंकी भ्रान्तिमूलकताका 
निश्चय न हो जाय । इस पादके बिना चंह निश्चय नहीं हों सकग, इसलिए अपने सिद्धान्तका 
संरक्षण करने और त्रक्षक्ी सिद्धि करनेके लिए यद्ट पाद इस शास्त्रमें संगत है । संगत 
दोनेसे वीतरागपुरुषोंकों भी इसका अध्ययन करना चाहिए ऐसा विचार कर पूर्वोक्तके अंग्रीकारसे 
समाधान करते हैं--वाढम” इत्यादिसे । अपदेश--व्याज । मन्दमतियोंकी उन दरशेनोंमें 
श्रद्धा होनिके अनेक कारण हैं। उनका खण्डन करनेके लिए यह भयत्न किया जाता है ऐसा 
तात्पर्य दै। मुख्य सिद्धान्तकी सिद्धिके निमित्त अपने मतमें श्रद्धा और पर पक्षमें द्वेषका 
स्वीकार किया गया दहै। परन्तु वास्तवमें यह द्वेष नहीं है। यह दूसरेका पक्ष है इस घुद्धेसे 
यदि उसका खण्डन किया जाय तो वह द्वेषका कारण हो सकता है. किन्तु तत्त्व निणयकी 
इच्छासे परपक्षका खण्डन द्वेष नहीं दो सकता ऐसा समझना चाहिए । पुनरुक्तिकी शझ्ढा करते 
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साधष्य 

स्थते । नन्नु 'ईक्षतेनोशब्द्म! (ब्र० बू० ११५), 'काम्राच नाजुमानापेक्षा' 
( ब्र० सू० १११८ ) एतेन सर्वे व्याड्याता व्याख्याता (त्र० छू० 
१॥४।२८) इति च॒ पूर्चत्रापि सांख्यादिपक्षूपतिक्षेप१ कृत), कि पुना कृत- 
करणेनेति | तदुच्यते--सांख्यादयः स्वपक्षस्थापनाय वेदान्तवाक्यान्य- 
प्युदाहत्य स्वपक्षाजुश॒ण्पेनिय योजयन्तो व्याचप्तते, तेषां यद्याख्यान तद्या- 
झुयानाभास न सम्यग्व्याख्यानमित्येतावत्‌ पूर्व झृतस्‌ । इह तु वाक्य- 
निरपेक्ष। स्व॒तन्त्रस्तययुक्तिप्रतिपेधः क्रियते इस्पेप विशेष । 

भाष्यका अनुवाद 

किया जाता है। परन्तु 'इक्षतेनोशब्दमः 'कामाच नानुमानापेक्षाः 'एतेन सर्वे 
व्याख्याता व्याख्याता:” इत्यादि सूत्रोंसे पूर्वमें भी सॉख्य आदि पश्चोंका खण्डन 
किया गया है, सो फिर पिष्टपेषण करनेसे क्‍या छास है ? इसका उत्तर कहते हैं | 
सांख्य आदि अपने अपने सतकी स्थापना करनेके लिए वेदान्तवाक्योंकों उद्धृत 
कर खपक्षके अचुसार उनकी थोजना करते हुए व्याख्यान करते हैं । उनका 
जो व्याख्यान है, वह व्याख्यानका आभास है, सम्यगू व्याख्यान नहीं है, इतना 
ही पूवेसें प्रतिपादन किया गया है । इस पादसें तो वेदान्तवाक्यों की अपेक्षा न 


रखते हुए स्तन्न्ररूपसे उनकी युक्तियोंका प्रतिपेध किया जाता है, पूर्वके प्रतिपेध 
और इस प्रतिपेधमें इतना विशेष है । 


रत्वममा 

मन्तव्यम्‌ | पौनरुक्तयं शह्ृते -नन्‍्वीक्षतेरिति । पूर्व सांख्यादीनां अ्रत्यथीनुआ- 
हकतर्क॑निरासादू अश्रौतलमुक्तम्‌, संप्रति अ्रुत्यनपेक्षाः तदीयाः खतन्त्रा चुक्तयो 
निरस्यन्त इति अथभेदात्‌ न पुनरुक्तिः इत्याह--तदुच्यत इति। 

प्रधानस्‌ अचेतन जगदुपादानमिति सांख्यसिद्धान्तः जन्न विषयः, स कि प्रमाण- 
सूलो भ्रान्तिमूको वा इति सन्देहे “सर्वधर्मोपपतेश्व” इत्युक्तपर्माणां प्रधाने सम्भवात्‌ 

रत्वम्रभाका भनुवाद 

हैं---“नन्वीक्षते:”? इत्यादिसे पहले सांख्य आश्कि शुत्यनुआाहक तकौंका खण्डन कर उसका 
मत अश्रीत ( शुतिविरुद्ध » कहा गया है, जब उनकी श्ुतिकी अपेक्षा न रखनेवाली स्वतन्न 
धुक्तियोंका खण्डन किया जाता है। इस अकार अर्थसेंद--विपयभेद दोनेसे पुनराक्ति नहीं है 
ऐसा कहते ई--“तहुच्यते” इल्मादिसे। अचेतन अधाव जगत्‌का उपादान कारण है यह 


चंख्य सिद्धान्त इध अधिकरणका विषय है । बह प्माणमूलक है या भान्तिमूलक है ! ऐसा 
चन्द्‌ः ढ व 
ई उपस्थित हेनिपर 'सर्वधमोपत्तेश” इस सूत्रमे कहे गये सब धर्मोका पधानमें सेभव 
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मराष्य 

तत्र सांख्या मन्वन्ते--यथा घटशरावादयो भेदा गृदात्मनाअन्वीयमा- 

ना सदात्मकसामान्यपूर्वका लोके दृष्टाः तथा सर्व एवं वाह्याध्यात्मिका 
भेदाः सुखदुःखमोहात्मतया5स्वीयमानाः सुखदु/खमोहात्मकसामान्यपूर्वका 
भवितुमहन्ति । यत्‌ सुखदुःखमोहात्मक सामान्य तद्‌ त्रियुणं प्रधान सृद्द- 

भाष्यका अनुवाद 

सांख्योंका यह मत है कि जैसे घट, शराब आदि विकार मिट्टीसे युक्त होनेके 
फारण मृत्तिकारूप असाधारणचाले कारण हैं, ऐसा लोकमें देखा जाता है, वैसे ही 
सब चाद्य और आध्यात्मिक विकार सुखदुःखमोह्दात्मकतासे युक्त हैं। इससे उनके 
असाघारण कारण छुख, ढुःख और भोद्दात्मक ही हो सकते हैं। जो चह सुखदु:ख- 


रत्ममभा 
तदेव उपादानमिति आक्षिपसंगत्या प्रमाणमूलत् दर्शयन्‌ पूर्वपक्षमाह--त्त्र 
सांख्या इति | उ्सिद्धान्तज्ञानसत्य परमतनिरासं श्रति उपजीव्यत्वात्‌ पादयोः 
संगतिः । परमतनिरासात्मकत्वात्‌ सर्वेषाम्‌ अधिकरणानां एतत्पाद्संगतिः। पूर्वपक्षे 
प्रमाणमूलमतविरोधाद उक्तशुल्लथंसमन्वयासिद्धि: फलमू , सिद्धान्ते तत्सिद्धिरिति 
आपादं द्रष्व्यमू । मूलश्रोतसमम्व्रयदाब्यर्थित्वादू अस्य पादस्य अश्रुतिसंगतिः इति 
विवेकः | मिथम्ते इति मेदाः विकाराः, ये विकारा येन अन्विताः ते तत्पक्नतिका 
इति व्याप्तिमाह--यथेति। सब काय सुखदुःखमोहात्मकवस्तुप्रकृतिकम्‌ , तदन्वित- 
त्वांदू, धटादिवद्‌ , इति अनुमानमाह--तथेति | किसथ अ्रधानं परिणमते तन्नाह- 
रलमभाका अनुवाद 
टैनेंसे प्रघान दी जयगतका उपादान कारण हैँ इस अकार आक्षिप संगतिसें सांख्यविद्धान्त 
प्रभाणमूलक दे ऐसा दिखाते हुए पूर्वपक्ष करते हैं--“तत्न सांख्या” इल्मादिसे । स्वसिद्धान्तका 
शान परमतके खण्ठन फरनेमें उपजीन्य--आधारभूत है इससे दोनों पादोंकी संगतति जावनी 
घाहिए। इस पादके सब अधिकरण परमत खण्डनात्मक हैं, इसलिए सव अधिकरणोंकी पाद- 
संगति हैं। पूर्वपक्षमं प्रमाणमूलक सांख्यके विरोधसे त्रद्ममें कद्दे गये शुल्यथंसमन्वयकौ असिद्धे 
फल है और सिद्धान्तमें उसकी सिद्धि फल हैं ऐसा पादसमाप्ति तक समझना चाहिए । भ्रुति- 
समन्वयकी इृढ़॒करना इस पादका प्रयोजन है, अतः इस पादकी श्रुतिके साथ संगति हैं ऐसा 
विवेक हैं । मियन्ते--जो भिन्न होते हैं इस व्युत्पत्तिति भेदका अर्थ विकार है। जो विकार 
जिससे अन्वित होते है, उनकी अकृति---उपादानकारण वही है ऐसी व्याप्ति कहते हैं--“यथा”? 
इत्यादिसे । सब कार्य सुख-दुःख-मोद्दात्मक वस्तुसे वने दे, उससे अन्वित दोनेसे, घट आदिके 
समान, ऐसा अनुमान कहते हैं--“तथा” इत्यादिसे । प्रधान किसल़िए परिणासकों श्राप्त दोता 
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माष्य 
दचेतन चेतनस पुरुषयारथ साधयितुं स्रभावेनेव विचित्रेण विकारात्मना 
प्रवर्तते इति | तथा परिमाणादिभिरपि लिझ्लैस्तदेव प्रधानमज्ुमिमते । 
आधष्यका अनुवाद 

मोहात्मक सामान्य है, वह त्रिगुणात्सक प्रधान है, मृत्तिकाके समान वह अचेतन 
पुरुषके भोग और मोक्षरूप अर्थकों सिद्ध करनेके किए खभावसे ही विचित्र 
विकाररूपसे प्रवृत्त होता है। उसी प्रकार कार्यगत परिमाण आदि छिंगाँसे उसी 
प्रधानका वे अनुमान करते हैं । 


रत्रमममा 

चेतनस्थेति । अ्थः---भोगापवर्गरूपः, तदथे स्वभावत एवं प्रवरतते, न तु केन- 
चित्‌ चेतनेन प्रेय्यते इत्यथ! । तदुक्तम:-“पुरुषाथ एवं हेतुन केनचित कार्यते 
करणम्‌” (सां० का० छो० ३१) इति । अनुमानान्तराणि तेरुक्तानि 
स्मारयति--तथेति। उक्त हि--- 

भेदानां परिसाणात्‌ समन्‍्वयाच्छक्तितः प्रवृत्तेश्व | 

कारणकारयविभागादविभागादू वैश्वरूप्यस्य ||! (सां०का०छो० १५) 
इति। अन्न कारिकायां समन्वयादिति हछिह् व्याख्यातम, शिष्टनि व्यास्या- 
यन्‍्ते । तथा हि-क्षित्यादीनां भेदानां कारणम्‌, अव्यक्तमस्ति, परिमितलवादू, 
घटवत्‌ । व च हृष्टन्ते साध्यवेकल्यम्‌, घटोत्पततेः प्रागनमिव्यक्तथटादिरूपकार्य- 
विशिष्टस्वेन सदः अपि अव्यक्तत्ात्‌। तथा घटादीनां कारणशक्तितः प्रबृत्ते 

रत्वग्रभाका अनुवाद 

है; इसपर कहते हैं--“चेतनस्य” इत्यादिसे। अथोत्‌ चेतनके भोग और भोक्षरूप परयो- 
जनके लिए प्रधान अपने आप भ्रशत्त होता है किसी चेतन द्वारा प्रेरित नहीं किया जाता । 
सांख्यकारिकामें--पुरुषाय एव०? ( सावी भोग और मोक्षरुप पुरुषा्थ ही करणोंको पवृतत 
करता है, वे किसी चेतन द्वारा अदृत्त नहीं किये जाते ) ऐसा कहा है। सांख्येंने जो अन्य 
अजुसान वे हैँ उनका स्मरण कराते हैं-...'तथा” इत्यादिसे। कह है कि 'भेदानों परिमाणात्‌०” 
६ विकारोंके परिमाणसे, समन्वयसे, शक्तियोंकी अइत्तिसे, कारणसे कार्यके विभाग होनेंसे उसी 
अकार विचित्र विविध अविसागसे अव्यक्त--अरधान सिद्ध होता है ) [ यह प्रधानसाधक तकाकों 


सेग्राइक इलेक | इस काके । नि ० 
व्याख्यान किया है पक कप >भन्‍्वयात्‌' इस छिन्का व्याख्यान हो गया है। शेषका 
केया श है---धथिवी आदि भेदोंका कारण अव्यक्त है, क्योंकि वे घट आदिके 

5४ परिमित हैं। दृश्ान्तमें अव्यक्त कारण है” इस साध्यका अभाव है ऐसा नहीं कह 
सकता, क्योंकि घटकी उत्पत्तिके पूर्व अभिव्यक्त न हुए घट आएि रुप कार्य विशिष्टलसे - 
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साष्य 
बलेनेबेत [2 9० 

तन्न बदास।--यदि दृश्टान्तवलेनबेतन्निरुप्येत नाअ्वेतन लोके चेतना- 

विद भाष्यका अनुवाद 

ऐसा पूर्वेपक्ष होने पर सिद्धान्ती कहते हैं--यदि दृष्टान्तके बसे ही इसका 

रत्वप्रभा 

महदादिकायाणामपि कारणशक्तितः प्रदृत्तिः वच्या, तच्छक्तिमत्‌ कारणस्‌ अव्यक्तम। 
किश्च, कारणात्‌ कार्यस्स विभागो-जन्म दृश्यते। क्षितेः म्त्तिका जायते, ततो घट 
इति | एवमविभागः--प्रातिछोम्येन प्रकयो हृह्यते; घटस्य मृत्तिकायां रूयः, तस्याः 
क्षितै, क्षितेः अप्छु, अपां तेजसि इति एतो विभागाविभागी वैश्वरूप्यस्र--विचित्रस्य 
भावजातस्य दृश्यमानी प्थक्‌ पक्षीकृती कचित्‌ कारणे विभ्रान्ती, विमागल्वादू 
अविभागल्वाच्च, मद घटविभमागाविभागवद्‌ इलथेः | 

सिद्धान्तयति--तत्र वदास इति । किस्‌ अनुमानैः अचेतनप्रकृतिकलव 
जगतः साध्यते, खतन्‍्त्राचेतनप्रकृतिकरत्व॑ वा £ आधे सिद्धसाधनता, अस्मामिः 
अनादित्रिगुणमायाज्ञीकारात्‌ । द्वितीये पटादिदृष्टान्ते साध्यामसिद्धिः इत्याह-- 
यदीति । खतन्‍्त्रमचेतन प्रकृतिरिति एतद्हृशन्तबलेन तदा निरूप्येत, यदि 
दृष्टान्तः कचित्‌ स्थाव्‌, न तु दृष्टः कचिद्‌ इति अन्वयः । र्वतन्त्रपदार्थभाह--- 

रत्वम्रभाका अनुवाद है 

सत्तिका भो अव्यक्त है इसी प्रकार घट आदि कार्योंकी कारणशक्तिसे श्रद्कति देनिसे महद्‌ 
आदि कार्योकी भी कारणशाकिसे अब्वत्ति कहनी चाहिए। वह शक्तिवुक्त कारण अन्‍्यक्त द्दे। 
और कारणसे कार्यका जन्म दिखाई देता है। एथिवीसे मिश्ने पंदा होती है, मिद्नमि_ घट 
होता है। इसी अकार अविभाग अथात्‌ उत्पत्ति उलटे ऋमसे श्रल्य दिखाई देता हे--- 
घटका मिट्दैमें, . मिटीका प्थिवामें,. शथिवीका जलमें ओर जलका तेजमें 
लय होता है। इस श्रकार वैश्वहपके--विचित्र पदार्थसमूहके ये विभाग और अविभाग 
जो देखे जाते हैं, वे दोनों उरथक्‌ एथक्‌ पक्षरूपसे खौकृत हैं, वे दोनों किसी एक कारणमें 
विश्वान्त हैं, विभाग और अविभाग होनेसे मृत्तिकामें घटके विभाग ओर अविभागके समान 


ऐसा भावाथे हे । हर हे हि 
इस प्रकार पूर्वपक्ष कहकर सिद्धान्त कहते इई--“तत्र चदामः” इत्यादस | 


क्या अज्ञुमानेंस जगत, अचैत्तनप्रकृतिक है---जगवक्की श्कृति---उपादान कारण--अचेतन है, 
यह सिद्ध करते हो, या खतन्त्र अचेतन इस जगवकी श्रकृति है, ऐसा सिद्ध करते 
हो १ अथम पक्ष यदि मानो, तो सिझसाधनता दै--जों सिद्ध है उसीको सिद्ध करते 
हो, क्योंकि ईधवरसे अधिष्ठित अनादि त्रिग्ुणात्मक मायाका जमतकी प्रकृतिरुृपसे हम भी 
स्वीकार करते हैं। यदि द्वितीय पक्षका अह्वण करो तो घट आदि दृथन्तोंमें साध्य अग्नपिद्ध है, 
ऐसा कहते हैं---यदि”” इत्यादिसे । स्व॒तन्त्र अचेतन प्रकृति है, इसका द्थन्तसे तभी निरूपण 
किया जा सकता हैं, जब कहीं दृश्न्त दो परल्ठु दृष्ान्त कहीं सी दिखाई नहीं देता, ऐसा 
३४१ 


११२० ब्रह्मसूज । 


भाष्य 
नधिष्ठितं स्वतन्त् किश्विद्विशि्टपुरुपाथनिर्वेतनससर्थान्‌ विकारानू पिरचयदू 
इष्टमू | गेहप्रासादशयनासनविहारभूम्यादयो हि लोके प्रज्ञावद्मि। शिरिप- 
भियेथाका्ं सुखदुःखम्ाप्तिपरिहारयोग्या रचिता द्श्यस्ते, तथेदं जगद- 
खिल पएथ्रिग्यादि नानाकर्मफलोपभोगयोग्य वाह्यमू, आध्यात्मिक च शरी- 
रादि नानाजा[त्यन्वितं प्रतिनियतावयवविन्यासमनेककर्मफलालुभवाधिप्ठा्न 
भाष्यक्रा अनुवाद 
निरूपण किया जाय, तो लोकमें स्वतन्त्र--चेतनसे अनधिष्ठित अचेतन विशिष्ट 
पुरुषार्थके साधनमें समर्थ विकारों की रचना करता हुआ नहीं देखा जाता । 
घर, महल, शयन, आसन, विद्र॒भूमि आदि कालके अनुसार सुखकी प्राप्ति 
और दुःखंका परिहार करने योग्य पदार्थ बुद्धिमान्‌ शिल्पियोंसे रचे गये देखनेमें 
आते हैं, वेसे मिन्न मिन्न कमेंफछके उपभोगके योग्य प्रथिवी आदि बाह्य जगत्‌ 
और मिन्न मिन्न जातियोंसे युक्त-असाधारण अवयबोंसे युक्त अनेक कर्मफलोंके 
रत्तममा 
चेतनाधिष्ठितमिति । परकीयस्य साध्यस्य अप्रसिद्धिम्‌ उच्त्वा सत्पतिपक्ष वक्‍तुं 
यद्‌ विचित्ररचनात्मकं कार्य तत्‌ चेतनाधिष्ठिताचेतनप्रकृतिकम्‌ इति व्याप्तिमाह-- 
गेहेति। इदं जगत चेतनाधिष्ठिताचेतनप्रकृतिकम्‌ , कार्यत्वाद्‌ , गेहवद्ति प्रयोग: । 
विपक्षे विचित्ररचनानुपपत्तिरूप स्ज्रोक्त वाधकतर्क वक्‍तुं जगतो वैचिब्यमाह--- 
तथेति। बाह्यम-धथिव्यादि भोग्यम्‌ , आध्यात्मिक शरीरादि च भोगाधिष्ठानमिति 
विभागः । प्रतिनियतः असाधारण: अवययानां विन्यासो रचना यस्य तद्‌ हत्यथः | 
इत्थे विचित्र जगत्‌ चेतनानधिष्ठिता जडग्रकृतिः कर्थ रचयेत्‌ न कथमपि इत्यथः । 
रत्वमभाका अनुवाद 


अन्वय है। खतन्न्र पदका अर्थ कहते हैं-“चेतनानधिष्ठितम्‌” इत्यादिसे। सांख्यका साध्य अभ्रसिद्ध 
है, ऐसा कहकर द्ेतुका सत्प्रतिपक्ष कहनेके लिए 
अधिष्ठित अचेतनप्रकृतिक हे--उसकी अक्ृति 


इत्यादिस । जगत्‌ दो भ्रकारका है, बाह्य 
भोग्य है और आध्यात्मिक--शरीर आदि भोगका 
तिनियत--असाधारण है अवयबोंकी रचना जिसकी, उसे 
ऐसे विचित्र जगत॒की चेतनसे अधिछ्ठेत न हुई जड़ 
किसी प्रकार भी रचना नहीं कर सकती--ऐसा 


प्रतिनियतावयव विन्यास कहते हैं । 
प्रकृति केसे रचना कर सकती है। 


अधि० १ सू० १] शाहूरभाष्य-रत्नप्रंभा-भाषालुंवादसदित. ११२१ 


भाष्य 
इश्यमान प्रज्ञावदुमिः सम्भाविततमे! शिल्पिमिमेनस!5प्यालोचयितुमशर्क्य 
सत्‌ कथमचेतर्न प्रधान रचयेत्‌ | छोष्टपाषाणादिष्वद्शटत्वात्‌ । झदादिष्वपि 
कुम्भकारायधिष्ठितेषु चिशिशकारा रचना दृश्यते, तद्धत्‌ प्रधानस्यापि 
चेतनान्तराधिष्ठितत्वग्रसज्ञ/ | न च सदाद्यपादानस्वरूपव्यपाश्रयेणेव धर्मेण 

भाष्यका अनुवाद 

अनुभवका अधिष्ठानरूप रृश्यमान शरीर आदि आध्यात्मिक जगत्‌, जिसकी 
आलोचना बड़े घड़े बुद्धिमान्‌ शिल्पी सनसे मी नहीं कर सकते, उसकी रचना 
अचेतन प्रधान कैसे कर सकता है ? ढेलले, पत्थर आदि अचेतनोंमें ऐसी शक्ति 
नहीं देखी जाती । हां, मत्तिका आदिमें भी कुम्मकार आदिसे अधिष्ठित होनेपर 
विशिष्ट आकारवाली रचना देखी जाती है। इसी प्रकार प्रधानकों भी अन्य 
चेतनसे अधिप्ठित सानना पड़ेगा | सत्तिका आदि उपादानके खरूपका आश्रय 

रलग्रभा 
यत्‌ चेतनानधिष्ठितम्‌ अचेतनं तत्न कार्यकारि इति व्याप्तिमू उक्ततर्कमूलभूतामाह- 
छोऐेति । चेतनाम्रेरितेषु छोष्टादिषु कार्यकारित्वादरशनाद इल्थेः। किश्व, अनादि- 
जडप्रकृतिः चेतनाधिष्ठिता, परिणामित्वात्‌, स्रदादिवद्‌ इत्याहइ--सदिति । नन्ु 
सृदादिदिशन्ते हृवमपि अस्ति--अचेतनत्वं चेतनाधिष्ठितत्व॑ चेति । तत्र परिणा- 
मित्वहेतो!/ अचेतनत्वमेव व्यापकम्‌ मृदादिस्वरूपत्वेन अन्तरझलातू, न तु 
चेतनाधिछितत्व॑ व्यापकम्‌, तस्व सृदादियाद्यकुलालादिसापेक्षत्वेव बहिरहत्वात्‌, 
तथा च परिणामित्वे5षपि मूलप्कृतेः अचेतनत्वधर्भेगेव योगो न चेतनाधिष्ठितत्वेन 
इत्याशइ्॒थ निषेधति--न चेति । महानसदृष्टन्तेइन्तरज्नस्थापि महानसस्वरूपत्य 

रत्वग्रभाका अनुवाद 

अर्य है [ जगत खतन्त्र अचेतनका कार्य नहीं है, विचित्र कार्य दोनेसे या विशिष्ट रचनात्मक 
होनेंस, विशिष्ट शिल्पीसे निर्माण किये हुए आसाद आदिके समान, ऐसा अनुमान द्दै] 
जो अचेतन चेतनसे अधिष्ठित नहीं है, वह कार्यकारी नहीं है, उक्त तकंकी सूलभूत 
इस व्याप्तिकों कहते दै---“लोषट” इत्यादिसि। आशय यह कि चेतनसे अधिष्ठित न हुए 
छोषट आदियें कार्यकारित्व नहीं देखा जाता है। और 'अनादि' जढ़ श्रकृति चेतनसे अधिष्ठित है, 
परिणामी होनेसे, श्ातिका आदिके ससान, ऐसा कहते हैं--“शद” इत्यादिसे। परन्तु 
मृतिका आदि इृष्टन्तोंमें अचेतनत्व और चेतनाधिष्ठितत्व दोनों हैं, उसमें परिणामित्व इस 
हेतुका अचेतनत्व ही व्यापक है, क्योंके रत्तिका आदिका स्वरूप होनेसे वह अन्तरंग है, 


चेतनाधिष्टितत्व व्यापक नहीं है, क्योंके उसकों मत्तिका आदिसे बाइर रहनेवाके कुछाल 
आदिकी अपेक्षा है, अतः वह वहिरंग दे, इसलिए पारणामित्वसें भी मूल प्रकृतिका अचेतनत्व 


चिट  ज चजअ अजीज जी चना 


११४२ महासजे अब 


साष्य 
मूलकारणमवधारणीयम्‌, न वाह्मकुम्भकारादिव्यपाश्रयेणेति किब्विल्विया- 
सकमरित | न चैवं स॒ति किख्विद्‌ विरुध्यते, प्रत्युत श्रुतिरतुगद्चते, चेतनकार- 
णसमर्पणात्‌ । अतो रचनाइुपपत्तेश्व हेतोनां3चेतनं जगत्कारणमसुमातव्य॑ 
भवृति । अन्वयाद्लुपपत्तेशेति चशब्देन हेतोरसिद्धं सपुच्चिनोति | नहि 
वाह्याध्यात्मिकानां भेदानां सुखदु।खमोहात्मकृतयाउत्वय उपपचचते, सुखा- 
भाष्यक्ा अनुवाद 
करके रहनेवाले घर्सेसे ही मूल कारणका निश्वय करना चाहिए और वाह्म कुम्भकार 
आदिके आश्रित घमेस सूछ कारणका निम्यय नहीं करना चाहिए, ऐसा कोई 
नियम नहीं है । ओर ऐसा होनेसे छुछ विरोध सी नहीं आवा। चेतनको कारण 
भानने में उलठे श्रुति अजुगृहीत होती है, क्‍योंकि वह चेतन कारणका प्रतिपादन 
करती है । इसलिए रचनाकी अलज्ञुपपत्तिरूप हेतुसे अचेतन जगत्‌ कारण है, 
ऐसा अनुमान करना उचित नहीं है। अन्वय आदिकी अज्छपपत्ति होमेसे 
इस देतुकी असिद्धिका चशच्दसे समुच्चय करते हैं, क्योंकि बाह्य और आध्या- 
त्मिक विकारोंका खुखदुःखमोहात्मकताके साथ अन्वय उपपन्न नहीं होता, 
2 ली अलट व अडन कपय व लि अल कर आपकी 208 25 आस, 
रत्वप्रभा 
धूमव्यापकरल॑ नास्ति, तद्मिन्नस्थ बहिरड्गस्थापि बहने: तदस्तीति अन्तरढ्गर्ल॑ 
व्यापकत्वे प्रयोजक न भवतीति भावः । किश्च, यद्‌ अचेतनम्‌ तत्‌ चेतनाघिष्ठितमेव 
परिणमते इति अड्गीकारे वाधकाभावात्‌ प्रत्युत श्रुत्यनुगहाच्॒ तथा अडगीकार्यमि- 
त्याहइ---न चेव॑ सतीति । सुखलु खमोहान्वयाद्‌ इति हेतोः असिद्धिदयोतनाथः 
सूज़े चकार इत्याह--अन्वयाचजुपपत्तेशेति | न अनुमान युक्तमिलणेः। 
आदिशव्दः परिमाणादिय्रहार्थ:। शब्दादीनां वाह्मत्वाचुभवाद्‌ आन्तरइुखादया- 
रत्ग्रभाका अनुवाद 

धमसे ही योग है, चेतनाधिष्ठितलवसे नहीं है, ऐसी आशंका करके उसका निषेध करते हैं-- 
धन्नच! श्त्यादिसे । मदहानसहशन्त्ें यथपि महानसका स्वरूप अन्त्रंग है,. तो भी वह धूमका 
व्यापक नहीं है और उससे मिन्‍न अपन वहिरंग है, तो भी वह धूमकी व्यापिका है, इसलिए 
अन्तरात्व व्यापकत्वमें प्रयोजकत्व नहीं है, यह भाव है। और जो अचेतर्न है बढ चेतनाधिष्ठित 
अर दी परिणत होता है, उसके अज्ञीकारमें वाधक नहों है। उलटा भ्रतिका भजुमद 
दचोता है, इसलिए अंगीकार करना चाहिये, ऐसा कहते हैं-' न चैव॑ सति'' इत्यादिसे । 'छुखदुःख- 
५. न्वय इस हेलुकी असिद्धि सूचित करनेके लिये सूत्रमें चकार है, ऐसा कहते हैं- 

ऊन्वयादबुपपतेश' इत्यादिसे । अजुमान युक्त नहीं है, यह अर्थ है। जादि शन्दस 
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हक आई 


साष्य 
दीनां चान्तरत्वमतीतेः, शब्दादीनां चातद्गपत्वश्रतीतेः, तन्निमिचतवप्रती- 
तेथ्। शब्दाद्यविशेषेषपि च भावनाविशेषांत्‌ सुखादिविश्वेषोपलुव्धे! | तथा 
प्रिमितानां भेदानां मूलाइकुरादी नां संसगपूर्वकर्त्त रुष्ट्वा बालह्याध्यात्मि- 

भाष्यका अनुवाद 

क्योंकि सुख आदि आन्तर हैं, ऐसा प्रतीत होता है, और शब्द आदि अतद्गूप 
प्रतीत होते हैं, इसी प्रकार उनके निमित्तरूपसे प्रतीत होते &ैं, और शब्द 
आदि विशेषके न होनेपर भी भावना विशेपसे सुख आदि विशेष आप्त 
होता है। इसी प्रकार मूलाछुरादि परिसित विकार संसगेपूर्वक हैं, ऐसा देख- 


रलप्रभा 
स्वकलस्‌ असिद्धम्‌ ततन्रिमित्तत्ात्‌ च | नहि निमित्तनेमित्तिकयोंः अमेदेन योगः 
अत्ति, दण्डघटयोः अदर्शनाद्‌ इत्वथः । किश्च, यदि घटे मृद्गबत्‌ सुखादिकं 
शब्दादी अन्वितं स्यात्‌ वर्हि सबैं: अविशेषेण छुखादिकस्‌ उपरूश्येत घंटे मृद्ठत्‌ , 
म तथा उपलव्धिः अस्तीति योग्यानुपरूष्ध्या हेत्वभावनिश्वय इत्याह--- 
शब्दादीति | विषयस्य एकत्वे अपि पुरुषवासनावैचिज्यात्‌ कस्यचित्‌ सुखबुद्धिः 
कस्यचित्‌ दुःखबुद्धिः । कस्यचित्‌ मोहबुद्धिः दृश्यते, अतो विषयाः सुखाधात्मका 


न भवन्ति इत्यथः। एवं समन्वयादिति हेतुं दूषयित्वा परिमाणाविदेतून्‌ दूषयति-- 
तथेति। चुद्धयादीनां परिमितत्वेन संसर्गपूर्वकत्वसिद्धों संसष्ठानि अनेकानि 
सत्त्वरजस्तमांसि सिध्यन्ति एकस्मिन्‌ संसर्गासम्भवात्‌ न अनह्मसिद्धिः इति सांख्य- 
सलप्रभाका अनुवाद 
परिमाण आदिका अहण करना चाहिए | शब्द आदि वाह्म हैं, ऐसा अज्ञभव होनेंसे वे आन्तर 
सुख आदि स्वरूप हैं, यह असिद्ध है, उसी प्रकार शब्द आदि ते सुखादिके निमित्त है, निमित्त 
और नेमितिकका असेदसे सम्बन्ध नहीं होता, क्योंकि दण्ड और घटमें अमेद दिखाई नहीं 
देता, ऐसा भावार्थ है। और घटमें झत्तिकाके समान शब्द आदि खुखादि नित्य अन्वित होते 
तो सबको समान रौतिसे उनमें सुखादिकी श्राप्ति होती, जैसे कि घंटमें सत्तिकाकी सबको 
उपलब्धि होती है, वैसे ही यहाँ भी होती, परन्तु वैसी उपलब्धि नहीं होती। इस योग्य 
अजुपलब्धिसे देठुके अभावका निश्चय द्ोता है, ऐसा कहते हैं-“शब्दादि” इल्ादिसे । विपय 
यथपि एक ही है, तो भी घुरुषवासनाके वैचितज््यसे किसीकी उसमें सुखबुद्धि, किसीकी दुः्ख- 
बुद्धि और किसीकी मोहबुद्धि देखी जाती है, इससे विषयसुख आदि स्वरूप नहीं है, ऐसा 
समझना चादिए । इस प्रकार 'समनन्‍्वयात” इस हतुकी दूषित करके परिणाम आदि देतुओंको 
वूषित करते हैं-“तथा” इत्यादिसे । बुद्धि आदि परिमित द्वोनेंसे संसर्गपूवेक हैं, ऐसा सिद्ध 


० 


होनेपर संसष्ट अनेक सत्त्व, रज और तम हैं, ऐसा सिद्ध होता है। एकमें संसग न होनेसे 


११२४ बहस [ब० २ पा० रे 
साष्य 


के ७ . [0 
काना भेदानां परिमितत्वात्‌ संसगपूर्वकत्वमज्लुभिमानस्य सत्त्वरजस्तमसा- 
अली ५; त्‌ रे प्‌ ना 
सपि संसगपूर्वकत्वम्सज्भ४ परिमितत्वाविशेषात्‌ । कार्यकारणमावस्तु प्रेक्षा 
भाष्यका अनुवाद 
कर बाह्य और आध्यात्मिक विकार परिसित होनेसे संसगेपूर्वक हैं, ऐसा 
अलुमान करनेवालोंको सत्तत, रज और तम भी संसगपूर्वक हैँ, ऐसा मानना 
पड़ेगा, क्थोंकि उससें सी परिमितत्व समान है। अपेक्षापूर्वक निमोण किये हुए 
रत्वअभा ह 
स्य भाव: । किमिदं परिमितत्वम्‌ ? न तावद देशतः परिच्छेदः, पक्षान्तगेताकाशे 
तस्थाभावेव भागासिद्धि), नापि कारूतः परिच्छेदः, सांख्यैः कारुत्य अनडूगीका- 
रातू, अविद्यागुणसंसगेण सिद्धसाधनाश्च, नापि वस्तुतः परिच्छेदः, सत्त्वादीनां 
परस्परं भिन्नत्वे सत्यपि साध्याभावेन व्यभिचाराद इत्याह--सच््बेति | यदुक्ते 
कार्यकारणविभागो यत्र समाप्यतते तत्‌ प्रधाननिति। तत्‌ न, ब्रह्मणि मायायां वा 
समाप्तिसम्मवात्‌। न च यः कार्यसथ विभागः स चेतनानधिछिते अचेतने समाप्तः 
इति व्यापिरस्ति सर्वत्र अचेतनेषु चेतनानधिष्ठानद्शनादू इत्याह--कार्येति | 
एतेन अविभागोडपि व्याख्यातः । यप्तु यतू परिमितं तद जव्यक्त- 
रत्वमभाका अनुवाद 
ब्रह्म असिद्ध है, ऐसा सांख्यका आशय हैं। यद्द परिमितत्व क्या है? परिमितत्वका देशसे 
पेरिच्छेद, ऐसा जर्थ तो हो नहीं सकता, क्योंकि पेक्षमें अन्तगंत हुए आकाश, ऐसे 
परिच्छेदका अभाव होनेसे हेतु्मे भागासिद्ध दोष होगा। इसी अकार परिमितत्वका अर्थ 
काल्से परिच्छेद, ऐसा भी नहीं है, क्योंकि सांख्य काछका अज्ञीकार नहीं करता [ पच्चीस 
तत्त्वोंसे अतिरिक्त काका वह अज्ञीकार नहीं करता ] अविदागुण संसर्गरूप उपाधिसे कालका 
अज्लीकार किया है, ऐसा अंदि कहे तो सिद्धलाघनता दोष होगा। उसो अकार वस्तुसे परि- 
च्छेद सी परमितलका अथे नहीं है, क्योंकि सत्त्व, आदि परस्पर भिन्न हैं, तो सी साध्यके अभावसे 
आल कि यह हल मा हैं---“सत्त्व” इत्यादिसे। और कार्यकारणभाव जिसमें समाप्त होता 
ह, वह अधान है, ऐसा जो कहा गया हैं वह युक्त नहीं है, क्योंकि अहयमें या मायामें इस समात्तिका 
सम्भव हैं। कार्येका विभाग चतनसे अधिष्ठित न हुआ अचेतन्में समाप्त है, ऐसी व्याप्ति 
नहीं हैं, क्योंकि सत्र अवेतनमें चेतनका अधिष्ठान देखा जाता है 
इत्यादिसे । इससे सांख्यकारिकाके 'अविसागः ः 


प्र ए्‌ः ् डफ ६ 3 
सा ऋहते ६- कार्य 
हतुछा भी अत्याख्यान ज-777___------- 3» ओ अत्याख्यान हुआ समझना चाहिए। चाहिए । 
१-श्यत्ता, इतना मदेश । 
२-“ सब वाद्य और आध्यात्मिक भाव अविभमक्त ऐ है 358 
विभक्त ऐसी एक जिनकी पु 
परिमित दोनेसे, घट आदके समान”? तु । भक्ति दे, ऐसे हें, 
? ६ जादक समान” इस घनुमानमें “सब दाह्म और आध्यात्मिक भाव” पक्ष है। 
इ-सब पक्ष ग॒ रहे किन्तु पक्षके एक देशमें ही रहे वह देतु भार्गासिद्ध है । 
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री 


ग्राष्य 
पूर्वकनिर्मितानां शयनासनादीनां दृश्ट इति न कार्यकारणभावाद बाह्याध्या- 
त्मिकानां भेदानामचेदनपूर्चकर्त्व शक्य कल्पयितुय ॥१॥ 
भाष्यका अनुवाद 
शयन, आसन, आदिका कार्येकारणभाव देखनेमें आता है, कारये-कारण- 
भावसे बाह्य ओर आध्यात्मिक विकार अचेतनप्रकृतिक हैँ, ऐसी करपना नहीं 
की जा सकती ॥ १ ॥ 


रत्नमभा 


प्रकृृतिपूर्वकम्‌ इति व्याप्त्यन्तरं त्त्यापि गुणेबु अनादिषु परिमितेषु व्यमिचारः | 
एतेन सहशयोः एवं प्रकृतिविकारभावाद्‌ अचेतनविकाराणाम्‌ अचेतनमेव प्रह्वतिः 
इति निरस्तम । चेतनापिष्ठिताअचेतन्रक्नतिकत्वेषपि साहश्योपपत्तेः | “न विलक्ष- 
स्वाद” (ब्र० सू० २।१।७) इत्यत्र साहश्यनियमस्य निरस्तत्वान्च | एवं चेतना- 
घीनकारणशक्तित+ कार्यप्रवृत्तिसम्भवात्‌ शक्तितः प्रवृत्तिलिइुगस्‌ अन्यथासिद्धिम्‌ 
इति भाव: ॥ १ ॥ 
रन्नप्रभाका अनुवाद 

जो परिमित है, वह अव्यक्त--अ्धान अकृतिवाछा है, यह जो दूसरी व्याप्ति सांख्यों 


द्वारा कही गई है, उसका भी अनादि परिमित शुणमें व्यमिचार है। इसलिए सहशका दी 
अकृृतिविकारभाव द्ोनेसे अचेतन विकारोंकी अचेतन ही प्रकृति है, इस पक्षका निरसन हुआ 


००80० 


समझना चाहिए, क्योंकि चेतनंस अधिष्ठित अचेतन अकृति लेनेसे भी साहइ्य उपपन्न होता 
है। “न बिलक्षणत्वात” इसमें साहइय नियमका निराकरण किया गया है। इस प्रकार चेतनके 
अधीन कारणशक्तिसे कार्य प्रश्नत्तिका संभव होनेसे शक्तिसे प्रशत्ति, यद्द लिन्न अन्यथासिद्ध हे, 
ऐसा समझना चादिए ॥१॥ 


प्रवत्तेश्व ॥२॥ 


प्दच्छेद--प्रवृत्ते,, च । 

पदार्थोक्ति--अवृत्तेः--- अचेतनस्य प्रधानस्त्॒साम्यावखाप्रच्युतिरूपप्रवृत्तेः । 
[ चेतनमन्तरेण ] च--अनुपपत्तेः [ न पधान जगर्कारणम्‌ ]। 

भाषार्थ--अचेतन प्रधानकी साम्यावस्थाग्रच्युतिरूप प्रद्नत्तिकी चेतनके बिना 
उपपत्ति नहीं हो सकती, इसलिए मी ग्रधान जगतृका कारण नहीं हो सकता। 


११२६ ब्रह्मसूत् [अ० हे ग्० २ 
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साष्य 
आंस्तां तावदिय रचना, तत्सिद्ध्यथां या ग्रवत्तिः साम्यावस्थानाव्‌ 
प्रच्युतिः सत्वरजस्तमसामज्भाज्िभावरुपापत्तिविंशिष्टकायोंमियुखप्रवृत्तिता 
सापि नाचेतनस्य प्रधानस स्व॒तन्त्रस्योपपचते मृदादिष्वदशनाद रथादिपु 
भाष्यका अनुवाद 
इस रचनाको रहने दो, उसकी सिद्धिके लिए जो प्रवृत्ति--सत्त्व, रज 
और तम--गुणोंकी साम्यावस्थासे च्युति, सत्त्व, रण और तसके अंगांगिभावकी 
आपत्ति, विशिष्ट कार्योके उत्पादनमें जो प्रवृत्ति है, वह भी खतन्‍त्र अचेतन 
प्रधानमें नहीं घट सकती, क्योंकि मत्तिका आदिमें और रथ आदियमें वह नहीं 
रलग्रभा 

खतन्त्रम अचेतनं करणत्वेन न अनुमातन्यम्‌ , तृस्य सष्टयर्थ प्रवृत्ते 
अनुपपत्तेः इति चकारेण अनुपपत्तिपदम अनुपज्य सूत्र योजनीयम्‌ । रचना- 
प्रवृत्यों: को भेद्‌ दृत्याशइृथ ग्रवृत्तिलरूपमाह--साम्येति । शुणानां कि 
साम्यावस्था तत्वातां प्रढय:, तदा न किश्वित्‌ काये भवति प्रल्याभावष्सन्नात्‌, 
किंतु आदो साम्यप्रच्युतिरूप वैषम्य॑ भवति ततः कृस्यचिद्‌ गुणख अन्लिल॒वम्‌ 
उद्भूतत्वेन प्राधान्ये, कस्यचिद्‌ अड्गल शेष्मिति अडगाड़गिभावो भवति, 
तस्मिनूसति महदादिकायोंत्यादनात्मिका प्रवृत्ति, तया विविधकार्यविन्यासो रचना 
इति भेद इत्यथः। गुणानां प्रवृत्ति: चेतनाघिष्ठानपूर्विका, प्रवृत्तिद्वाद,  रथादि- 

प्रवृत्तिवत्‌ इत्याह--सापीति | विपक्षे खतन्त्रे प्रवृश्यनुपपत्तिः इत्यर्थः [ 

रलगरभाका जनुवाद 

अचेतन-अधान स्व॒तन्त्ररूपसे कारण है ऐसा अनुमान नहीं करना चाहिए क्योंकि संष्टिके 

लिए उसकी अब्त्ति उपपन्न नहीं होती है इस प्रकार चकारसे इस सूत्रमें पू्वसूजसे 'अजुपपाति! 
पदकी अनुदत्ति कर सूत्रकौ योजना करनी चाहिए अथोत्‌ 'प्रइृत्ते्ानुपप्तेनानुमान॑ कारणम 


६ अरत्तिकी अनुपपत्तिसे प्रधान कारण नहीं है ) ऐसी सूत्र योजना है। रचना और प्रवृत्तिमें 
क्या भेद है ऐसी आशंका करके प्रइृत्तिका खहूप कद्दते हैं-...'साम्य” इत्यादिसे। शु्णोंकी 
साम्यावस्था तत्त्वोंका प्रलय है, उस अवस्थामें कुछ भी कार्य नहीं होता । उस अवस्थामें यदि 
कोई कार्य होने लो तो अलयका है अभाव मानना पंड़ेणा। आरम्ममें गणोंकी साम्यत्रच्युति- 
ख्प वैषम्य होता है। तदनन्तर उद्भूत होनेके कारण किसी एक गुणका प्राधान्य और तिरोभूत 
शत झा अन्यगुणोंका अगल-शेषत्व होता है इस तरह ग्ुणोंका अज्ञाह्षिभाव होता है। और 
5 दनपर मदेत्‌ , अहह्डार इत्यादि कार्योत्पादनरूप अशत्ति होती है; उस अबृत्तिसे जो विविध 
कार्यविन्यास॒ द्ोता है वह रचना है। प्रत्तति और रचनामें ऐसा भेद है--ऐसा भाव है। 
शुणोकी प्रहति चेतनाविष्ठानपूरवक है, प्रवृत्ति होनेसे, रथादिकी प्रवृत्तिके समान ऐसा कहते है-- 
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माष्य 
च्‌ । नहि मदादयों रथादयो वा स्वयमचेतना; सम्तश्रेतने! कुलालादिभि- 
रघ्वादिभिवाउनघपिष्ठिता विशिश्कार्याभिप्वसप्रवूचयों दश्यन्ते, दष्टाचाउच्ट- 
सिद्धि!, अतः प्रवृक््यज्ञुपपत्तेरपि हेतोना5चेतर्न जगत्कारणमनुमातव्यं मबति | 
नतु चेतनखापि प्रद्ृत्तिः फेवलस्य न दृष्टा । सत्यमेतत्‌, तथापि चेतन- 
भाष्यका अनुवाद 
देखी जाती । मत्तिका आदि या रथ आदि खय अचेतन होने से चेतन कुभ्भकार 
आदि या अश्व आदिसे अधिप्ठित हुए विना विश्विष्ट कायेकी ओरे भ्रवृत्तिवाले नहीं 
देखे जाते और दृएसे अच्ृट्की सिद्धि होती है । इसलिए प्रवृत्तिकी अन्ुपपत्तिरूप 
हेतुसे भी अचेतन प्रधान जगत्‌का कारण है, ऐसा अनुमान करना ठीक नहीं 
है। परन्तु फेवल चेतनकी मी प्रवृत्ति नहीं दिखाई देती | यह ठीक है, तो मी 


रत्रममा 
केचिततु भेदानां प्रवृत्तिशक्तिमत्त्वात्‌ चेतनानपिष्ठिताअचेतनप्रकृतिकलमिति शक्तितः 
पवृत्ति; इति छिन्न॑ व्याचक्षते । अस्य अपि शुणेषु व्यमिचारः | कार्यत्व- 
विशेषणे च विरुद्धता, प्रवृत्तिशक्तिमत्वे सति कार्यत्वस्य घटादिषु चेतनाधिष्ठित- 
अकृृतिकत्वेन उक्तसाध्यविरुद्धेन व्याप्तिदरनाद इति “प्रवृत्तेश्र” इति सूत्रेण 
ज्ञापिम्‌ । ननु छोके स्वतन्त्राचेतनानां प्रवृत्त्यदर्शनेपि प्रधाने सा प्रवृत्ति 
सिध्यतु, तत्न आह--दृष्टाच्ेति । अनुमानशरणस्य तब दृष्टान्तं बिना अती- 
न्द्रियार्थसिद्धययोगात्‌ इति भावः | ननु प्रधानस्य प्रवृत्ति खण्डयता चेतनस्य 
सष्टी प्रवृत्ति: वाच्या, सा न युक्ता इति सांख्यः शझते--नन्विति | शुद॒धचेत- 
नत्य भ्रवृत््ययोगम्‌ भज्नीकरोति--सत्यमिति । तर्हि केवरूस्य अचेतनस्य 
रत्नगरभाका अनुवाद 
“सापि” इत्यादिसे। अथीत परपक्षमें खतन्त्र अचेतन भ्रधानमें प्रवात्तिकी उपपाति नहीं है । 
कोई छोंग पदार्थके शाकिशालो द्वोनेंसे चेतनसे अनधिष्ठित अचेतनसे जगत्‌ उत्पन्न हुआ है इसपकार 
“शक्तितः भ्रवृत्तिःः इस देतुकी व्याख्या करते हैं। इसका भी गुणोंसें व्यभिचार हैं। “कार्यत्व” 
विशेषण देनेपर विरोध आता है, क्योंकि अवृत्तिशक्तियुक्त कार्यताकी घट आदिम उक्त व्याप्तिसे 
विरुद्ध चतनसे अधिष्ठित प्रकृतिकत्वरूपसे व्याप्ति देखी जाती दै ऐसा “्रवृत्तेश्व” इस सूत्नसे 
ज्ञापित द्ोता है। यदि कोई कद्दे यद्यपि लेकमें अचेतन पदार्थों स्वतन्त्ररूपसे अवृत्ति नहीं 
देखी जाती, वो भी अधानमें वह प्रवृत्ति सिद्ध दो ! इसपर कद्दते हैं--“इृश्यच” इत्यादिसे | तुम 
अज्लुमानशरण सोंख्य हो दृशान्तके बिना तुम्दोरे मतमें अतीन्द्रियवस्तुकों सिद्धि नहीं दो सकती 
ऐसा अमिश्राय है। अधानमें अवृत्तिका निषेध करनेवाले चिद्धान्तीको चेतनमें प्रवृत्ति कहनी 
चाहिए, वह युक्त नहीं है सोख्य ऐसी शझ् करता है-/“नज्ु” इत्यादिसे | केवल चेतनमें भवात्ति नहीं 
१४२ 
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साष्य 
संयुक्तस्य स्थादेस्वेतनस्थ प्रवृत्तितंश। न लवचेतनसंयुक्तम चेतनस्य 
अबृूत्तिदेश । कि पुमरत्र युक्तर्‌ ? यस्समिन्‌ प्रवृत्तिदश तस्य सोत यत्सं- 
प्रयुक्तस्य दृष्टा तस्य सेति । 
.नत्रु यस्मिन्‌ इच्यते ग्रवृत्तिस्तस्वैच सेति युक्तम्‌, उभयो; प्रत्यक्षबात, 
साष्यका अनुवाद 
चेतनसंयुक्त रथ आदि अचेतनकी प्रवृत्ति देखनेमें आती है और अचेतनसंयुक्त 
चेतनमें प्रवृत्ति देखनेमें नहीं आती। परलन्तु यहां क्‍या युक्त है! जिसमें 
प्रवृत्ति देखी जाती है, उसकी वह प्रवृत्ति है या जिसके संयोगसे अचेतनमें प्रवृत्ति 
देखी जाती है, उसकी है ? 
पूर्वपक्षी--जिसमें प्रद्त्ति दीखती है चह उसीकी है, ऐसा ही कहना ठीक है, 
क्योंकि प्रवृत्ति और उसका आश्रय दोनों प्रत्यक्ष हैं, परन्तु केवल चेतन रथ 
रत्वमसा 
प्रवृत्तिसिद्धि! अन्यथा सष्टयंयोगात्‌, तत्राहइ--तथापीति । केवलूत्य चेतनर्य 
आप्रवृत्ते अपि चेतनाअचेतनयोः मिथः सम्बन्धात्‌ सृष्टिप्रवृत्तिः इति भावः | इम॑ 
चेदान्तसिद्धान्त सांस्यो दृषयत्-न त्विति। सर्वी अवृत्तिः अंचेतनाभ्रयैव 
दृष्ठ, न तु अचेतनसम्बन्धेनापि चेतनस्थ क्चितू प्रवत्तिः ृष्ठा, तस्मात्‌ न 
चेतनात्‌ सृष्टि: इत्यथः)। मतद्य॑ श्रुल्ला मध्यस्थः एच्छति--कि पुनरिति। 
यस्मिन्‌ अचेतने रथादौ प्रवृत्ति: इृष्टा तस्यैद सा, न चेतनः तत्र हेतुः इति कि 
सांख्यमतं साधु, उत येन चेतनेन :अेश्वादिना संयोगात्‌ अचेतनस्य पिवुत्ति 
तत्युक्ता सेति वेदान्तिमतं वा साधु इति महनार्थ:। सांख्य आह--सन्विति | 
रत्वमभाका अनुवाद ह 
देखी जाती यद्ट खीकार करते हैं-“सत्यमम्‌” इत्यादिसे । तो यद्यपि केवल अचेतनमेँ प्रवृत्ति सिद्ध 
होगी अन्यथा सृष्टि नहीं होगी १ इसपर कहते हैं--“तथापि”” इत्यादिसे । केवल चेतनमें प्रवृत्ति 
नहीं होती, तो भी चेतन जौर अचेतनके परस्पर सम्बन्धसे साश्िकी प्रवृत्ति होगी ऐसा अभिप्राय 
है। वेदान्तोके इससिद्धान्तको सांख्य दूषित करता है--“व तु” इत्यादिसे। सब प्रवृत्ति 
अचेतनके ही आश्रित देखी गई है, परन्तु अचेतनके सबन्धसे भी चेतनमें कहाँ भी प्रवृत्ति 
नहीं देखी जाती, इसलिए चेतनसे सृष्टि नहीं दोती ऐसा सांख्यका अभिप्नाय है। दोनों मतोंकी 
झुनकर मध्यस्थ पूछता ई--ढिं पुनः” इत्यादेसि। अचेतन रथ बादेंमें जो अवृत्ति 
देखी जाती है, वह उसकी है, उसमें चेतन कारण नहीं है यह सांख्यमत अच्छा है अथवा जिस 
' चेतन अश्व आदिके संयोग्से अचेतनक्ी श्रवृत्त होती है उसकी है, यह वेदान्तमत अच्छा है 


पे 


यह प्रश्चका अथ है। सांख्य ऋटहता है-नबु” इत्यादिसे-। उभयोः-दोनोंको अथोव्‌, भवृत्ति 
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साष्य 


न तु प्रदृस्याभ्यत्वेद केवलब्रेत॒नो रथादिवत्‌ प्रत्यक्ष।। प्रवृत््याश्रय- 
देहादिसंयुक्तस्येव तु चेतनस्य सद्भावसिद्धि! केवढाचेतनरथादिवैलकश्ष्ण्य 
जीवद्देह्स दृष्टमेति। अत एवं च भल्यक्षे देहे सति दशनाव असति 
भ्राष्यका अनुवाद ु 
आदिकी भाँति प्रवृत्तिके आश्रयरूपसे प्र्यक्ष नहीं है, परन्तु प्रवृत्तिके आश्रय जो देह 
आदि हैं, उनसे संयुक्त होकर ही चेतनके अस्वित्वकी सिद्धि होती है, क्योंकि 
जीवित देहमें केवछ अचेतन रथ आदिसे विलक्षणता दिखाई देती है। इसीसे 


रलप्रभा 
उभयोः प्रवृत्तितदाश्रययोः इल्यथें:। दृष्टाश्येणेव प्रवृत्तेः उपपत्तों, जहृ्े 
चेतनप्रवृत्तिः न करुप्या इति भावः | जात्मनोअपत्यक्षत्तरे कर्थ सिद्धिः तत्राह-- 
प्रवृत्तीति | जीवदूदेहस्य रथादिश्यो वैलक्षण्यं प्राणादिमत्त्व॑ लिडूग दृष्टमेति झत्वा 
चेतनस्य सिद्धिः इति अन्वयः। जीवद्ृहः सात्मकः, प्राणादिमच्त्वाद्‌, व्यतिरिकेण 
रथादिवदिति आत्मसिद्धिः इत्यर्थः। देहप्रदतिः स्वाश्रयाद्‌ अन्येन ज्ञानवता 
सहमभूता, प्रवृत्तितवादू, रथप्रदृत्तिवदू, इत्यनुमानान्तरसूचनाय प्रवृत्त्याश्रया इत्युक्तम्‌, 
सद्भावसिद्धिः एवं न प्रवर्तकलभू इत्येवकाराथेंः । अनुमितस्थ॒संदुभावमात्रेण 
अवृत्तिहेतुत्व सर्वत्र आकाशस्थाईपि हेतुत्वम्रसन्ञात्‌ इति भावः । आत्मनः 
अप्रत्यक्षत्वे चार्वाकाणां अमोडपि लिझ्लम्‌ इत्याइ--अत एचेति । अप्रल्क्षत्वादेव 

सत्वप्रभाका अनुवाद 


और उसके आश्रयका । जब अत्यक्ष दृष्ट आभ्रयसे ही प्रवृत्तिक्नी उपपत्ति हो सकती है, तब अदृष्ट 
चेतनंमें अवृत्तिकी कल्पना करना ठीक नहीं है. ऐसा तात्पय है । भात्माके अप्रत्यक्ष दोनेसे 
उसकी सिद्धि कैसे होती है ? इसपर कदते हँ-“अवृत्तिं” इत्यादिसे । जांवित देंहमें रथ आदिसे 
चैलक्षण्य अथोत्‌ प्रागका अस्तित्वरूप ह्वेतु दिखाई देता हद इससे चेतनकी पिद्धि द्दोती हद ऐसा 
अन्वय है । जीवित देद् आत्मासे युक्त है, प्राण आदिसे युक्त दोनेसे, व्यतिरेकसे रथ आदिके 
समान, इस अलुमानसे जात्मा सिद्ध होता है यह तातप्रे है। देहपइति अपने आश्रयसे--देहसे 
अन्य शानवान, आत्मासे युक्त हे, . अइतिे होनेसे, रथप्रश्कत्तेके समान, ऐसे अन्य अनुसान को 
साचित करनेके लिए प्रद्मतिका आश्रय ऐसा कद्दा है। आत्माका सद्भाव दी सिद्ध होता है 
प्रव्तऋत्व सिद्ध नहीं होता--यह एवकारका अयथे है । अनुमित आत्माके अस्तित्वमात्रसे यदि 
-प्रवर्तकत्व सिद्ध हो तो सर्वव्यापक आकाश भी सबन्न अंवतेक होगा ऐसा तात्पये है। आत्मा- 
प्रत्यक्ष दै इसमें चार्वाक का भ्रम भी लिश् है, ऐसा कहते हं--'“अत एव” इत्मादिसे । अत एव- 


चा5दशनादू देहस्येव चैतन्यमपीति छोकायतिकाः प्रतिपत्ना। | तस्माद- 
चेतनस्पेव प्रवृत्तिरिति । कल 

तदभिधीयते । न भरूमी यस्पिन्नेतने प्रवृत्तिदं्यते न तस्य 
सेति, भव॒तु तस्थेव, सा तु चेतनाहुवतीति ब्रूम:। तद्भावे भावात्‌ 
तदभावे चाभावात्‌। यथा क्राष्टाद्व्यपाश्रयाउपि दाहअकाशलक्षणा 
विक्रियाउत्तुपलस्यमानापि च केवले ज्वलने ज्वलनादेव भवति, 
तत्तयोगे दरशनात्‌ वहियोंगे चादशनात्‌ , तत्‌। छोकायतिकानामपि 
चेतन एवं देहोअचेतानाना रथादीनां अवर्तकोी दृष्ट इत्यविग्नतिपिद्ध 

भाष्यका अनुवाद 

जब देहका प्रत्यक्ष होता है, दव चैतन्य दीखता है. ओर जब देहका प्रत्यक्ष नहीं 
होता, तब नहीं दीखता, इसलिए देह ही चेतन है, ऐसा लौकायतिक 
भानते हैं। इससे सिद्ध हुआ कि अचेतनकी प्रवृत्ति होती है । 

सिद्धान्ती इसपर कहते हैं--जो अचेतनमें प्रवृत्ति दीखती है, वह उसकी नहीं 
है, ऐसा हम नहीं कहते, वह उसीकी हो परन्तु वह होती चेतनसे है, ऐसो 
हस कहते हैं, क्योंकि चेतनके अस्तित्वमें उसका अस्तित्व है और चेतनके 
अभावसें अभाव है, जैसे काष्ठ आदिसें रहनेवाली सी दाह और प्रकाशरूप 
विक्रिया फेवछ अभिसें नहीं देखी जाती, तो भी होती है अभि ही 
से, क्‍योंकि अभिका संयोग होनेपर वह दीखती है और पघियोग होनेपर 
नहीं दीखती, उसी प्रकार चेतनके साथ संयोग होनेपर शरीरसें प्रश्त्ति दीखती 
है और उसके अभावसें नहीं दीखती। चार्वाकोंके सतसें सी चेतन देह ही अचेतन 
......... छत्रम्रमा 7 
इत्ययः | देहान्यात्मनः प्र्यक्षत्े अमासम्भवात्‌ इति भावः। दर्शनात्‌, प्रवृत्ति- 
चैतन्ययोः इति शेषः । मवृत्ति अत्याश्रयत्वमचेतनस्थैव इति उत्तमज्लीकृत्य चेतनस्थ 


प्रयोजकर्ख सिद्धान्ती साधयति--तदमिधीयते इति | रथादिपरवृत्ती अश्वादिचेत- 
नत्य अन्वयव्यतिरेको सकुटी, ताभ्यां चेतनस्य प्रवर्तकर्व॑ बाह्यानामपि सम्मतम्‌ 
रत्वप्रभाका अनुवाद 
आत्माके प्रत्यक्ष होनेसे ही। देहसे अन्य आत्मा प्रत्यक्ष दो तो चार्वाकके भ्रमका असंभव हो 
जायगा ऐसा अभिप्राय है। 'दशनात के पीछे चैतन्य और प्रवृत्तिका इतना शेष समझना चाहिए। 
अचेतन ही प्रति का आश्रय है इस सांख्योक्त पक्षका अंगरीकार करके चेतन भ्रवर्तक है 
ऐसा सिद्धान्त करते हैं--“तदभिधीयते” इत्यादेसे। रथ आादिको प्र्ृत्तिमें अश्व जादि 
चैतनका अन्वय और व्यत्रिक स्पष्ट है ओर इस अन्वय व्यत्रिकसे चेतन प्रवर्तक द्द 


, आधि० ? सू०२] शाहरभाष्य-रत्नप्रभा-भाषाजुवादसहित ११३१ 


च्च्च्च््य््च्स्च्ख्ल्च्स्च्स््य्स्स्य्य्स्स्थ्ख्स्ख्स्स्ल्स्स्ल्ल्ल्ल्ल्ल्स्स्ल्ल्ज्ट््ल्डि 


साष्य 
चेतनख ग्रवर्ततत्वम । नत्रु तब देहादिसंयुक्तस्याउप्यात्मनो विज्ञान- 
स्वरुपमात्रव्यतिरेकेण प्रवृत््यन्ुपपत्तेरप्रवर्तकत्वमिति चेत्‌ , न) अयस्का- 
स्तवद्‌ रूपादिवच्च प्रवृत्तिरहितसथापि प्रवर्तकत्वोपपत्ते: | यथा5्यस्कान्तो 
मणिः रवये अवृत्तिरहितो5प्ययसः प्रवर्तकों भवति, यथा वा रूपादयों 
विषया। स्वय॑ ग्रहत्तिरहिता अपि च्॒ुरादीनां प्रवर्तका भव॒न्ति, एवं 
प्रहत्तिरहितो5पीश्वर। सर्वेगतः सवात्मा सर्वज्ञः सर्वेशक्तिश्व सन्‌ सर्व प्रवर्त- 
येदित्युपपन्नम | एकत्वात्‌ प्रवत्याभावे प्रवर्तकत्वाजुपपत्तिरिति चेत्‌, न; 
भाष्यका अनुवाद 
श्थ आदिका प्रवतेक माना गया है, इसलिए चेतनके ग्रवर्तक होनेमें कोई विरोध' 
नहीं है। परन्तु तुम्हारे मतमें देहसे संयुक्त भी आत्मा की विज्ञानखरूप- 
मान्नसे अतिरिक्त प्रवृत्तिके अनुपपन्न होनेसे प्रवत्तकत्व भी अजुपपन्न है ऐसा यदि 
कहो, तो ऐसा नहीं कह सकते, क्‍योंकि छोहचुम्बकके और रूप आदिके समान 
प्रवृत्तिदचित पदार्थोमें भी प्रवर्चकत्ता देखी जाती है। जैसे छोहचुम्बक खय॑ 
प्रवृत्तिरद्दित होनेपर भी छोहेका प्रवर्तक होता है अथवा जैसे रूप आदि विषय खर्य॑ 
प्रवृत्तिरह्ित होनेपर भी नेत्र आदिके प्रचत्तेक होते हैं। इसी श्रकार भवृत्तिरहित 
होता हुआ भी ईश्वर, सर्वव्यापक, स्वोत्मा, सर्वज्षञ और सर्वेशक्तिमान्‌ होनेसे 
सबको प्रवृत्त करे, यद्द युक्त है। एकत्वके कारण प्रवत्यैका अभाव होनेसे 


रत्तममा 
शत्याह--लौकायतिकानामपीति | यः म्रवर्तकः स स्वयं प्रवृत्तिमान्‌ अश्चादिवदिति 
व्यंप्तेः आत्मनि व्यापकाभावात्‌ न प्रवर्तकमिति कश्चित्‌ शक्त्े--नन्विति । 
मण्यादी व्यभिचारात्‌ न व्याधिरिति परिहरति--नेति । वस्तुतः एकत्वेडपि 
करिपतं हॉल प्रवस्यम अस्तीत्याहइ--नांविद्येति | अविद्यया कहिपिते नामरूपमपश्े 


रत्वग्रभाका अनुवाद 
शेसा वाह्य--चावौकोंको भी अभोट्ट है, ऐसा कहते हैं---“लौकायतिकानाम” इल्यादिसे। 
. जो पवर्तक है वह स्वरूपसे प्रद्नत्तिमान्‌ है, अश्व जादिके समान, ऐसी व्याप्ति द्ोनेसे आत्माक्े 
व्यापक न द्वोनेके कारण आत्मा अवतेक नहीं है ऐसी कोई शझ्ढडा करता है--'“नज्ञु” इत्यादिस । 
अयस्कान्तमणि आदिमें व्यसिचार है, अतः जो श्रवर्तक दें, वद स्व॒रूपसे अवृत्तिमान हैं ऐसी 
व्यात्ति नहीं है इस अकार शंका का परिद्वार करते हैं--'न” इत्यादि । वास्तवमें एकता 
होनेपर भी कल्पितद्वैत प्रवर््य है ऐसा कद्दते हैं---“न” इत्यादिसे । “अविया? अविया 


११३२ .. अह्मसूंज 20028 30008: 


साष्य 
अविद्याप्रत्युपस्थापित॒नामरुपभायावेशवशेना5प इद पत्युक्तल्ात्‌ । तस्मात्‌ 
संभवति ग्रहत्तिः सर्वज्षकारणत्वे न स्वचेतनकारणत्वे ॥ २ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 
प्रवर्तकत्व॒अनुपपन्न है, ऐसा यदि कहो, तो यह नहीं कह सकते, क्‍योंकि 
अविद्यासे कल्पित नामरूपात्मक मायाके आवेशके बरूसे उसमें इश्वरभाव उप- 
पन्न है। ऐसा अनेक बार निराकरण किया जा चुका है। इसलिए सर्वक्षको 
कारण साननेमें प्रवृत्तिकी उपपत्ति हो सकती है, परन्तु अचेतनको कारण मानते- 
में नहीं हो सकती ॥ २॥ 


रत्वमगा 
तयेव अविद्यारूपया मायया य आवेशः चिदात्मवः कल्पितः सम्बन्धः तस्य वशः 
सामथ्य तेन अन्तयोमित्वादिकमीश्वरस्य इत्युक्तत्ात्‌ न चोदयावसर हत्यथः ॥२॥ 
रलमरमाका अनुवाद ह 


से कल्पित नामझूप अपश्वर्में उस अविद्यारप सायासे जो भविश--चिदात्माका काल्पित सम्बन्ध 
€ न ड़ 

है, उसकी सामथ्येसे इश्वरमें अन्तयाभित्व आदि युक्त है, भतः भाक्षेपक्ता अवसर नहीं है 

ऐसा अर्थ है ॥ २ ॥ 


पयोउम्बुवच्चेत््रापि ॥ ३॥ 


पदच्छेद--पयोग्बुवत्‌, च, तत्र, अपि | । 

पदार्थोक्ति--पयोग्वुवव्‌--यथा क्षीरं वत्सविवृद्धये प्रवर्तते, यथा च जर्ू 
स्वयमेव खन्दते तदूवत्‌ प्रधानमपि स्वयमेच प्रवर्तते इंति चेत्‌ , [न] तत्रापि-- 
पंयो$खुनोश्व [ परमास्मैव मेरकः श्रूयते, 'योडप्सुतिष्ठछ! इत्यादिश्ुतेश जत एवं न 
प्रधान जगतृकारणम्‌ ]। 

भापार्थ--जैसे दूध बछड़ेके पोषणके लिए स्वयं प्रदत्त होता.है और जैसे 
जझू स्वये बहता है, उसी प्रकार प्रधान भी स्वयं प्रदत्त होता है ऐसा यदि कहो, 
तो ऐसा नहीं कद सकते क्योंकि 'योअसु तिष्ठन! (जो जलमें रहता हुआ) इस्मादि 
भ्रुतियोंस्ते प्रतीत होता है कि जर आदियें भी प्रमात्माही प्रेरक हैं। इसलिए 
प्धाच जगतूका कारण नहीं है । ह - 


जाषि० १ सू० ३) शाहुरभाष्य-रत्नप्रभा-भापाहइबादसहित. ११३३ 
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च्््््श््््््््््च्््््््च्ख्ख्ख्ख्ख्लश्ल्ख्ंच््च्ख्ंच्च्ल्््स्ड्िल्स्स्ल्ल्ल््ट््ल्ि्ल्स्ल्स्ड्लिप्स््िजिलिसिजिलनननमममम ११ किकिकिकिि कि ख् ०्थ/  च् च्  चििौॉिचघन्ट्ध्ल्लथिल्थल्ल्थ्प्त््थ््त्थ्ल्थ््थ््श्थ्क्प् पट 


भाष्य 
: ” स्पादेतत्‌, यथा क्षीरमचेत स्वभावेनेव वत्सविदद्धथर्थ प्रचर्तते, 
य्रथाच्‌ जलमचेतन स्व॒भावेनेद छोकोपकाराय सन्दत एवं प्रधानमचेतर्न 
सभावेनव पुरुषार्थसिद्धये प्रवर्तिष्यत इति । 
नेतत्‌ साधूच्यते । यतस्तत्रापि पयोग्बुनोश्रेतनाधिष्ठितयोरेव मवृत्ति- 
रिव्यज्ञमिमीमहे, उमयवादिप्रसिद्धे रथादावचेतने केवले प्रवृत्यद्शनाद । 
शास्त्र च “योअ्प्सु तिषन योज्योडन्तरो यम्यति' (ज्वू० ३।७।४ ) 
“एतस्य वा अक्षरण भ्शासने गार्मि प्राच्योडन्या नया स्यन्दन्तें ( छू० 
३।८।९) हत्येव॑जातीयर्क समस्तरुय लोकपरिस्पन्दितस्थेश्वराधिष्ठि- 
ततां भ्रावयति, तस्मात्‌ साध्यपश्षनिश्षिप्तत्वात्‌ पयोअ्म्बुवदित्यन्ुपल्यासः | 
भाष्यका अनुवाद 
पूर्वपक्की-- ठीक है, जैसे अचेतन दूध खभावसे ही बछडेकी चविवृद्धिके 
लिए प्रवृत्त होता है और जेसे अचेतन जल खभावसे ही छोकोंके उपकारके 
लिए बहता है, वेसे ही अचेतन प्रधानकी भी खभावसे ही पुरुषार्थकी सिद्धिके 
लिए प्रवृत्ति हो सकती है ? 
सिद्धान्ती--नहीं, यह कथन ठीक नहीं है, क्योंकि उन--दूध और जलूमें भी 
चेतनसे अधिष्ठित होकर ही प्रवृत्ति होती है, ऐसा हम अनुमान करते हैँ, 
क्योंकि दोनों बादियोंसे सम्मत रथ आदि केवछ--चेतनसे अनधिष्ठित अचेतनोंमें 
प्रवृत्ति नहीं दीखती । 'योज्प्सु तिघन! (जो जढमें रहता हुआ ) “यो<पोडन्तरो 
यसयति? (जो जरूसें रहनेवाली देवताका नियमन करता है ) 'एतस्थ वा 
धक्षरस्त॒ प्रशासने०? ( हे गार्गि, इस अविनाशीके प्रशासनमें पूर्वीदिशाकी तरफ- 
की अन्य नदियां बहती हैं ) इत्यादि श्रुतियां ईश्वर समस्त छोकचेष्टितका अधि- 
छाता है, ऐसा कहती हैं। इसलिए साध्यवान्‌ पक्षमें प्रविष्ट होनेसे 'पयोज्म्बुबत! 


रत्नमभा 

अनादिजडस्य ग्वृत्तिः चेतनाधीना, प्रवृत्तित्वात्‌ , रथादिग्रवृत्तिवत, इति स्थितस्‌, 

तन्न क्षीरादौ व्यभिचारम्‌ आशइ्य तस्यापि पक्षसमत्वेन उक्तानुमानाव्‌ आगमेन 
व साध्यसिद्धेः न व्यमिचार इति सूत्र व्याचष्टे--स्यादेद्तित्यादिना | 

रत्वश्रभाका अनुवाद 

अनादि जड़की प्रवृत्ति चेतनके अधीन है, प्रवृत्ति होनेसे, रथ आदिकी अश्त्तिके समान, 

शेसी स्थिति हैं। उसमें दूख आदिमें व्यभिवारकी शझ्का करके उसके भी पद्षसम होनेसे उच्क 
अजुमान और जागमसे साध्यके सिद्ध होनेंसे व्यभिचार नहीं है, ऐसा सूज्नका व्याख्यान करते 


चेतनायाश्र पेन्ता! स्नेहेच्छया पयसः प्रवर्तकत्वोपपत्तेश, वत्सचोपणेन 
च पयस आकृष्यमाणलातद | न चाउस्बुनोध्प्यत्यन्तमनपेक्षा, निम्नभूम्या- 
यपेक्षखात्‌ स्पन्दनस । चेतनापेक्ष॒र्त तु सर्चत्रोपदर्शितम। उपसंहार- 
दर्शनाचति चेन्न क्षीरवद्धि! ( त्र० छू० २१२४) हत्यत्र तु वाह्मनिमित्त- 
निरपेक्षमपि स्वाश्रय काये भवतीलेतछोकच्ष्य्या निदर्शितम्‌। शास्तर्ष्था 
तु पुनः सर्वत्रेवेश्वरापेक्षत्यमापद्यम्रान न पराणुचते ॥३॥ 
भराष्यका अनुवाद 

(दूध और जरूके समान) यह व्यभिचार स्थल नहीं है। और चेतन घेनुकी स्तेहे- 

से दूध प्रदत्त हो सकता है और वछड़ेके चूसनेसे दूध सिंच जाता है। और 
जलूके वहनेमें किसीकी अपेक्षा नहीं है, ऐसा नहीं है, क्योंकि उसे वहनेके 
लिए नीची भूसि आदिकी अपेक्षा है। चेवनकी अपेक्षा तो सर्वेत्र दिखलाई 
गई है। “उपसंहारदशेनान्नेति चेन्न ध्वीरवद्धि' इस सूत्रमं तो वाह्य निमित्तकी 
अपेक्षाके विना मी खाश्रय काये होता है, ऐसा छोकद्ृष्टिसे दिखछाया गया है। 
शालरृष्टिसे तो स्वेत्र ईश्वरकी अपेक्षा होती है, इसका अपलाप नहीं किया 
जाता॥ ३॥ | 


रलपया 
साध्यपक्षेति । साध्यवता पक्षेण तुल्यत्वाद्‌ इत्यथेः। अनुपन्यासो--न 
व्यभिचारभूमिरिति यावत्‌ | क्षीरे प्रवर्तकत्वेन धेन्वादे! सत्ताच्व न ज्यभिचार 
इत्याहई--चेतनायाशति । उपशितम्‌ अनुमानागमास्याम्‌ इति शेष; | सूत्रकारस्य 
/क्षीखद्धि” (बर० सू० २।१।२४) “तत्रापि” इति च वक्‍तुः पूर्वापरविरोधस्‌ 
आशय लोकहप्य्या शासहप्य्या च सूनद्वयमिति अविरोधमाह---उपसंहारेति॥३॥ 
रत्वग्रभाका जनवाद 
ह६--“स्थादेतत्‌” इत्यादिसे। “साध्यपक्ष” इत्यादि। साध्यवाले पक्षके समान होनेसे, यदद 
अथ हैँ। अहुपन्यात्रः --व्यभिचारस्थर नहीं हैं, यह तात्पय हैं। ओर दूधमें घेनु आदिके 
अवत्तक दानेस व्याभचार नहीं हैं, एसा कहते ६--“चेतनायाश्व" इल्यादिसि । “उपदार्शितम्‌-- 
शाज्ष और अनुनानसे इतना शेष हैं। “उपसंहारदशनाज्नेति चेन्न क्षौरवाद्ध” इसमें दधि 
आदिके रूपमें दूध परिणत होता है, उसमें बाह्य साघनकी अपेक्षा नहीं है, ऐसा कद्दा गया 
हं आर यद्दा तो कायमान्रसे उपादान स्वरूपसे वाहभूत अधिष्ठाताकी अपक्ा ह, एसा कहा 
गया हूं, इस अकार पूवापरविरोधक्ों आशका करके लोऋद्शेसि और शाज्रदृश्सि ये दो 


सूत्र हैं, इसालेए अविरोध हूं, इस अक्ार शझ्षका समाधान करते हैं--“उपसंदार” 
इत्यादिसे॥ ३ ॥ - - रकम हे पर है 


अधि० १ सू० ७) शाह्नरभाष्य-रत्नप्रसा-माषानुवादसहिित ११३५ 


व्यतिरेकानवास्थितेश्रानपेक्षव्रात्‌ ॥ 9 ॥ 

पदच्छेद-- व्यतिरिकानवस्थितेः, च, अनपेक्षल्वात्‌ । 

पदार्थोक्ति---च-अपि व्यतिरिकानवस्ितेः--साह्ुयमते शुणा। साम्येना- 
वखिताः प्रधानं तब्यतिरिकेण सहकार्यन्तरस्थानवस्ितेः, अनपेक्षत्वात्‌--पुरुषस्य तु 
असंगोदासीनत्वेन प्रवृत्तों निवृत्तो वानपेक्षत्वाभ्युपगमात्‌ [न प्रधानं जगत्कारणम] 

भाषाथैे--और सांख्यमतमें साम्यावस्थापत्न गुण ही प्रधान हैं उनसे 
अतिरिक्त कम आदि कोई सहकारी न होने और पुरुषके असंग तथा उदासीन 
होनेके कारण प्रवृत्ति या निवृत्तिमें अपेक्षाका स्वीकार न होनेसे अचेतन प्रधान 
जगत्कारण नहीं हो सकता | 


साष्य 
साइयानां त्रयो गुणा सास्येनावतिष्ठमानाः प्रधानस्‌, न तु तदूरुय- 
तिरेकेण प्रधानस्य प्रवर्तक॑ निवर्तक वा किंचिद्‌ वाह्ममपेक्ष्यमवस्थितमस्ति, 
पुरुपस्तूदासीनो न प्रवर्तको न निवर्तक इत्यतोड्नपेक्ष प्रधानम्‌, अनपेक्ष- 
त्वाच कदाचित्‌ प्रधान महदाद्याकारेण परिणमते कदाचित्न परिणमत 
भ्राष्यका अनुवाद ं 
सांख्योंके मतमें साम्यावस्थापन्न तीन गुण प्रधान हैं, परन्तु उनसे मिन्न प्रधा- 
नका प्रचत्तिक या निवर्तक कुछ वाह्य अपेक्षणीय नहीं है, और पुरुष उदासीन है 
प्रवर्तक या निवत्तंक नहीं है, इसलिए प्रधान अपेक्षारद्दित है. और अपेक्षारहित 
होनेसे कभी प्रधान महृद्‌ आदि आकारोंमें परिणत होगा और कभी न होगा, 


रत्नप्रमा 

अस्तु प्रधानस्थ अपि धर्मादि कर्म पुरुषों वा म्रवर्तकः इति आशइ्चच सूत्र 

प्रवृत्तम, तब्याचष्टे-सांडयानामित्यादिना। प्रधानव्यत्रिकेण कर्मणः अनवस्थितेः 

पुरुषस्य उदासीनत्वात्‌ कदाचित्‌ सष्टिप्रवृत्ति: कदाचित्‌ प्रकय इत्ययुक्तमित्यर्थः । 

कर्मणोडपि प्रधानात्मकत्य अचेतनत्वाव॒सदासलाच, न कादावित्कप्रवृत्ति- 
नियामकत्वम्‌ इति भावः ॥ 9 ॥ 

रत्वम्रमाका अनुवाद 

धर्म आदि कम या पुरुष भ्रधानका श्रवर्तक हों, इस आशंकाकी दूर करनेके लिए यह सूत्र 

प्रदत्त हुआ है। उसका व्याख्यान करते हैं--सांख्यानाम्‌?” इत्यादेसि। अधानसे अतिरिष्त 

कर्मी अवस्थिति नहीं है, और पुरुष उदासीन है इसलिए प्रधानकी कभी सश्िप्रद्त्ति दे और 

कभी प्रलय दो, यह संसव नहीं है, ऐसा अर्थ दे और कमे मी भ्रधानात्मक होनेसे अचेतन है 

और सदा वर्तमान है, इससे वह कादाचित्क प्रवृत्तिका नियामक नहीं हो सकता, ऐसा तात्पय है॥४॥ 

4४३ 


११३१६ मरहासूत्र ( थ० २ प्रा०२ 


व््य्ट्स्स्स्स्स्स्स्स्स्य्स्स्य्य्य्ण्य्य्स्य्स्स्य्य्य्य्य्फ्स्फ्प्स्स्ज्ज्ज्स्ज्स्ः 


भाष्य 
इत्येतदयुक्तम । ईश्वरस तु सर्वज्षत्वात्‌ सर्वेशक्तित्वान्महामायत्वाच् प्रदत्त्य- 
प्रवृत्ती न विरुध्येते ॥ ४ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
यह अयुक्त है। ईश्वर तो सर्वज्ञ, सर्वशक्तिमान्‌ और महामायासे युक्त है; इस 
कारण उसकी प्रवृत्ति और निवृत्तिमें कोई विरोध नहीं होता ॥| ४ ॥ 


अन्यत्राभावाच न तृणादिवत्‌ ॥ ५ ॥ 


पदच्छेद---अन्यत्र, अभावात्‌, च, न, तृणादिवत्‌ | 
पदार्थोक्ति->च-अपि, तृणादिवतू--यथा तृणादिक निमित्तान्तरनिरपेक्ष- 
मेव क्षीररूपेण परिणमसते तथैव प्रधानस्थापि परिणामोस्तु [ इति चेत्‌ ] न, 
[ कु ) अन्यत्राभावात्‌-पेस्वादेरन्यत्र . बलीवर्दादी तृणादेः क्षीरभावस्य 
अभावात्‌ [ अतस्तृणादेः क्षीरीभावेअरित निमित्तम्‌ ]। 
भाषार्थ---और जैसे तण आदि अन्य निमित्तोंकी अपेक्षाके बिना ही 
दूधके रूपमें परिणत होते हैं, बैसे ही बिना किसी निमित्तकी अपेक्षाके प्रधानका 
भी परिणाम होता है ऐसा यदि कहो, तो ऐसा नहीं कह सकते, क्योंकि गाय 
आदि को छोड़कर बैल आदियें तृण आदिका दूधके रूपमें परिणत होना नहीं 
देखा जाता, अतएव तृण आदिके दूध हेनेंमें निमित्त अवश्य है | ह 
स्राध्य 
खादेतत्‌, यथा दृणपरलवोदकादि निमित्तान्तरनिरपेश स्वभाषादेव 
क्षीराद्याकारेण परिणमत एवं प्रधानमपि महदाद्याकारेण परिणंस्यते इति। 
साष्यका अनुवाद 
पूर्वपक्षी--जैसे रण, पछच, जरू आदि अन्य निमित्तकी अपेक्षाके बिना 
७3 ही पु भादिके रुपमें परिणव हो जाते है, वैसे ही अवाव थी सहद 
रत्वप्रभा | 
पुनरपि इृष्टान्तचछात्‌ प्रधानस्थ स्वत एवं कादाचित्कप्रवृत्तिः इल्याशइ्य 
निषेषति सूतरकारः--अन्यत्रेत्यादिना । प्रच्छति--कथमिति । उत्तर-- 
हे ... रत्प्रभाका अनुवाद 
जोर अधान अपने आप दी कभी प्रवृत्त होता है, इश्ान्तवलूसे पुनः ऐसी शंका करके सूत्नकार 


ड़ ले 3.0 इत्यादिसे द्ट - ते 
सका निषेध करते हैं-अन्यत्र” इत्यादिसे। पूछते हैं--- कथम” इब्यादिसे । उत्तर कहते 


जापि० है सू० ७) शाह्टरमाष्य-रत्नप्रभा-सापाजुवादसहित. ११३७ 


साष्य, 


कर्थ च निभित्तान्तरनिरपेक्ष तृणादीति गम्यते १ निमित्तान्तरानुपलुम्भात्‌। 
यदि हि किंचिन्रिमिच्प्ुपलभेमहि ततो यथाकार्म तेन तृणादह्यपादाय क्षीरं 
संपादयेमहि, न तु संपादयामहे । तस्मात्‌ स्वाभाविकस्तृणादे! परिणास- 
स्तथा ग्रधानस्यापि स्यादिति । 

अन्रोच्यते--भवेत्‌ तृगादिवत्‌ स्वाभाविक प्रधानस्यापि परिणामों यदि 
तणादेरपि स्वाभाविकः परिणामोअ्श्युपगश्येत, न त्वभ्युपगम्यते, निमित्ता- 
न्तरोपलब्धे! । कर्थ निमिचान्तरोपलब्धिः १ अन्यत्राभावात्‌, घेन्वैव हप- 
भुक्त वृणादि क्षीरीमवति न प्रहीगमनइुद्मद्युपभुक्ते वा। यदि हि निर्नि 

भाष्यका अनुवाद 

आदिके रूपमें परिणत हो जायगा। और ठृण आदि अन्य निमित्तकी अपेक्षा 
नहीं रखते, यह केसे जानते हो? इससे कि अन्य निमित्तका द्शेन 
नहीं होता | यदि हम अन्य निमित्त प्राप्त कर सकते तो उसके छ्वारा इच्छाछुसार 
उण आदि लेफर दूध आदिका सम्पादन कर सकते, परन्तु हम सम्पादन नहीं 
कर सकते, इसलिए तूण आदिका परिणाम खाभाविक है, उसी अकार प्रधान 
का भी परिणाम हो ९ 

'सिद्धान्ती--इसपर कहते हँ---यदि्‌ तूण आदिका स्वाभाविक परिणास भी 
भाना जाता, तो ठूण आदिके समान प्रधानका भी खाभाविक परिणास माना 
जाता। परन्तु छण आदिका खासाविक परिणाम नहीं साना जाता, क्योंकि 
अन्य निमित्त उपछव्ध है। अन्य निमित्त किस अकार उपलब्ध है ? क्योंकि 
अन्यत्र अभाव है, कारण कि घेछुसे ही उपभुक्त ढृण आदि दूधके रूपमें परिणत 
होते हैं, न हुए या वैठ आदिखे उपभुक्त हुण दूधके रूपमें परिणत नहीं होते । 

रत्वग्रमा 


निमित्तान्तरेतिं । धेन्वादि निमित्तान्तरम अस्तीति सिद्धान्तवति--अत्रोच्यत 
इति । प्रही्ण- नष्टस्‌ | यदुक्तम--क्षीरस्य स्वेच्छया सम्पादयितुम्‌ भशक्‍्यल्वात्‌ . 
स्वाभाविकत्मिति तत्राइ--न च्‌ यथाकाममिति ॥ ५॥ 


रत्वमभाका अनुवाद 
--''निमितान्तर” इत्यादेसे । घेमु आदि अन्य निमित्त हैं, ऐसा सिद्धान्त कहते हैं--- 
“अन्नोच्यते” इत्मादिस । प्रहीण-नष्ट । दूध खेच्छासे बनाया नहीं जा सकता इससे खाभाविक 
है, यदद जो कद्दा है, उसपर कहते हे-“न च यथाकामम्‌” इत्यादि ॥ ५ ॥ 
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- भीाष्य 
मित्तमेतत स्याड्रेनुशरीरसम्बन्धादल्यत्रापि तृणादि क्षीरीमवेत्‌।न च यथा- 
काम सालुषैन शकर्य सम्पादयितुमित्थेतावता निर्निमिस भवति । भचति हि 
किंचित्काये मासुषसम्पाध किंचिदेवसम्पाधस्‌ | मनुष्या अपि शक्तुवन्त्ये- 
चोचितेनोपायेन दणाद्ुपादाय क्षौरं सम्पादयितुम, ग्रभूत हि क्षीर काम- 
थमानाः प्रयूत॑ घास पेनु चारयन्ति, ततथ ग्रभूतं क्षीरं लभन्‍्ते । तस्मान्न 
तृणादिवत्खाभाविकः प्रधानस्य प्रिणामः ॥ ५॥ 


स्राष्यका अनुवाद 


थदि इसमें कोई सलिमित्त न हो, तो घेनुके शरीरसंबन्धसे अन्यत्र भी ठण आदि 
दूध बन जाय'। ओर मनुष्य अपनी इच्छातुसार उसको बना नहीं सकते, 
इतनेसे ही दूध निमित्तरह्तित नहीं होता, क्योंकि कितने ही कार्य महुष्यसे 
सस्पादन किये जा सकते हैं और कितने ही दैवसे । सलुष्य भी उचित उपायसे 
ढण आदिका अहणकरके दूधका सम्पादून कर ही सकते हैं, क्‍योंकि पुष्कल दूधकी 
कासनावाले पुरुष घेनुको पुष्कछ घास चराते हैं और उससे पुष्कल दूध प्राप्त करते 
हैं। इसलिए तृण आदिके समान प्रधानका परिणाम खाभाविक नहीं है.॥ ५॥ 


अभ्युपगमे5प्यर्थाभावात्‌ ॥ ६ ॥ 
पदच्छेदू---अभ्युगमे, अपि, अभावात्‌ । 


पदार्थोक्ति--अभ्युपगमेडपि---प्रधानस्य स्वतः प्रवृत्त्यम्युपगमेडपि जगा- 
भावात्‌ू--प्रयोजनाभावात्‌, [ दोषस्तदवस्थः ] । ह 


भाषार्थ--अधानकी खतः प्रवृत्ति माननेपर सी प्रवत्तिका कोई प्रयोजन न 
होनेसे दोष ज्योंका त्यों है । क ह 
33 आकर नशम अल श न नमन शक कप नर मिशन 
(६) भेजते उपभुक्त तृण, पकृव आदि स्वभावसे हो--चेतनकी आपेक्षाके बिना ही जैसे 
वाई प्रेशर होते हैं उसमें भेलुके चेतन्यको णपेश्षा नहों है, केवल उपयोग भेलुको 
हे है, बैसेही अधान भो स्वभावसे दी परिणत होगा चेतनका क्या प्रयोजन है ! यह शंकाका 
.दे। पेनुसे उपभुक्त तुग आदि दूधरूपमे परेणत होते हैं इसमें मिमित्तमात्रका निषेध 
है या चेतन लिमित्त का निमित्त मात्रका निषेष तो नहों हो सकता, वर्योकि वेशुकी 


हे अज ४३४॥ भादि निमित्तान्तरका संभव है। बुद्धिपूविक कार्च करनेवाला तो 
पर्वेत इधर वह भी निमित्त है ऐसा परिहारका तात्पय॑ है। कु 
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साष्य 


स्वाभाविकी प्रधानप्रबृत्तिन मवतीति स्थापितस्‌, अथापि नाम भवत; 
अश्रद्धामलुरुष्यमानाः स्वाभाविकीसेव प्रधानस्य प्रवृत्तिमस्युपगच्छेम तथापि 
दोपो5ल्ुपज्येतिव । कुतः ? अर्थाभावात्‌ | यदि तावत् स्वाभाविकी प्रधानस्य 
प्रवृत्तिन किंचिदन्यदिहापेक्षत इत्यु्यते ततो यथैव सहकारि कैंचित्नापे- 
क्षत॒ एवं प्रयोजनमपि फिंचिन्नापेक्षिष्यते, इत्यतः प्रधान पुरुषस्याथे साध- 
यितुं प्रवर्तत इतीय॑ ग्रतिज्ञा हीयेत | स यदि ब्रूयाव सहकार्येव केवल नापेक्षते 
न प्रयोजनसपीति, तथापि ग्रधानप्रदृत्ते! प्रयोजन विवेक्तव्य भोगो वा स्था- 

साष्यका अनुवाद 

प्रधानकी ख्ाभाविक श्रवृत्ति नहीं होती, ऐसा स्थिर किया जा चुका है | 
परन्तु आपकी श्रद्धाके अज्ञुसार हम प्रधानकी खाभाविक प्रवृत्ति मान भी छ, तो 
, भी दोष आता है। किससे ९? प्रयोजनका अभाव होनेसे । यदि प्रधानकी 
प्रवृत्ति स्वाभाविक है और उस प्रवृत्तिमें दूसरे किसीकी अपेक्षा नहीं है ऐसा कहो 
तो जिस प्रकार प्रधानकी किसी सहकारीकी अपेक्षा नहीं है, उसी प्रकार किसी 
प्रयोजनकी भी अपेक्षा नहीं होगी, ऐसी अवस्थामें प्रधान पुरुषके भोग तथा 
मोक्षरूप अर्थकी सिद्धिके लिए प्रवृत्त होता है, इस प्रतिज्ञाकी हानि होगी। 
यदि वह ऐसा कहे कि प्रधान केवछ सहकारीकी ही अपेक्षा नहीं रखता 
है, प्रयोजनकी अपेक्षा तो रखता ही है, तो भी प्धानकी प्रवृत्तिके प्रयोजनका 


रलममभमा 


अंभ्युपणसे5प्यर्थेति । प्रधानस्य न स्वतः प्रवृत्ति, स्वतः प्रवृत्त्यम्पुपगमे 
पुरुषार्थश्य अपि अपेक्षाभावश्रसंगात्‌ इति एकः अर्थः । तत्न इष्टपत्ति निरम्नति-- 
इत्यतः प्रधानमिति। उत्तप्रसंगस्य इष्टस्वे प्रेतिज्ञाहानिः स्थात्‌ इति अर्थ: । 
अर्थासम्भवात्‌ न स्वतः प्रवृत्तिः इति अर्थान्तर्र शज्लापूर्वकम आह--स यदीत्या- 


रत्वअ्रभांका अनुवाद 
«“अश्युपरमेडप्यरथें” । प्रधानकी स्वतः अ्रवृत्ति नहीं दै, यदि स्वतः भ्रवत्ति मानें, तो 
घुरुषाथंकी अपेक्षाके अभावका भसंग आंवेगा, ऐसा एक अर्थ है, उसमें इश्ापत्तिका निरसन 
करते हैं-.“इत्यतः प्रधानम्‌” इत्यादिसे । जो असंग्र कद्दा, उसको इष्ट मानें, तो प्रातैज्ञाकी 
हानि होगी, ऐसा अर्थ है। पुरुषार्थाभावात्‌'का पुरुषाथंके असम्भवसे खतः अबृत्ति नहीं है, 
ऐसा दूसरा अथथ॑ शकह्कपूर्वक कहते हैं--“स यदि” इत्यादिसे । यदि प्रयोजनकी अपेक्षा हो, 
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साष्य 


दपवरणों वोभय बेति । -भोगश्रेत कीवशोडनाधेयातिशयर्य पुरुषश्य भोगो 
भवेत्‌ , अनिर्मोक्षम्रसज्श्च | - अपवर्गेश्रेत्‌ प्रागपि पदृत्तेरपव्गेस्य सिद्धत्वात्‌ 
प्रवृत्तिरनथिका स्यात्‌, शब्दायनुपलब्धिप्रसद्धथ । उमयार्थतास्युपगमे5पि 
भोक्तव्यानां प्रधानमात्राणामानन्त्यादनिमीक्षप्रसद्भ एव। न चौत्सुक्य- 
निवृत्यर्था प्रवृत्ति, नहि प्रधानस्थाउ्चेतनस्यौत्सुक्य सम्भवति । न च पुरुष- 
। भ्राष्यका अनुवाद 
विवेचन करना चाहिये कि भोग उसकी प्रवृत्तिका प्रयोजक है या अपवगें है 
'अथवा भोग और सोक्ष दोनों हैं। यदि पुरुषका अबृत्तिमं भोग प्रयोजक हो तो 
सुख आदि अतिशयरहित पुरुषका भोग किस प्रकार होगा * और पुरुषके सोक्ष- 
का अभाव भी मानना पड़ेगा । यदि सोक्ष प्रयोजन हो, तो प्रचूत्तिके पूरवेसं भी 
मोक्षक सिद्ध होनेसे प्रवृत्ति निरर्थक हो जायगी और शब्द आदिकी अनुपलरूब्घिका 
प्रसंग आवेगा । प्रधानकी प्रवृत्ति भोग और अपवग्ग दोनोंके लिए है, ऐसा मानें, तो 
भी भोगयोग्य पदार्थो--अधानमात्राओंके अनन्त होनेसे सोक्षके ही अभावका प्रसंग 
आवेगा । ओत्सुक्यनिवृत्ति करनेके लिए प्रवृत्ति है, ऐसा नहीं कद्दा जा सकता, 


रत्म्रभा 


दिना | प्रयोजनम्‌ अपेक्षित चेदू वक्तव्यम इति आह--तथापीति । ऋूट्स्थे 
पुरुष स्वतः सुखादिरूपस्य अतिशयस्य जाधातुस्‌ अशक्यत्वातू अध्यासानझ्ीका- 
राज मोगो न युक्तः। किल्च, प्रधानप्रवृत्तेभोंगार्थत्वे मोक्षहेतुविवेकर्यात्यभावादनिम्ों- 
क्षप्रसज्ञश्व, अपवर्गा्थत्वे स्वरूपावस्थानरूपमुक्तेः खतः सिद्धत्वात्‌ प्रवृत्तिवैयथ्यैस्‌ , 
भोगाभावप्रसंगश्रेत्मणः । तृतीय दूषबयति--उभयाथतेति । मीयन्ते अभुज्यन्ते 
इति मात्राः--भोग्याः । 


रत्वमभाका अनुवाद 


ते चह कहना चाहिए, इसपर कहते हँ--“तथापि” इत्यादिसे । कूटस्थ नित्य पुरुषमें सुख 
आदि अतिशय का स्वतः आधान नहीं दो सकता ओर अध्यास छा. भज्ञीकार न होनेसे भोग 
युक्त नहीं है। [ भोग सुखडुःख साक्षात्कारहूप धर्म है, असंग पुरुषमें उसका सम्भव नहीं है। ] 
और प्रधानप्रशृत्ति भेगाथेक मानें, तो प्रकृति पुरुषके विवेक ज्ञाके। अभावसे अनिर्मोक्ष प्रसज्ञ 
आंवेगा । यदि प्रधानप्रवृत्ति अपवर्गनिमित्तक है, ऐसा मानें तो स्वरूपावस्थानरूप सुक्तिके स्वतः 
सिद्ध दोनेसे प्रवृत्ति व्यथ होगी और भोगके अभावका प्रसंग आवेगा, ऐसा अर्थ है। 
तीसरे प्रयोजनका निरसन करते हैं--“उमयार्थता” इत्यादिसे । मान्ना-मौयन्ते भुज्यन्ते इति 
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६.९... 


भाष्य 
स्य निर्मलस्य निष्कलस्पौत्सुक्यम्‌। वकक्‍्शक्तिसर्गशक्तिवयथ्य मयाचेत्पइत्ति3, 
तहिं. दक्‍्शकत्यजुच्छेदवत सगेशक्त्यजुच्छेदात संसारानुच्छेदादनिरोक्ष- 
प्रसक्ञ एवं । तस्मात्‌ प्रधानस्त पुरुषाथों प्रहत्तिरित्येतदयुक्तम्‌ ॥ ६॥ 
साष्यका अनुवाद 

क्योंकि अचेतन अधानसें औत्सुक्य--इच्छाका सम्भव नहीं है, इसी प्रकार 
निर्सछ एवं निष्कल पुरुपमें सी ओत्सुक््य नहीं हो सकता है । प्रधानमें समगेशक्ति 
ओर पुरुषमें दृक्शक्तिकी सार्थकताके लिए यदि प्रबृत्तिका खीकार करो, तो जैसे 
पुरुषकी दृक्क्ति नित्य है, वैसे ही सगेशक्तिके नित्य होनेसे तथा संसारका विनाश 
न होनेसे मोक्षका अभाव सानना पड़ेगा। इसलिए प्रधानकी भवृत्ति पुरुषके 
प्रयोजनके निमित्त है, यह कथन अयुक्त है।॥ ६॥ 


रत्तमया 


औस्सुक्यनिवृत्त्यर्थ यथा क्रियासु प्रवर्तते लोकः । 

पुरुषस्थ॒विमोक्षार्थ प्रवर्तते तद्गदव्यक्तमए || (सां०का०क्ो० ५८) 
इति कारिकोक्त दूषयति--न चेति । औत्छुक्यम्‌---इच्छाविशेषः, केवरूजडस्य 
आत्मनो वा न युक्त इत्यथ। अस्ति पुरुषस्य हक्शक्तिः चिद्रपत्वातू, अस्ति च 
प्रधानस्थ सर्गशक्तिः त्रिगुणत्वात्‌ू, तयोः शक्त्योईश्यद्रार्टिं विवा सार्थक्यायोगात्‌ 
प्रधानस्य उशे प्रवृत्तिरिति चेत्‌ । व शक्त्योर्नित्यत्वाव्‌ सष्टिनित्यत्वापत्तिरित्याह--- 
इकशक्तीति ॥ ६॥ 


र्वप्रमाका अनुवाद 


सात्राः--जिसका भोग किया जाय वे मान्राएँ हैं, अर्थात्‌ सोग्यपदाथे. “ओत्सक्यनिवृत्त्यर्थ 
यथा क्रिया” ( जैसे--औत्सुकी निवृत्तिके लिए छोक क्रियाओंमें अइत्त होते हैं, वैसे 
ही पुरुषके मोक्षके लिए अव्यक्त--पश्रधान भ्रवृत्त द्वोता है )इस कारिकामें कथित परवृत्तिके 
निमित्त को दूषित करते हैं--“न च” इत्यादिसे । औत्सुक्य-इच्छाविशेष । जोत्सुक्य केवल 
जदमें या आत्मामें युक्त नहीं हैं, ऐसा अथ है। चिद्रूप होनेसे पुरुष में जो दक्शाक्ति हैं, वह हृह्य- 
खष्टिके बिना निरथ्थंक दो जायगी, उसी ग्रछार प्रधानमें जे। सगंशक्ति हैं, वह भी उश्कि 
बिना निरथेक हो जायगी, अतः अधान की सध्टिमें ्र्चि है ऐसा यदि कद्दो तों ऐसा नहीं कद 
सकते, शक्तियोंके नित्य होनेसे सष्टिको भी नित्य मानना पंड़ेगा ऐसा कहते हैं--“इक्शक्ति” 
इत्यादिसे ॥६॥ ह ४ 
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पुरुषाश्मवादिति वेत्तथापि ॥ ७ ॥ 


पदच्छेद---घुरुषाइमवत्‌ , इति, चेतू , तथापि । 

पदार्थोंक्ति-- पुरुषाश्मवत्‌--यथा लोके पड़गुः पुरुषः स्वयमप्रवत्तेमानो 5प्य- 
न्यमन्ध प्रवृत्तिशक्तिमन्तं प्रवु्तेयति, यथा वाअयरकान्तो5<इमा सन्निषिमात्रेणाइयः 
प्रवत्तेयति [ एवं पुरुषः प्रवत्तेकः ] इति, चेत्‌ , तथापि-प्रधानस्र॒पुरुषेयत्वेडपि 
[ स्वातन्व्याम्युपगमविरोध:, पुरुषस्थ प्रवत्तैकत्वे काट्स्थ्यहानिरित्यादिदोषाणां 
तादवस्थ्यम्‌ । | ः 

भाषाथे--जैसे छोकमे लंगड़ा आदमी स्वयं चलने फिरने में असमर्थ होता 
हुआ भी गमनशक्तिसम्पन्न अन्चे आदमीकों प्रवृत्त करता है और जैसे छोहजुम्बक 
सामीष्यमात्रसे छोहको प्रवृत्त करता है, उसी प्रकार पुरुष ग्रधानका प्रवत्तक है यह 
यदि कही तो प्रधानको पुरुष द्वारा संचालित होनेवाल्य मानने पर स्वीकृत 
प्रधानकी स्वतन्त्रताकी द्वानि और पुरुषकी असंगताकी ह्वानि इल्यादि दोषोंसे छुट- 
कारा नहीं होगा । | 


4 ली -# ४ 


स्राष्य 


स्थादेतत्‌ू;, यथा कश्रित्पुरुषो ववशक्तिसंपत्नः भवृत्तिशक्तिविहीनः 
पडगुरपर पुरुष प्रवृत्तिशक्तिसंपन्न दक्शक्तिविहीनमन्धमधिष्ठाय प्रवतेयति, 
यथा वाध्यस्कान्तोड्मा स्वयमप्रवरततेमानो5प्ययः प्रवतेयति, एवं पुरुष 
प्रधान प्रचर्तयिष्यतीति दृशस्तप्रत्ययेन पुनः प्रत्यवस्थानम्‌ | 

भाष्यका अनुवाद 

ऐसा हो सकता है। जैसे दशनशक्तिसस्पन्न किन्तु गमनशक्तिविहीन 
कोई पंग॒ु पुरुष, गसनशक्तिसम्पन्न किन्तु दुश्शनशक्तिरहित अन्य अन्ध पुरुषके 
कन्घेपर बैठकर उसे प्रवृत्त करता है और जैसे अयस्कान्तमणि--छोहचुम्बक स्वयं 
प्रवृत्त न होता हुआ सी छोहेको प्रवृत्त करता है, बैसे ही पुरुष प्रधानको प्रवृत्त 
करेगा, ऐसे दृष्टान्तबलसे सांख्य फिर खड़ा होता है। इसपर कहते हँ--तो 


* रत्वप्रभा 
उरुपत्यप्रवर्तकर्त॑ निरस्तमपि दृष्टान्तेव पुनराशइुथ  निषेधति--पुरु- 
रत्वप्रभाका अनुवाद 
उस्पक अवत्तेकत्वका निरसन किया जा चुका है, तो भी इछन्तसे फिर आशंका फरके 
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साष्य 
अन्नोच्यते--तथापि नेव दोषाल्िसोंक्षोईस्ति । अभ्युपेतहानं ताव- 
दोष आपतति प्रधानस्थ स्व॒तन्त्रस्य प्रहत्त्यम्युपगमाद , . पुरुषस्ष च 
प्रवतैकलानभ्युपगमात्‌ । कथथ चोदासीनः पुरुषः अधान प्रवर्तयेत्‌ । पड़गु- 
रपि हन्थ पुरुष वागादिनिः प्रवतेयति, नेवे पुरुषस्य कथरिदपि प्रवर्तन- 
व्यापारोडसिति, निष्क्रियत्वानिगुणत्वाच। नाअ्प्ययस्कान्तवत्‌ संनिधिमात्रेण 
प्रवर्तयेत्‌, संनिधिनित्यत्वेन प्रवृत्तिनित्यत्वश्नसज्ञत्‌। अयस्काल्तस्य त्वनित्य- 
संनिधेररित स्वव्यापारः संनिधिः, परिमाजनाचपेक्षा चाउस्याउस्तीत्यनुप- 
न्यास; पुरुषाइमबद्ति | तथा प्रधानस्याअचैतन्यात्‌ पुरुषस्य चौदासीन्यात्‌ 
भाष्यका अनुवाद 
भी दोषसे मुक्ति नहीं है। एक तो स्वीकृत सिद्धान्तकी हानिरूप दोष आता है, 
क्‍योंकि खतन्‍्त्र प्रधानकी अवृत्तिका स्वीकार किया है. ओर पुरुषका प्रवत्तेकत्व स्‍्वी- 
कार नहीं किया गया है। और उदासीन पुरुष प्रधानको किस भ्रकार भ्रवृत्त करेगा ९ 
क्योंकि पंगु सी अन्ध पुरुषको वाणीसे प्रवृत्त करता है । इस प्रकार पुरुषमें कुछ 
भी प्रवत्तेन व्यापार नहीं है, क्‍योंकि वह निष्किय और निगुण है। और छोह 
चुस्बकके समान सन्निघिसान्नसे भी प्रधानको भवृत्त नहीं कर सकता; क्योंकि 
उसके नित्य सन्निष्ठित होनेसे प्रवृत्तिमें निद्यता श्राप्त होगी। [ छोहचुम्बकका 
सामीप्य अनिद्य है ] अनितद्य समीप्यवाले छोहचुम्बकका व्यापार तो अनित्य 
सन्निघि ही है। और उसको परिमाजन-सीधा रखना आदिकी अपेक्षा 
होनेसे 'पुरुषाइमवत? (पुरुष ओर अश्मके समाच ) यह सम दृष्टान्वका उपन्यास 


रत्वगअमा 


पाइमवदिति। प्रधानस्य खातन्व्यं पुरुषस्यौदासीन्य चा$भ्युपेतं त्यज्यते इति वद्नू त॑ 
सांख्ये प्रत्याह--कथस्चेति | पुरुषस्य परिस्पन्दः प्रयल्नगुणो वा नास्तीति वकतुं हेतु- 
हुयम्‌ । प्रधानपुरुषयोनित्यत्वादू व्यापित्वाच् नित्यः सन्निधिः, अर्मनस्तु परिमार्जन- 
सृजुत्वेन स्थापनमनित्यसन्निधिश्विति व्यापारो3स्तीत्यनुपन्यासः, समहष्टान्तोपन्यासो 
रत्वग्रभाका अनुवाद 
उसका निषेध करते हैं---''पुरुषाइमवादिति” इत्यादिसे । श्रधानकी स्वतन्त्रता और पुरुषकी 
उदांसीनताका जो स्वीकार किया है, उसका त्याग देगा, ऐसा कहते हुए सांख्यके प्रति कहते हैँ-- 
“कर्थ च” इत्यादिसे । पुरुषमें परिस्पन्द या अयत्नभुण नहीं हैं, ऐसा कहनेके लिए दो 
हेतु ' कहते हैं। अधान और पुरुषके नित्य और व्यापक होनेसे उनकी सन्निधि नित्य है, 
लोहचुम्बककी तो परिसाजेन ऋजुछूपसे स्थापन और जनितम सत्निधि व्यापार है, 
१४४ 
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साष्य 
वृतीयस्य च तथोः संबन्धयितुरभावात्‌ संबन्धानुपपत्ति। ). योग्यतानिमित्ते 

| शशिकिकर ् | ५ 
च संबन्धे योग्यतानुच्छेदादनिर्मोश्षप्रसज्र। । पूर्ववच्चेहा5प्यर्थाभावों विक- 
स्पयितव्य। । परमात्मनस्तु स्वरूपव्यपाश्रयसौदासीन्य सायाज्यपाश्रये च 
प्रवर्तकत्वमित्यस्त्यतिशय+ ॥ ७ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 

नहीं है। उसी प्रकार प्रधान अचेतन है और पुरुष उदासीन है और उन दोनों 
का सम्बन्ध करानेवाला तीसरा कोई नहीं है, इसलिए संबन्ध अनुपपन्न द्वो 
जायगा और उनकी योग्यतानिमित्तक सम्बन्ध मानें, तो योग्यताके अनुच्छेदसे 
अनिर्मोक्षका असक्ल आधेगा । और पूर्वके समान यहां भी भ्रयोजनके अभावके 
विकल्पोंका विचार करना चाहिए। परमात्मा तो स्वरूपके आश्रयसे उदासीन है 
और मायाके आश्रयसे प्रवत्तेक है, ऐसा अतिशय है ॥ ७॥ 


रत्नयभा 
न भवतीत्यर्थः | ननु चिज्डयोद्रष्ट्बइयभावयोग्यताउसि, तया तदभावः सम्बन्ध 


इत्यत आह--योग्यतेति | चिज्जडत्वरूपाया योग्यताया नित्यत्वात्‌ सम्बन्धनित्यवा- 
पत्तिरित्थथेः । यथा खतनत्रप्रधानप्रवृत्तिपक्षो भोगोडपवर्ग/ उसये वा फरमिति 


विकरुप्य दूषितः, एवं पुरुषाधीनप्रधानप्रदृत्तिपक्षोईपि फलाभावेन दूषणीय इत्याह--- 


पूर्ववच्चेति । सिद्धान्ते परमात्मन उदासीनस्य कथ॑ प्रवर्तकल्वमित्याशइयाह--- 
परमात्मेति | सांख्यमते उस्य॑ विरुद्धम्‌ , सत्यत्वात्‌ , अस्मन्मते कहिपिता- 
कल्पितयोरविरोध इत्यतिशयः || ७ | 
है रत्वमग्रमाका अनुवाद 

इसलिए प्रमह्थन्तका उपन्यास नहीं है, ऐसा अर्थ है। यदि कोई शंका करें कि चित 
ओर जमे दष्टभाव ओर दृ्यभावकी योग्यता है, [प्रधान अचेतन है, अतः उसमें दृश्यरूप 
योग्यता है और पुरुष चेतन है, अतः उसमें इष्ट्रूप योग्यता है] इसलिए उक्त योग्यतानिमित्तक 
सम्बन्ध होगा, इसपर कहंते हैं--“योग्यता” इत्मादिस । चिद्रुप और जडत्वरूप योग्यताके 
नित्य होनेसे सम्बन्ध भी नित्य मानना पड़ेगा और उससे मोक्षके अभावका असह आवेगा, 
यह अथे हे जैसे अ्धानकी अबृत्ति स्वतन्त्र है, इस पक्षको अबृत्तिका लोग, या अपबर्ग या 
उभय श्रयोजक है, ऐसा विकल्प करके दूषित किया दै, वेंसे दी पुरुषके अधीन 
अधानअह्ृत्ति है, यह पक्ष भी अयोजनके अभावसे दूषणीय है, ऐसा कहते हैं पूर्ववच्च” इत्यादिसे। 
परन्ड वेदान्तम उदासीन परमात्मा श्रवत्तक केसे है १ इसपर कहते हैं--“परमात्मा” 
इत्मादिसे। सांख्यमतमें उदासीनत्व और प्रवत्तेकत्व दोनों सत्य होंनेसे 


[कप 5 अ 
मत लिदान्य पिन मे होनेसे विरुद्ध हैं और 
हमारे मतमे--वेदान्ता अकल्पित और कल्पित होनेसे विरोध नहीं है । 'अतिशय' 
-- सांख्याभिमतपुरुषातः इतना 


है & तचा शेष्‌ सर सपना ख्यके ठः ००० कक 
इस अकार विशेष है ॥ ७॥ मजना चाहिए। स पुरुषसे वेदान्ताके पुरुषमें 


' बन कक, 
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- अबड्विब्ानुपपतेश्र ॥ ८ ॥ 


पदच्छेद--अन्वित्वानुपपत्तेः, च | 

पदार्थाक्ति--च--अपि, अक्लित्वानुपपत्तेः--परस्परानपेक्षणां भुणानां 
साम्यावस्थाग्रच्युत्यभावेनाड्राड़्गित्वानुपपत्तेः [ न प्रधानस्थ प्रवृत्ति: भवितुमहति ) 

भाषाथै--एक दूसरेकी अपेक्षा न रखनेवाले ग्रुणोंकी साम्यावस्थाके नाशके 
बिना अड्गाडिगिभावकी उपपत्ति न होनेसे प्रधानकी प्रवृत्ति नहीं हो सकती । 

साष्य 

इतश्च॒ न॒प्रधानस्य प्रहत्तिरवकल्पते, यद्धि सत्त्तरजस्तमसामन्यो- 
न्यगुणप्रधानभावसुत्सुज्य साम्पेन स्वरूपमत्रेणावस्थान सा प्रधानावस्था; 
तस्यामवस्थायासनपेक्षस्वरूपाणां स्वरूपपणाशभयात्‌ परस्पर अत्यज्ञाडलिभा- 
वानुपपत्ते: । वाह्यस्य च कस्यचित्‌ क्षोमयितुरभावादू शुणवेषम्यनिमित्तो 
महदाद्य॒ुत्पादो न स्थात्‌ ॥ 4 ॥ 

आष्यका अनुवाद 

इससे भी प्रधानकी प्रइ्त्ति नहीं हो सकती, क्‍योंकि सत्त्वगुण, रजोगुण 
और तमोगुण इन तीनों गुणोंकी परस्पर गशुणप्रधानभावकों छोड़कर स्ाम्यसे- 
केवऊ सरूपमान्नसे जो स्थिति है बह प्रधानावस्था है। उस अबस्थामें परस्पर 
अपेक्षारहित सर्व आदि गुर्णोके खरूपके नाश होनेके भयसे परस्पर अद्भाज्ञिभाव 
नहीं बल सकता और उनमें क्षोभ उत्पन्न करनेवाले किसी वाह्य पद्र्थका अभाव 
होनेसे गुणोंकी विषमतासे उत्पन्न होनेवाले सहत्‌ आदि की उत्पत्ति 
नहीं होगी ॥ ८ ॥ 

रत्वग्रमा 

कि प्रधानावस्था कूट्थव॒त्‌ नित्या उत विकारिणी ! आये दोषमाह--तस्या- 
सिति। अड्गाडगिभावे साम्यस्वरूपनाशः स्यात्‌, ततः कोट्स्थ्यमछझग इति 
भयादडूगाडढगित्वानुपपतेः रुष्टयनुपपत्तिरित्यर्थ:। द्वितीयं दूषयति--चाद्यस्येति । 
चिरकारुखितस्य साम्यस्य च्युती निमित्तं वाज्यम्‌, तन्नास्तीत्यर्थः ॥ ८ ॥ 

| रत्वेम्रभाका अनुवाद 

क्या अधानकी अवस्था कूटस्थके समान नित्य दे अथवा विकारशील हैं। पधथम 
पक्षमं दोष कहते हैं---ठस्याम” इल्यादेति। अधथात्‌ अज्ञाह्षिगाव होनेपर साम्यखरूप 
का नाश होगा और साम्यस्वरूपके नाश होनेंसे कूटस्थताका भेग होगा इस भयसे 
जन्ञान्विसाव्वकी अजुपपत्ति होनेसे साष्टिको अज्ुपपत्ति हो जायगी । दूसरे पक्षको दूषित 
करते हैं--“वाह्मस्प” इत्यादिसे । चिरकालसे स्थित साम्यावस्थाके नाशझे लिए कोई निमित्त 
कहना चाहिए, परन्तु वह कहा नहीं गया है, ऐसा सावार्थ हैं॥ ७ ॥ _ 


११४६ व्रह्मसं् [आऔ०२ पा० ईै 


अन्यथानामितों व ज्शक्तिवियोगात्‌ ॥ ९ ॥ 


पदच्छेद---अन्यथा, अनुमिती, च, ज्शक्तिवियोगात्‌ | 

पदार्थोक्ति--[ न वयमनपेक्षस्वभावान्‌ गुणाननुमिमीमहे किन्तु] अन्यथा- 
प्रकारान्तरेण शुणानन्योन्यसापेक्षान्‌ । अनुमितौ--एवमनुमाने सति [ न प्रागुक्त- 
दोषप्रसक्तिः इति चेत्‌, न, ] ज्शक्तिवियोगात्‌--शुणानां ज्ञानशक्तिरहितल्वात्‌, 
[ स्वतः प्रवृत्युभावेनाउन्न क्वित्वानुपपततेः कार्यानुदयस्तदवस्थः ]। 

भावाथ--हम अनपेक्ष गुणोंका अज्भमान नहीं करते, किन्तु प्रकारान्तर- 
से परस्पर सापेक्ष गुणोंका अजुमान करते हैं। ऐसा अनुमान करनेपर पूर्वोक्त 
दोष नहीं आता ऐसा नहीं कह सकते, क्योंकि वैसा अनुमान करनेपर मी गुणों- 
भें ज्ञानशक्तिके अभावसे अपने आप साम्यावस्थासे च्युति नहीं होनेसे परस्पर 
अन्जक्लिभाव नहीं हो सकता ऐसी स्थितिर्म कायेकी उत्पत्ति नहीं हो सकती 
अतः पूवोक्त दोष ज्योंका त्यों है । 

ु भाष्य 

अथापि स्पादन्यथा वयमनुमिमीमहे यथा नायमनन्तरों दोपः प्रस- 
ज्येत । नद्यनपेक्षस्वभावा। कूटस्थाथाउस्मामिगुणा अभ्युपगम्यस्ते, प्रमा- 
णाभावात्‌। कार्यवशेन तु श॒ुणानां स्वभावोड्स्युपगम्यते, यथा यथा 

न्‍ भाष्यका अनुवाद 

पूर्वेपक्षी--जिस प्रकार यह पूर्वोक्त दोष प्राप्त न हो, उस प्रकार हम अनुमान 
करते हैं। हम शुणोंको निरपेक्षस्वभाव कूटस्थ नहीं मानते, क्योंकि बैसा 
साननेमें कोई प्रमाण नहीं है। कार्यके अज्ुसार शुणोंका स्वभाव माना जाता 


रत्वप्रभा 
गुणानां मिथो$नपेक्षस्वभावत्ान्न स्वतो वैषम्यमित्युक्तम्‌ , तन्न हेल्वसिद्धिमा- 
शड़कथ सूत्रकारः परिहरति--अन्यथेति | अनपेक्षस्वभावाद्‌ अन्यथा सापेक्षत्वेन 
शुणानामनुमानात्‌ पूर्वसृत्रोक्तो दोषो न प्रसज्यते । न चैवमपसिद्ध[न्तः कार्यौनुसारेण 
रत्रम्रभाका अनुवाद 
सर्व आदि गुण परस्पर अपेक्षा नहीं रखते, अत्तः उनमें अपने आप विषमता--साम्या- 


वस्थाका नाश नहीं होता ऐसा पाछे कह्दा जा चुका है। उसमें 'अनपेक्षखभावत्वात” इस हेतुकी 
असिद्धिको आशझ्डा करके सूज़कार उसका परिद्ार करते हैं--.“अन्यया”! इत्यादिसे । अनपेक्ष- 
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भाष्य 
कार्योत्पाद उपपचते तथा तथेषां खमावोथ्भ्युपगम्यते, चर ग्रुणबुत्त- 
मिति चास्त्यभ्युपगमः । तसात्‌ साम्यावस्ायामापि चैपस्योपगसयोग्या एच 
गुणा अवतिष्ठन्ते इति । 
एवमपि प्रधानस्थ ब्वशक्तिवियोगाद्रचनाजुपपत्यादयः पूर्वोक्ता 
दोपासतदवथा एवं। ज्वशक्तिमपि लन्लुमिमानः ग्रतिवादित्वाचिवर्तेत, 
चेतनमेकसनेकप्रपश्वस्थ॒ जगत उपादानमिति ब्रह्मवादप्रसज्ञात्‌ । वैप- 
म्योपगमयोग्या अपि गुणा) साम्यावस्थायां निमित्ताभावालेव वेपम्य 
भजेरन, भजमाना या निमित्ताभावाविशेषात्‌ सर्वदेव वेपम्यं भजेरन्निति 
प्रसज्यत एवायमनन्तरो5पि दोपः ॥ ९ ॥ 
आष्यका अनुवाद 
है जैसे जैसे कार्योंकी उत्पत्ति की उपपत्ति होती है वेसे बसे गुणोंक्रा स्वभाव माना 
जाता है, गुणोंका स्वभाव चश्नल है ऐसा स्वीकार किया गया है। इसलिए वे 
साम्यावस्थामें मी वेपस्यप्राप्तिके योग्य रहते हैँ । 
सिद्धान्ती--इस प्रकार अनुमान करनेपर भी. प्रधानमें ज्ञानशक्तिका अभाव 
होनेसे रचनाकी अनुपपत्ति आदि पृर्वोक्त दोप ज्योंके वो ही रहते हैं, उनका 
परिद्ार नहीं होता । यदि सांख्य प्रधानमें ज्ञानशक्तिका भी अजुमान करे तो 
वह प्रतिपक्षितासे ही निवृत्त हो जायगा, क्योंकि एक चेतन अनेक प्रपन्वरूप 
लगत्‌का उपादानकारण है इस ब्रह्मवादका श्रसल्न आवेगा । वैषस्यप्राप्तिके 
योग्य भी गुण साम्यावस्थाममें निमित्तके अभावमें विपमताकों नहीं श्राप्त होंगे। 
यदि वे वेषम्यके भाजन होने छंगंगे तो निमित्तके अभावकी तुल्यता होनेसे 
सर्वदा वैपस्यके भाजन होंगे, इस प्रकार पूर्वोक्त दोपकी प्राप्ति रह ही जाती है ॥९॥ 
“77” ज्लघमा 7 
गुणखभावस्वीकारादिद्याह--चर्ल गुणबत्तमिति । पूर्वसूत्रोक्ताज्ित्वानुपपत्तिदोषा- 
भावमहगीकृत्य परिहरति--एयमपीति । कार्या+ ज्ञानशक्तिकल्पने अद्यवादः 
स्वादित्यर्थ: | अद्गीकारं त्वजति--वेषम्येति | ॥ ९ ॥ 
रत्वम्रमाका अनुवाद 
स्वभावसे अन्यथा--विपरीत अथोत्‌ सांपिक्षरपसे ग्रुणोक्ना अज्ुमान करनेपर पूव॑सूच्रमें उक्त 
दोप नहीं आता । ऐसा अज्ुमाव करनेपर सिद्धान्तकी दानिं सी नहीं होती क्योंकि कार्यके 
अनुसार ग्रुणस्वभावका अंगीकार किया गया हैं ऐसा कहते है--'“चलं ग्ुणवृत्तम” इत्यादिसे । 
पूवेसून्में उक्त अज्ञात्षिभावकों अनुपपात्तिकृप दोपका अभाव जो वार्द्धने दिखलाया है उसका 
एक क्षणभरके लिए खीकार कर परिद्दार करते हैं--“एक्सपि” इत्यादिसे | तात्परय यह कि 
कार्येके लिए शानशक्तिकी कल्पना करनेपर अक्वादकी प्राप्ति दों जायगी। पूर्वोक्त अज्लेकारका 
ध्याग करते हैं--“वैपम्य!” इल्यादिसे ॥ ६ 0 


११४८ । प्रह्मसूत्र [बकरे प्रा०६. 
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विप्रतिषिधाध्ासमझसम्‌ ॥ १० ॥ 


पदच्छेद--विप्रतिषिधात्‌ , च, असमझसम्‌ । 

पदार्थोक्ति--च--अपि, विप्रतिषेघात--सांख्या हि कचित्‌ महतः पद्चत- 
न्मात्रसृष्टिं प्रतिजानन्ति कचिद॒हझ्वारात्‌ू , कचिद्‌ दरशेन्द्रियाणि कचिदू ज्ञानेन्द्रि 
याणि ल्वगिन्द्रियेडन्तर्भाव्य संप्तेन्द्रियुणीति परस्परविरोधात्‌, असमझ्सम्‌-- 
साख्यमतमसंगतम्‌ , [ तस्मात्‌ सांख्यसिद्धान्ती आन्तिमूछ इति निर्विवादस्‌ ]। 

भाषार्थ--सांख्यकोग कहीं महत्से पद्चतन्मात्राओंकी सृष्टिकी प्रतिज्ञा करते 
हैं तो कहीं अहक्लासस, और कहीं दश इन्द्रियोंकी प्रतिज्ञा करते हैं. तो कहीं 
ज्ञनेन्द्रियोंका त्वगिन्द्रियमें अन्तर्भाव करके सात इन्द्रियाँ हैं ऐसा कहते हैं, इस 
प्रकार विरोध छोनेसे सांस्यमत सुसंगत नहीं है | इससे सिद्ध हुआ कि सांख्य- 
सिद्धान्त भ्रान्तिमूलक है । 


साष्य 
प्रस्परविरुद्भथायय सांख्यानामभ्युपगमः । क्चित सप्रेन्द्रियाण्यजुक्रा- 
मन्ति, कचिदेकादश, तथा क्वचिन्महतस्त्मात्रसगेग्रपद्शिन्ति, कचिद- 
हड्भारात्‌ , तथा क्चित् त्रीण्यन्तःकरणानि वर्णयन्ति क्चिदेकमिति | प्रसिद्ध 
माज्यका अनुवाद 
सांख्योंका सत परस्पर विरुद्ध है। वे कहीं सात इन्द्रियां गिनाते हैं कहीं 
ग्यारह, वैसे ही कहीं सहत्से तन्मात्राओंकी उत्पत्तिका उपदेश करते हैं कहीं अहं- 
कारसे, और कहीं अन्तःकरण तीन बताते हैं. ( मन, बुद्धि और अहंकार ) और 


५ रत्नम्सा 
सूत्र व्याचष्टे--परस्परेति । त्वड्मात्रभेव श्ानेन्द्रियमेकमनेकशब्दादिशञान- 
कारण पद्च कर्मेन्द्रियणि मरनश्वेति संपतेन्द्रियाणि, ज्ञानेन्द्रियाणि पद्च कर्मेन्द्रियाणि 
पत्च मनश्रेत्येकादश, बुद्धिरह्वारो मन इति त्रीणि, एकमिति बुद्धिरेव | एवं पूर्वा- 
रत्वम्रभाका अनुवाद ः 

__परस्पर” इत्यादिसे सून्नका व्याख्यान करते हैं। [ कहींपर ] केवल एक त्वकमात्र ही 
शानेन्द्रिय है उसीसे शब्द, स्पर्श आदिका ज्ञान होता है, पाँच कमेन्द्रियाँ, और एक मन इस 
अकार झुछ मिछाकर केवल सात इन्द्रियों सानी गई हैं, [ कहाँपर ] पाँच शानेन्द्रियाँ, पाँच 
कमेन्द्रियां ओर मन इस अरकार ग्यारह इन्द्रियाँ सानी गई हैं, [ कहींपर ] बुद्धे, अहंकार और 
सन ये तौन जोर [कहांपर ] केवल बुद्ध ही मानी गई है। इस प्रकार पूवीपर विरोध 


आषि० ? सू० १०) शाह्नरमाष्य-रत्नप्रभा-भाषाहुवाद्सहित ११४९ 
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भाष्य 


एव तु श्रत्येश्रकारणवा दिनया विरोधस्तदलुवर्तिन्या च्‌ स्मृत्या। तसाद- 
प्यसमण्जस सांख्यानां दशेनमिति | 

अन्ाह--नन्वौपनिपदानामप्यसमण्जससेव, दर्शन तप्यतापकयो- 
जीत्यन्तरमावानस्युपगमात्‌ । एकं हि बल्ल सर्वात्मक॑ सर्वस्य ग्रपसश्वस्य 
कारणमश्युपगच्छतामेकस्पैवा55त्मनो विशेषो तप्यतापकी न जाल्यन्तरभू- 

भाष्यका अनुवाद 

कहीं एक बुद्धि। ईश्वरको जगतका कारण वतानेवाली श्रुतेसि आर उसीका 
अनुकरण करनेवाली स्मृतिसे इनका विरोध तो प्रसिद्ध ही है। इसलिये भी 
सांख्योंका मत अयुक्त है। 

पूर्वपक्षी--वेदान्तद्शीन भी अयोग्य है, क्‍योंकि उसमें मी तप्य अर्थात्‌ 
हुःखका भोग करनेवाला जीव भोर तापक अथात्‌ जीवको दुःख देनेवाला संसार 
इनमें भेदका स्वीकार नहीं किया है। वेदान्तमें एक ही ब्रह्म सबकी आत्मा है 
ओर सब प्रपथ्वका कारण दै। इसके अनुसार तप्य और तापकरूप जो जीव 
और संसार हैं, वे एकह्दी आत्माके विशेष होते हूँ, इसलिए इनमें ज्ञातिका भेद्‌ 


रत्वमभा 


परविरोधादिति व्याख्याय अश्रुतिस्वृतिविप्रतिषेषाचित्यर्थान्तरमाह--प्रसिद्ध/ इति | 
तस्मादू-भ्ान्तिमूछतात्‌ सांख्यशाखल, तेन निर्दोपवेदान्तसमन्वयस्याडविरोध इति 
सिद्धम । खमता5इसामख्जस्यमसहमानः सांख्यः प्रत्यवतिष्ठते-- अन्नाहेति । तप्य।- 
जीव५ तापकः--संसारः, तयोभेंदानडगीकारात्‌ छोकप्रसिद्धस्तप्यतापकभावो हुप्येत 
इत्यथैंः। विश्वणोति--एक हीति। तथा च भेद्व्यवह्रछोप इति असमज्नमित्यर्थः | 
ननु॒ तयोरुपादानैक्येडपि मिथो मेदोअस्त्येव, यथा एकवह्यात्मकयोरैष्ण्यप्रका- 
रन्नप्रभाका अनुवाद । 
होनेसे [ सारय सिद्धान्त ठोक नहीं है ] ऐसी व्याख्या करके श्रुत और स्थृतिके विरोधसे भी 
( बह ठीक नहीं है ] ऐसा अ्थॉन्तर कहते हैं--““प्रिद्ध”” इत्यादिसे । इससे सिंद्ध हुआ कि 
साख्यशाल्न भान्तिमूलक ई, अतएवं उससे निर्दोष वेदान्त समनन्‍्वयका विरोध नहीं है यह सिद्ध 
हुआ। अपने सतके असामजस्थक्ी सहन न करता हुआ सांझ्य विरोध . करता है---“अन्नाइ” 
इत्यादिसे । तप्य--जीव और तापक--उंसार, इन दोनोंका भेद्‌ न माननेते लोकप्रसिद्ध तप्य- 
तापकभाव ही छप्त हो जायगा ऐसा भाव है। इसीका विवरण करते हैं--..“एक हि” इत्यादिसे 
ऐसा -द्वोनेसे भेद्‌-व्यवद्दारका छोप दो जायगा, इसलिए यह ठीक नहीं है ऐसा आशय है। 


११५० प्रह्मसूत्र [० हे प्रा० २ 
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साष्य 
तावित्यम्युपगन्तव्यं स्थात्‌ । यदि चैतो तप्यतापकावेकस्यात्मनों विशेषों 
स्पातां स तास्‍्यां तप्यतापकाश्यां न निर्मृंच्यत इति तापोपशान्तये सम्य- 
ए्द्शनशुपदिशच्छास्रमनथक स्यात्‌। न हौष्ण्यप्रकाशधर्मकस्य प्रदीपस्य 
तदवस्स्यैय तास्यां निर्मोश्षु उपपच्चते । योषपि जलतरह्नवीचीफेनाइ- 
पन्‍्यास१, तत्रापि जलात्मन एकस्य वीच्यादयो विशेषा आविभावतिरोंभा- 
वरूपेण मनित्या एवेति समानो जलात्मनो वीच्यादिभिरनिर्मोक्ष/ । प्रसि- 
डुआाय तप्यतापकयोजात्यन्तरभावों लोके । तथाहि--अर्थी चार्थब्रा- 
भाष्यका अनुवाद 
नहीं है, ऐसा मासना पड़ेगा। जीव और संसार यदि एक ही आत्माके 
विशेष हैं, तो इस अवस्थामें आत्माकी जीवभावसे और संसारभावसे 
निवृत्ति नहीं हो सकती इससे तापकी निवृत्तिके कछिए सम्यग्‌ ज्ञानका 
उपदेश देनेवाले शास्त्र व्यर्थ हो जायंगे; क्‍योंकि उष्णता और प्रकाश 
जो दीपकके धर्स हैं, उनसे वह दीपक कम्ती सी अछूग नहीं हो सकता। 
जलके तरंग, रहरें, झाग आदिके उद्ाहरणोंमें भी एक ही जलके तरंग आदि 
विशेष कभी प्रगट और कभी विलीन रहनेके कारण नित्य ही हैं, इसलिए उनकी 
भी जरूसे प्रथकूता नहीं होती । परन्तु जीब और संसारकी मिन्नता जगतमें 
.......-£- ख रह्््॒रमा.... 
शयोः, अतो न व्यवहारकोप इत्याशझ्ूय वहेरिव ताभ्यामात्मनो मोक्षों न 
स्थादित्याह--यदि चेत्यादिना । ननु सत्यपि धर्मिणि खभावनाशों मोक्ष 
उपपदते, सत्येव जले वीच्यादिनाशद्र्शनादित्याशड्क्य दृष्टान्तासिद्धिमाह--- 
यो5पीति । किश्वच, भेदाह्लीकारे3पसिद्धान्तः, अनह्लीकारे छोकग्रसिद्धिबाघ 
इत्याह--प्रसिद्धश्रेति । अर्थों झजनाइछामादिना जर्थिन तापय्तीति तापकः 
रत्वप्रभाका अनुवाद ; 
उनके उपादानके ऐक्य दोनेपर सी परस्पर भेद दैद्दो। जैसे एक यहिसे उत्पन्न हुए 
दाह और पकाशमें भेद है। इसलिए व्यवह्यरका छोप नहीं है ऐसी आशंका करके जैसे दाह 
ओर प्रकाशसे वहिका छुटकारा नहीं होता वैसे दी आत्माका तप्यतापकमावसे सोक्ष नहीं द्वीगा 
ऐसा कद्दते हैं--“यदि च” इत्यादेसे । धर्मौके रहते हुए भी स्वभावनाशरूप मोक्ष हो सकता 
है, जलके रहते हुए भी तरंग आदिका वाश देखा जाता है ऐसी आशंका करके दृशन्तकी 
अखिद्धि कहते हैं--यो5पि”” इत्यादिसे। और भेदका स्वीकार करनेपर सिद्धान्तकी द्वानि 
होती है भेदका अंग्रीकार न करनेपर लेक प्रसिद्धिका वाध होता है ऐसा कहते हैं---“प्रथिद्य” 
इत्यादिसे । अथे उपाजच, अलाभ आदिसे अथीकों सन्‍्ताप देता है अतः तापक है। अर्थी 


शाहुरभाष्यरत्नप्रभाभाषालुवादसहित 


ब्ह्मसूत्र 


के प्रथमाध्यायकी विपय-पची-- 
विषय | 
उपोद्धात [ प० १-५९ ] 

अध्यासपर आत्तेप ००० 
अध्यासका लक्षण 

आत्मामें अध्यास हो सकता है के 
अध्यासमें प्रमाण ख् 
प्रस्तुत शात्बके विषय और अ्रयोजन 


जिज्ञासाधिकरण १।१॥१।१ [प० ६०-९४ ] 


अथातो ब्रह्मजिशासा १(१।१।१ 
सूत्रगत अथ शब्द आनन्तयरूप अर्थका प्रतिपादन करता है 
आनन्तयका अवधिभूत पूर्ण कारण 
ब्रह्मजिज्ञासा पदका समास 
पष्ठी कमंवाचक ही है. 
जिज्ञासा पदका अवयवा्थ-कथन 
न्रह्मग्पसिद्धिका निरूपण 
ब्रह्मके स्वरूपमें मतभेद्‌ 

जन्माद्यापिकरण १।१॥२॥२ [ प्‌ृ० ९५-१२१ ] 
जन्मायस्य यतः १११॥२२ ही 
द्वितीय अधिकरणका सार 
जन्मादि पदका ससास 
द्वितीय सून्नके अथंका विवरण ह 
वृद्धि आदि भावषिकारोंका जन्म आदि तीनोंमें अन्तर्भाव-कथन 
जगतकी सृष्टि इश्वरसे ही होती है 
सूत्रमें अनुमान उपन्यस्त नहीं है 
तके श्रुतिका सहायक नहीं है । 20६ 
द्वितीय सूत्रका विषयवाक्य पा 
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क्रियासे ज्ञान विलक्षण है «५. ए८८-४ 
आत्मा द्ृष्टव्यः' इत्यादि विधितुल्य वचनोंका प्रयोजन-कथन...... १९२ - ४ : 
सम्पूर्ण वेद कार्यपरक है इस सतका खण्डन ,... १९५- ४ 
आत्मा केवछ उपनिषदोंसे ही जाना जाता है .« १९७-- ५ 
दधि आदि शब्दोंके समात वेदान्त भी सिद्ध वस्तुका बोध कराते हैं. २०१ - २ 

. निषेधवाक्योंके समान वेदान्त सिद्धारथका प्रतिपादन करते हैं... २०४- ३ - 
ज्ाह्मणो न हन्तव्य:! इत्यादि वाक्‍्योंमें निपिधका अर्थ... २०५- ४ . 
जिसको मैं ज़ह्य हूँ” ऐसा ज्ञान हो गया है, वह पूर्वकी तरह 

संसारी नहीं रहता ५ ९ 


- २९१०-०७. 


विषय प्रू०. प॑० 
जीतेज़ी भी शरीररहित स्थिति होती है .“#... ... ' २१२५-४ 
देह आदियमें आत्मामिमान मिथ्या है, गोण नहीं है ... २११५-२२ 
ब्रह्म सननादि विधिका शेष नहीं हे वह २१८ - ५ 
चतुर्थ सूत्रकी योजना २१९ - ४ 


च्रह्मज्ञानके पहले ही सव व्यवहार हैं इस विषयमें प्रह्मवेत्ताऑंकी गाथा २२१९ - ५ 


इंक्षत्यघिकरण १।१।५।५-११ [प्ल्‍घ०१२४-२६५९] 


पंचम अधिकरणका सार है २२४ - ७ 
वेदान्तोंका समन्वय अहामें नहीं है इस प्रकार सांख्यमतसे आक्षेप. २५५ - ४ 
कृणाद्मत ५2४८ र२६ - ४ 
सांख्यमतका निरूपण 2 २२७ -५ 
इंक्षतनोशब्दम्‌ १॥१।५।५ कर २३१- १ 
प्रधान जगत्‌का कारण है! इस सांख्यमतका निराकरण....... २३१ - १० 
ब्रद्यमें सर्वज्षता मुख्य है »«. २३५०-०९ 
ईश्वरके ज्ञासमें शरीर आदिकी अपेक्षा नहीं है ,.. २३९ - ३ 
'इक्षण प्रधानमें औपचारिक है! इस सांख्यमतका कथन....... २४४ - २५ 
गोणश्रेन्नात्मदव्दात्‌ १।१।५॥६ ३२८ २४६ - १ 
उपयुक्त सांख्यमतका निराकरण ,. २१४६-५९ 
अतिसें आत्मशब्दका प्रयोग है अतः म्रधान इंक्षणकता नहीं हो 

सकता है कक २४७- ४ 
आत्मशव्द अधानमें गौण है इस सांख्यमतका निरूपण ०. रेण० “२ 
तन्निष्ठस्थ मोद्षोपदेशातू १॥१।॥५७ न २५१ - १ 
उपयुक्त सांख्यमतका निरसन ९५७ २०५०१ - ८ 
आत्मशव्द चेतनका ही वाचक है «.. २५४- ६ 
हेयत्वावचचनाचच १।१॥५॥८ ५ २५८ - १ 
स्थुछारन्धतीन्यायसे भी प्रधान 'सत्‌! शब्दका अथे नहीं हो सकता. २५८ - १० 
स्वाप्ययात्‌ ११॥५॥९५ नग्न २८२ - १ 
श्रुति आत्मामें सब चेतनोंका छय कहती है, अतः आत्मा सतशब्द- 

वाच्य तथा जगत्कारण है ६5. .«. २६२-८ 
गतिसामान्यात्‌ ११।५१० . हे « २१६६ - १ 


सब बेदान्त चेतनकों ही जगत्कारण बतलाते हैं, अतः चेतन ही 


विषय पु० पं० 
अतत्वाच्च ै१॥५॥१ ६ जहर २६८ - १ 
सबवेज्ष त्रह्म ही जगत्कारण है, इस विषयका सम्रमाण उपपादन..... २६८ - ८ 

आवबन्दमयाधिकरण १।१६।१२-१९ [१० २७०-३१२] 
पष्ठ अधिकरणका प्रथम वर्णकसार «५. २७० -७ 
पष्ठ अधिकरणका हवितीय वर्णेकसार ७०. २७० » १९ 
अग्रिम सूत्र ( आनन्दमयो5भ्यासात्‌ ) की रचनापर आक्षेप .... २७१०-०२ 
उक्त आक्षेपका समाधान «०५. २७१०-०६ 
उपासनाओं तथा उनके फरलोका भेद २७४-५ 
आत्मा यद्यपि वस्तुतः निरतिशय है, तो भी विद्याके तारतम्यसे 

सातिशय भासता है ... २७६ - ७ 
आनन्दमयोड्स्यासात्‌ ११६१२ ४०३ ३७९ - ९ 
आनन्द्मयशव्दके अर्थमें संशय 5४. शेटठ 
आनन्द्मय अमुख्य आत्मा है ऐसा पूर्वपक्ष ०. २८००४ 
चुततिकारके मतसे समाधान २८१- ७ 
प्रियशिरस्त्व तथा शारीरत्व आदि उपाधिसंबन्धसे कल्पत हैं २८५- २ 
विकारूब्दाबोति चेन्न प्राहव्यात्‌ ११६१३ २५ २८६ - १ 
सयद प्रत्यय विकाराथंक होनेके कारण आनन्दमय परमात्मा नहीं ह 

हो सकता है ऐसा पूर्वपक्ष |; २८६ - ११ 
सयद्‌ प्राचुयोर्थक है ... २१८७-३२ 
तद्धेतुव्यपदेशाच ११।६।१४ ०. २८८- १ 
ब्रह्म आनन्दका हेतु है, अतः मय प्राचुयोर्थक है ५... रेट 2 
सान्जवार्णिकसेव च गौयते १।१६॥१५० ५ २८९ - १ 
प्रकरणसे भी आनन्दसय तन है ». २८९ - १० 
नेतरोड्नुपपत्ते: १।१।६।१६ २९९ - १ 
कामयितृत्व आदि धर्म जीवमें सम्भव नहीं है, अतः आनन्द्सथ जीव 

नहीं है २९१ - ९ 
भेदव्यपदेशात्र ११६।१७ २९२ - १ 


श्रुति जीव और ऋह्मका सेद कहती है, अतः आनन्द्सय जीव नहीं है. २९२ - ९ 
कामाच नानुसानापेक्षा ११।६।१८ २९५ - 


श्रुति आनन्दमयकों कासयिता कहती है, अत: प्रधान आनन्द्सय नहीं है २९५ - १० 
आस्मिन्नस्प च तथोगं शास्ति १९६१९ २९६ «- १ 


( ५ ) 
विषय प्र्ठ पंक्ति 
आनन्द्मयको जाननेवाा आनन्द्मय ही हो जाता है. इस प्रकार 
ज्ञाता और छ्ेयका जभेद फहा गया है, अतः प्रधान 


अथवा जीव आनन्दमय नहीं है «०. २९६ - १२ 
“आनन्द्सय जीव है” इस मुख्य सिद्धान्तका प्रतिपादन .«. २९७-८ 
अन्नमय आदिके समान आनन्द्मय भी ब्रह्म नहीं है. ... २९९-२ 
ब्रह्म आनन्दमयका अवयव है [ पृ्रपक्ष ] ३०० - हे 


'ब्रह्म पुच्छ॑ प्रतिष्ठा' इस वाक्यमें स्वप्रधान अद्धका ही उपदेश है ३०१ -२ 
आनन्दप्चुरता मह्ाममें नहीं हो सकती है, श्रह्म अ्तिदरीर मिन्न नहीं है 

और आनन्दपदका द्वी अभ्यास है, अतः आनन्दसय तन्रह्म नहीं है ३०३-७ 
सिद्धान्तमतके अनुसार “आनन्द्मयोध्म्यासात इत्यादि सून्नोंकी व्याख्या ३०९ - २ 


अन्तराधिकरण १।१॥७॥२०, २१ [ पृ० ३१३-३२५ ] 
सप्तम अधिकरणका सार हर ३१३ - ६ 
अन्तस्तदर्मापदेशात्‌ ११।७।२० ३१३ - १६ 
य एपोषन्तरादित्ये' इत्यादि श्र॒तिमें प्रतिपादित पुरुष जीव है [पृर्वपक्ष) ३१६ - २ 
उक्त पूवेपक्षका खण्डन और बह पुरुष परमेश्वर है ऐसा श्रतिपादन ३१८ - ३ 


मेदव्यपंदेशाच्च १।१।७।२१ रे२४ - १ 
अन्य श्रतिमें आदित्य आदि जीवोंसे भिन्न अन्तयामी कहा गया है 
अतः आदित्यस्थ और अक्षिस्थ पुरुष परमात्मा है. ... ३२१४ - ११ 
आकाशापिकरण १॥१।८।२२ [प० ३२३-१३४] 
अष्टम अधिकरणका सार ३२६ - ६ 
आकाशस्तल्लिज्ञात्‌ १४८२२ ३२६ - १५ 
आकाश इति होवाच' इस श्रुतिमें स्थित आकाशपद्‌ भूत्ताकाशपरक है 
इस पूरपक्षका खण्डन कर सिद्धान्तका प्रतिपादन ३२७ - २ 
प्राणाधिकरण १।१।९|२३ [पए० ३३७५-३४३] 
नव अधिकरणका सार ३३५ - ६ 
अत एवं आणः १।९॥९॥२३ ३२३६ - १ 


श्राण इति दोबाच! इस श्रुतिमें प्राणपद्‌ वायुविकारका वाचक है 
इस पूर्वेपक्षका निरसन कर बह “परमात्मचाचक है ऐसे सिद्धान्तका 
प्रतिपादन ३३६ - ९ 
ज्योतिश्वरणाधिकरण १॥१।१०२४-२७ [पृ. ३४४-३ ७२] 
दृशम अधिकरणका सार ३४४ - ६ 
ज्योतिश्ररणामिघानात्‌ १४१।१०२४ ३४५ - १ 


( ६ )2 
विषय 
धअथ यद्तः परो दिवो ज्योति: इत्यादि श्रुति में आदित्य आदि 
'ही ज्योति है [पूर्वेपक्ष] 
ज्योतिःशब्द जह्मदाचक है [सिद्धान्त] 
छन्दोमिधानान्रेति चे० ११।१०२५ ४५ 
धायत्री वा इद! इस पूर्ववाक्यमें गायत्नीछुन्द्का अभिधान है 
उक्त वाक्यमें त्रह्म ही प्रकृति है 
भूतादिपादव्यपेदशोपपत्तेश्वम्‌ १।१।१०२६ हा 
पूववाक्यमें भूत, एथिवी आदि पाद कहे गये हैं इससे भी ऋह्म 
ही भ्रकृतत है 
उपदेशभेदान्नेति चेन्नोमयर्मिन्नविरोधात्‌ १॥१॥१०२७ ९३ 
(द्वि! 'द्व: इस शचब्दोंमें विभक्तिका भेद होनेपर भी प्रातिपद्क 
व्य! शब्दके एक होनेसे तह्मकी ग्रत्यभिज्ञा होती है 


प्रवर्ददाधिकरण १।१।११।२८-३११ [पृ० ३७३-३९< | 


एकादश अधिकरणका सार 

प्राणस्तथानुयगसात्‌ू १३१।॥९१।२८ 

शआणो5स्मि प्रज्ञात्मा! इस श्रुत्िमें आणशब्दके अथमें संशय 
प्राण अ्रह्म है 

न बक्तुरात्मोपदेशादिति १३१।११॥२९ 

प्राण इद्र है इस पूर्वेपक्षका कथन 

उक्त पूर्वेपक्षका निरासपूर्वेक प्राणका तह्मत्व प्रतिपादल 
शास्त्रद्ष्य्या तूपदेशों वामदेववत्‌ १(१॥११॥३० 


पुं० पं० 
इं४६ - ५ 
शेण२ - द्‌ 
३६० - १ 
३६० - २० 
३६२ - २ 
शे६७ - १ 
दरे६७ - १६ 
३७० “- १ 
३७० - १५९ 
शं३७ - ६ 
३७४ - १ 
३७५ ०-५ 
३७६ - ६ 
३७९ - १९ 
२७५ - १४ 
शे८१-५ 
रे८४ - ६ 


श्राणोषस्मि! इस वाक्यका इन्द्रपरत्वचिरासपूवक प्रह्मपरत्व व्यवस्थापत ३८४ - ११ 


जीवमुख्यप्राणलिज्धान्नोति ० १॥१॥११॥३ १ 


दे८६ - १ 


जीवके तथा मुख्यप्राणके।लद़् होनेसे आ्राणवाक्य ज्रह्मपरक नहीं हो सकता ३८६ - २३ 


प्राणवाक्यको ऋ्रह्मपरक न सालनेमें अनज्ञुपपत्ति, साननेमें उपपत्ति तथा 
जीव और मुख्यप्राणपरत्वका निरास 

वृत्तिकार्सतसे सूत्रके सिद्धान्‍्त भागका व्याख्यान 

अथमाध्यायके प्रथम पादकी समाप्ति 


सर्वत्रप्रसिदयधिकरण १।२।१।१-८ [पृ० १९९-४२६] 


उत्तालुवादपूबेक द्वितीय और तृतीय पादके आरस्सका प्रयोजनकथन 
ह्वितीय पादके ग्रथम अधिकरणका सार 
सत्र प्रसिद्धोपदेशात्‌ १।२११९ 


३८५९५ - २ 
२३९२ - ८ 


३९८ - ११ 


३९९ - ५ 
४०१- ६ 
४०२ - १ 


( ७ ) 
विपय ४ 
मनोसयत्व आदि धर्मोंसे जीव उपास्य है [ पू्वपक्ष ] 
मनोमयलत्व आदि धर्मोसे चर्म ही उपास्य है [ सिद्धान्त ] 
विवशध्षित गुणोपपत्तेश् १२॥१॥२ 
बेदमें विवक्षित सत्यसझ्डल्पल्ल आदि शुण ब्ह्ममें ही उपपन्न होते हैं, 
अतः त्रह्म ही उपास्य है 
अनुपपत्तेस्तु न ज्ारीर: १।२)१॥३ 
विवक्षित सत्यसझुल्पत्व आदि गुण जीवमें नहीं हैं 
कमकतृव्यपदेशाच १॥२॥१॥७ 
श्रुति ब्रह्मकों भ्राप्य जीवको भ्राप्तिकतों कहती है, अतः जीव मनो- 
मयत्त आदि गुणविशिष्ट नहीं है 
विशेषात्‌ १२।१।५ 
अन्य श्रुतिमें त्रह्म तथा जीवके वाचक शब्द भिन्न-भिन्न कहे गये 
हैं, अतः तह्म ही सनोमयत्व आदि गशुणोंसे युक्त है... 
स्मृतेश्व १२१६ का 
शारीर और परमात्माका भेद्विवेचन 
अभकाकर्त्वात्तद्मयपदेशा च ० १॥२१।७ 
हृदय अल्प है जीव भी सूक्ष्म है, अतः हृद्यमें रहनेवाल्ा जीव है 
इस पृवपक्षका निरसनपूर्वक हृदयस्थ परमेश्वर है ऐसा 
सद्ष्टान्त प्रतिपादन 
संमोगप्रातिरिति चेन्न वैशेष्वात्‌ ११२१८ 
त्रह्ममें सोगकी भाप्ति होगी [ पूर्वेपक्ष ] 
उत्त पृव॑पक्षका निरसन 


अनूषिकरण १।२२।९-१० [० ४२७-४३२] 


द्वितीय अधिकरणका सार 

अत्ताचराचर ग्रहणात्‌ १॥२२॥९ 

अत्तूवाक्यमें प्रतीयमान जत्ता अभि है [ पूर्वपक्ष ] 

उक्त अत्ता परसेश्वर है [ सिद्धान्त ] 

सकरणात्ष ३३२॥९।९२० ०४४ 

भकरण ठथा ढिट्ठसे भी सिद्ध होता है क्वि उक्त जत्ता परमेश्वर है 
घुहाआविश्याधेकरण १४२।३।११,१२ 

ठतीय अधिकरणका सार 

श॒द्दा प्रावेष्टावात्मानों हि० १।२॥३।११ 


[ पृ० ४३३-४४८ 


( «८ )» 
विपय 
“छत पिवन्तो' इस वाक्यमें प्रतीयमान पानकताओंमें संशय ... 
उक्त संशयपर आत्तेप 


उत्त आक्षेपका निस्सन का रे 
पानकर्ता बुद्धि और जीव हैं [ पूवपक्ष | न 
पानकतों जीवात्सा और परमात्मा हैं [ सिद्धान्त ] हे 


विज्येषणाच् शशश१२ 

भ्रत्युक्त विशेषण भी जीव और परसात्मामें ही संगत होते हैं 
सुपर्णा” इस संत्रमें भी जीव और परमात्मा ही प्रतिपाय हैं 

हवा सुपणो' यह मंत्र इस अधिकरणका विषय नहीं है 


अन्वराधिकरण १॥२॥४।१३-१७ [पु० ४४९-५६८] 


चतुर्थ अधिकरणका सार 
अन्तर उपपत्ते; श२॥४१३ बह 
अक्षिस्थ पुरुष छायात्मा है | पूर्वपक्ष | मम 
अक्षिस्थ पुरुष परमेश्वर है [ सिद्धान्त | गा 


स्थानादिव्यपदेशाच, १।२।४।१४ 


अन्य प्रथिवी आदि स्थाव एवं सलाम और रूप परभेश्व रके कहे गये हैं 


अतः नेत्र भी परमेश्वरका स्थान हो सकता है 
सुखावाशिष्टामधानादेव च शरशा४।१५ ४ 
अक्षिस्थानमें सुखविशिष्ट तक्मका उपदेश हे श 
भुतोपनिषत्कगरत्याभिघानाब १२४१६ 


' अ्रह्मवित॒की गति ही अक्षिस्थ पुरुषकों जाननेवालेके लिए कही गयी है, 


अतः अक्षिस्थ पुरुष परमेश्वर है न 
अनवल्थितेरसंमवाच्र १२४।१७ 
छायात्मा या विज्ञानात्मा अथवा देवतात्सा अक्षिस्थ 
पुरुष नहीं हो सकते है न 
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अन्वयाम्यधिकरण १२५।१८-२० [पु० 9६९-४८२] 


पंचस अधिकरणका सार 

अन्तर्याम्यधिदवादिषु १२॥५॥१८ 

पृथिवी आदिका अन्तयोमी कोई अग्रसिद्ध पदार्थ अथवा देववा या 
योगी है [ पूवपक्ष ] 

अन्तयोसी परमात्मा है 

न च स्मातेमतद्मांमिलापात्‌ शश५। १९५ 


४६५९ -- ७ 
४६९ - ७ 


४७१ - दे 
४७३ -.२ 
४७६ + २ 


ह ( ९ ) 
विषय 
प्रधान अन्तयामी हो सकता है [ पूर्वपक्ष ] 
शक्त पूबपक्षका निरसन 

जीव अन्तयोमी हो सकता है [ पूर्वपक्ष ] 
शारीरश्रोभयेषपि हि. भेदेनेनमधीयते १॥२॥५॥२० 
जीव अन्तयामी नहीं हो सकता है [ सिद्धान्त ] 
जीव और ईश्वरका भेद पारमार्थिक नहीं है 


प्रू० पूं० 
४७६ - १० 
४७७० ४ 
४७८ - २ 
४७९ - १ 
४७९ - ११ 
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अद्श्यत्वाधिकरण १॥२॥६।२१-२३ [प० ४८३-५४०४ ] 


पष्ठ अधिकरणका सार 
अदुश्यत्वादियगुणको घर्मोक्तेः १४२।६।२१ 
प्रधान भूतयोनि है [ पूर्वपक्ष ] 

भूतयोनि परमेश्वर है [ सिद्धान्त ] 
विशेषणव्यपदेशाम्यां च नेतरों १३२।६।२२ 


जीव या प्रधान भूतयोनि नहीं है, किन्तु परमेश्वर ही भूतयोनि है 


इस विषयसें दूसरे कारणका प्रद्शन 
रूपोपन्यासाच १३२॥६॥२३ 
उपयुक्त विषयमें ही अन्य हेतुका प्रद्शन 
भूतयोनिके विषयमें इत्तिकारका सत 


४८३ - ६ 
७८४ - १ 
४८५-५ 
ए८७- ८ 
४९४ - १८ 


४९५ - २. 
४९५९ - १ 
४५९९ - ८ 
५०१ -- 


वेधानराधिकरण १(९।७।२४-३२ [ पृ० ५०५--४३६ ] 


सप्तम अधिकरणका सार 

वैश्वानरः साधारणशब्दाबिशेषात्‌ १३२।७॥२४ 

सप्तम अधिकरणके विषयवाक्यका प्रद्शन 

जाठराप्मि या भूताप्ति अथवा अग्न्यभिसानी देवता 
वैश्वानर है [ पू्वेपक्ष ] 

वैश्वानर परमात्मा है [ सिद्धान्त ] 

स्मरयमाणमनुमानं स्थादिति शशणर० 

स्प्ृतिसि भी भतीत होता है कि वैश्वानर परसात्मा ही है 

शब्दादिश्योडन्तःप्रातिष्ानाच नेति चेत्र १२७२६ 

वैश्वानर परसात्मा नहीं हो सकता [ पूर्वपक्ष ] 

वैश्वानर परमात्मा ही है [ सिद्धान्त |... 

अत एव न देवता भूतञ्च १२७२७ 

भूताप्ि और देवता वैश्वानर नहीं हैं 


साक्षादप्यबिरोध जैमिनि: २।२७२८ 


५०५० - ४ 
५०६ - १ 
५०६.७- १३ 


५१०-२ 
५११ - ८ 
५१४ - १ 
०१४ - १० 
५१६ - १ 


' ०0१६-१९ 


५९९५ - ४. 


- "२२ - १० 


५२३ - १८ 


( १० ) 
विपय 
वैश्वानरकी उपासनासें जैसिनि आचाय मत कि 
अभिव्यक्तेरित्यास्मरध्चः १२५॥७३२%९ *्* 
आश्मरथ्य आचायके सतानुसार परमेश्वरमें प्रादेशसात्र._... 


श्रुतिका समन्वय >ह5 
अनुस्मृतेबांदरि: १२।७।३० डी 
उपयुन्त विषयमें बाइरि आचार्यक्रे सतका प्रदर्शन बे 
सम्पत्तेरिति जैमिनिस्तथाहि दर्शयाति १२॥७३१ सा 
उपयुक्त विषयसें जैसिनि आचायके मतका प्रदर्शन हि 
आमनन्ति चैनमास्मिन १[२।७॥३२ 22 
जाबाछ भी सस्तक और ठोड़ीके बीच सें परमेश्वरको उपासना करते हैं 
प्रथमाध्यायके द्वितीय पादकी समाप्ति बे 


चुभ्वाद्धिकरण १॥३।१-७ [ पृू० ५६७--५५७ ] 


तृतीय पादके प्रथम अधिकरणका सार बडे 
युभ्वाद्यायत्नं खशब्दात्‌ १३११ ००० 
झुलोक, भूछोक आदिका आश्रय त्रह्ममिन्न है [ पू्वपक्ष |... 
द्यु और भूछोकका आश्रय परत्रह्म ही है [ सिद्धान्त]. #..- 
आत्सा एकरस है २५६ 
सेतुश्रुति त्रद्मविषयक नहीं है, किन्तु नह्मज्ञानविषयक है 
मुक्तोपरूप्यव्यपदेशात्‌ १३।१२ बेड 
सुक्तगस्य होनेके कारण थु, भू आदिका आधार ऋ्म है 
नानुमानसतच्छब्दातू १३॥१३ ४95 
प्रधान यु, भू आदिका आधार नहीं है 
प्राणछच १॥३॥१४ २ ०*& 
जीव सी उनका आधार नहीं है मम 
भेदव्यपदेशात्‌ १३१५ 
उपयुक्त विषयमें दूसरे हेतुका कथन ब्द 
प्रकरणात्‌ १३।१॥६ 
परमात्माका प्रकरण है, अतः जीव उनका आधार नहीं है... 
खित्यदनाम्थाम्‌.१३।१।७ दि 
द्व सुपणो' इस संत्रसे मी सिद्ध होता है कि यु, मू आदिका 
जाधार जीव नहीं है 
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भूताकाश दहर नहीं हो सकता 


जब दर नहीं हो सकता जा 


( १३ ) 

विपय 

प्रह्मपुरशच्दमें 'त्रह्म! शब्द परजरह्मका अभिघायक है 

अन्तर्व॑तिपदार्थोके साथ ब्रह्म ध्येय है 

गतिदशब्दाभ्वां तथाहि इष्ट० १॥३॥५)१५ 

गति और ब्रह्मकोकशच्दसे भी दहर परत्रह्म है 

धृतेश्व महिम्नोड्था० १।३।५।१६ 

धृतिसे भी दहर परमेच्वर ही है 

प्रसिद्धेश्न १३।५१७ 

आकाशशब्द त्रह्ममें रूढ है अतः दृहराकाश ब्रह्म ही हे 

. इतरपरामशात्‌ स इति०१॥३॥५।१८ 

वाक्यशेपमें जीवका भी परामशे है, अतः जीव दहराकाश हे 

लपाधिपरिच्छिनत्न जीव दहर नहीं हो सकता 

उत्तराचेदाविभूत ० १३॥५१९ 

अंपहतपात्मत्व आदि धर्म जीवमें भी प्रजापतिवाक्यसे प्रतीत होते हैं, 
अतः जीव द्हर हो सकता है 

अपहृतपाप्मत्व आदि धर्म जह्मभूत जीवके कहे गये हैं मल 

जीवका शरीरसे समुत्थान और स्वरूपसे अभिव्यक्तिका आक्तेपसमा- 
धानपूवक निरूपण का 

“एतं लव ते! इसमें 'एतत! पद्से परसात्माकी अनुवृत्ति है, यह कहने 

वालोंके मतका निराकरण ' भय 

कठेत्व, भोक्ठल् आदि जीवका रूप पारमाथिक है, ऐसा माननेवालोंके 
'मंतका निराकरण 

सूत्रोंमें जीवेश्वरभेदके प्रतिपादनका अभिपम्राय 

अन्यार्थश्न परामशे १३३॥५७२० 

दृहरवाक्यशेषमें जीवका परामर्श परमेश्वरके द्योतनके लिए है 

अव्पश्रुतेरिति० ११॥५॥२१ 

परमेश्वरसें भी अल्पत्व उपपन्न है 


अनुत्यधिकरण १।३६॥२२-२३ [ पृ० ६४०-६४९ ] 


धष्ठ अधिकरणका सार 
अनुकृतेसस्थय च ११३॥६॥२२ 


न तत्र सूर्यो भाति' इस शरुतिमें 'तत्तः पद्से प्रतिपा कोई तेजस्वी. 
पदाथ है [ पू्रेपक्ष ] अप क, 


६१३०-०५ 


१३४ - ७ 
६३५ - + 
8३२७-१० 
द्रे७- ५९ 
६३१५ - १- 
६३९५ - ११ 


६४० - ६ 
५४१- १ 


( ५३) 
विपय 
उक्त श्रतिमें 'तत! पद्प्रतिपाथ त्रह्म ही है 


उक्त श्रतिके चौथे पादमें स्थित सर्वशच्दकों जगन्सात्रवाचक मानकर 


व्याख्यान 
अपि च स्मयेते ११॥६॥२३ 


स्मृतिमें भी अन्यसे अभास्य एवं सवका भासक परसात्मा ही 


कहा गया है 


प्रमिताधिकरण १३।७॥२४,२५ [ ४० ६५०-६५० | 


सप्तम अधिकरणका सार 

शब्दादेव प्रमित:ः १।श७२७ 

अह्जुः्प्रमान्न पुरुष जीव है [ पू्वपक्ष ] 
अह्लुघ्सात्र पुरुष ऋरह्म ही है [ सिद्धान्त _] 
हृचपेक्षया तु० १३॥७॥२५ 


शाद्षके अधिकारी त्रैवर्णिक हैं, मलुष्योंके अह्ुएमात्र हृदयमें 


रहनेके कारण परमेश्वर अडगुएमात्र कहलाता है 


देवताधिकरण १।३।८।२९-३३ [ पृु० ९१५९-७रश८ 


अष्टम अधिकरणका सार 

तहुपर्यपि वादरायण:० १॥३।८।२६ 

ब्ह्मविद्यामें देवता आदि भी अधिकारी हैं 

विरोध: कमंणीति चेन्ना० १॥३॥८।२७ 

देवताओंका शरीर मानने पर क्में विरोधका प्रतिपादन 
उक्त विरोधका परिहार 

एक देवताके अनेक शरीरयोगसें स्मृतिप्रामाण्य 
अनेकप्रतिपत्तेदशनात्‌! इस सूत्रभागका दूसरा व्याख्यान 
शब्द इति चेन्नातः० १।३१॥८।२८ 

शब्दस विरोधका प्रद्शन 

उत्त विरोधका परिहार 

पृवापरविरोधकी शड्झ 

शब्द और अथके सस्वन्धका नित्यत्वकथन 

शब्दारे जाति है 

शब्द जगतका उपादानकारण नहीं है 

शब्द्स जगत्‌की उत्पत्तिमें प्रमाण 

स्फोट ही शब्द है, वर्ण शब्द नहीं है 


प्रष्ठ पंक्ति 
६४३०-०७ 
६७३ - २ 
६४९ - १ 
६४९ - १० 
६५० - ए 
६०१०-१९ 
६५२ - ३ 
६०३ - ६ 
६५७ - रे३ 
६५५ कप 
| 
६५९ - ६ 
६६० - ९ 
६६९१ - १२ 
६६५ - १८ 
६६०५ - १८ 
६६७- २ 
, ६६८ ०- ४ 
६७० - ४ 
६७१ - १ 
६७९ - १३ 
६७२ - ७ 
६७२ - ८ 
६७४ - २ 
६७४ - ४ 
६७६ - ५ 
६७७- २ 


६७९ - १० 


विषय 
वर्णासे अ्थज्ञान नहीं हो सकता 
वर्ण ही शब्द हैं 
वर्णवेचित््य असिव्यजकपैचित्यनिमित्तिक हैं 
वर्णभेदज्ञान ध्वनिक्नत है *** 
स्फोटकी कल्पना व्यथ है *०» 
“एक पढ़ हैं! यह चुद्धि वर्णविपयक ही है 
अनेक भी एक बुद्धिके विषय होते हैं 
क्रमविशेषसे पद्विशेषका ज्ञान होता है 
स्फोटकल्पनामें गौरवप्दशेन 
अत एवं च नित्यत्वम्‌ १३॥८॥२९ हे 
प्रप॑ंचका जनक होनेसे वेद चित्य है *०० 
समसाननामख्यत्वा० १११॥८।३० 5५० 
सहाप्ररय एवं नूतन र॒ृष्टिके श्रुतिस्ट्तिसिद्धि होनेके कारण शब्द 
अविरोध नहीं कहा जा सकता * 
शब्द्मं अधिरोधकी उपपत्ति 
कल्पान्तरमें पूवेकल्पक्के पद्र्थोका अछुसन्धान नहीं हो सकता है 
हिरिण्यगर्भ आदिको पूर्वंकल्पके व्यवहारका अजुसन्धान हो सकता है 
ऋषि भी अकृष्ठक्ञानवाब्‌ हैं 
संष्टि पूवस्ष्टिसजातीय ही होती है 
नाम और रूप पूर्वेसजातीय ही हैं, इस विषयमें श्रतिस्पृतिरूप 
भ्रसाणोंका प्रदर्शन 
मध्वादिष्वसम्भवादन ० १॥६॥८३ १ 
देवता आदिका विद्यामें अधिकार नहीं है--जैमिनि आचार्यके 
सतका प्रदर्शन 
ज्यांताप भावाच्च १ १॥८।३१२ 
आदित्य आदि शब्द अचेतनवाचक हैं, अतः देवताओंका शरीर 
न होनेसे विद्यामें अधिकार नहीं है 
भाव॑ तु बादरायणोडस्ति हि १३॥८।३३ 
निर्मुणजद्यविद्यामें देवताओं का अधिकार है 
आदित्य आदि शब्द चेतनवाचक हैं 
संत्र और अथेयादका स्वार्थमें सी प्रामाण्य हे 
देवता ध्येय होनेसे भी शरीरी हर 
इतिहास और पुराण भी देवताओंकों शरीरी कहते है 


( १५ ) 


विषय पु० पं० 
योगशाखसे भी सिद्ध है कि देवता शरीरी हैं ,.. ७२७-५ 
अपशुद्राधिकरण १।३॥९।३४< [ए० ७२९-७४५] 
नवम अधिकरणका सार का ७२५९ - ६' 
शुगस्य तदनादरअ्षवणात्‌० १३॥९।३४ ४ ७३० - १ 
शूद्रका भी विद्यामें अधिकार है [पूर्वपक्ष] ०. ७३० - १२ 
शुद्रका विद्यामें अधिकार नहीं है [सिद्धान्त] ७३२२-०५ 
'अह्‌ हारे ता शूद्र! इस श्रुतिमें उक्त शूद्रशव्द अधिकारी क्षत्रिय में 
समन्वित है. ५४४ ७३५ - २. 
क्षत्रियत्वगतेश्रोतरत्र० ११३।९॥३५ रा ७३७ - ९ 
जानश्रति जातिशूद्र नहीं है ,.. ७४३७-११ 
सस्कारपरामदशाचद ० ११३।९।३६ ७३९ - १६ 
विद्याके अधिकारीके लिए उपनयन संस्कार आदि कहे गये हैं, 
शूद्रका अधिकार नहीं है «०. ७४४०-२ 
तदभावनिधारणे च प्रइचेः १॥३॥९॥३७ ७४२ - १ 
गौतमकी प्रवृत्तिरूप लछिद्डसे भी झूद्रका विय्ामें अधिकार नहीं है. ७४४३-४२ 
श्रवणाध्ययनार्थप्रति० ११३॥९३८ ७४३ - १७ 
शूट्रके लिए वेदअबण आदिका निषेध है इससे भी शू द्र अधिकारी 
नहीं है ७४४ - २ 


कम्पनापिकरण १।१।१०३६ [ पृ०७४६-७५३ ] 
दशा अधिकरणका सार 


७४६ - ६ 
कम्पनात्‌ १३।१०३९ ७४७ - १ 
एजति' वाक्यमें कथित प्राण वायु है [ पू्ेपक्ष ] ७४८ - ५ 
उक्त प्राण ब्रह्म दी है | सिद्धान्त ] ७५० -- २ 


ज्योत्तिराधषिकरण १।३॥११॥४० [पृ० ७३४-७५६] 
ग्यारहवें अधिकरणका सार 


७५४ - ६ 

ज्योति्दंशनात्‌ १३॥११।४० ७५५ - १ 
प्रजापतिविद्यावाक्यग॒त ज्योतिःशव्द भूतापमिका वाचक है. 

[ पूवरपक्ष ««. ७५६० ३ 

उक्त ज्योतिःशब्द जह्मयवाचक है [ सिद्धान्त ] ७५७ - ३ 


अ्न्तिरत्वव्यपदेशाधिकरण १॥३॥१२॥४ १ [ पृ० ७६०-७६३ ] 
बारहवें अधिकरणका सार *** , ७६०- ६ 
आकाशो<र्थान्तरत्वादि० १(३॥१२४१ ७६९१ -. १ ह 


(५ १६ ?) 
विपय 
आकाशो वे नाम' इस श्रुतिमें उक्त आकाशशब्द भूताकाशका 
बाचक है [ पवपक्ष ] 
उक्त आकाशहशब्द त्रह्मका वाचक है [ सिद्धान्त ] 


सुषुप्त्युत्कान्त्यधिकरण १।३॥१३॥४२, ४३ [ पृ० ७६४-७७२ ] 


तेरहवें अधिकरणका सार 
सुषुप्य्युत्कान्यो मंदेन १॥३।१३॥४२,४ ३ 


योध्य॑ विज्ञानमय:” इस भ्रुतिमें कथित विज्ञानमय जीव है [ पूर्वपक्ष ] 


उक्त विज्ञानमय त्रह्म है [सिद्धान्त] 

पत्यादिशब्देमभ्यः ११॥१३॥४३ 

उक्त श्रतिमें पति आदि शब्द होनेसे उससें प्रतिपाय त्रह्म ही है 
प्रथमाध्यायके तृतीय पादकी समाप्ति 


पृष्ठ पंक्ति 
७६१ - १३ 
७६१५- ४ 


आनुमानिकाधिकरण १।४।)।१-७ [पु० ७७३-०१३] 


चतुथथ पादके प्रथम अधिकरणका सार 

पूव॑संद्भकथनपूर्वक अग्रिमग्रन्थके निमोणका अयोजन कथन ... 

आजुमानिकमप्येकेषा ० १४४।११ ' कक 

काठक श्रतिमें पठित अव्यक्तशब्द प्रधानवाचक होनेसे प्रधान 
अशब्द नहीं है [ पूर्वेपक्ष ] 

उक्त अव्यक्तशब्द प्रधानवाचक नहीं है, किन्तु शरीरका वाचक है 

उक्त श्रुतिगत 'महत्‌'शब्द हिरिण्यगर्भकी बुद्धिका वाचक है 

उत्त श्रुतिमें जीवत्रह्मेक्यज्ञानकी विवश्षा है 

सूक्ष्म तु तद्त्वात्‌ १॥४।१॥२ कस 

अव्यक्तशब्दसे सूक्ष्म शरीर विवक्षित है हा 

तदधीनत्वादथंबत्‌ १॥४।१३ हा 

जगतकी पू्वावस्थाके परतंत्र होनेसे प्रधानकारणवादकी प्रसक्ति 
नहीं है 

अव्यक्त आकाश आदि शब्दोंसे श्रुतिमें निर्दिष्ट है 

अव्यक्तगत महतसे श्रेष्ठताकी शरीरमें कर्पना है 

बृत्तिकारके मतसे दोनों सूत्नोंका व्याख्यान 

उक्त व्याख्यानका निराकरण 

शेयत्वावचनाच १४।१॥४ |ल्‍ 

श्रुतिमें अव्यक्त ज्ञेय नहीं कद्य गया है 

बदतीति चेन्न प्रोशो० १॥४१॥५ 
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७९८ - २३ 


( ५१७ »2 

विपय 

अग्रिम वाक्यमें प्रधान झेय कहा गया है [पूर्वपक्ष | का 

उस वाक्यमें परमात्मा ज्ञेय कहा गयाहै, प्रधान नहीं [सिद्धान्त 

त्रयाणामेव चैब० १॥४ १६ 

अप्नि, जीव और परमात्माका ही प्रश्न॒ तथा उपन्यास है, 
प्रधान अव्यक्तपद्वाच्य अथवा ज्ञेय नहीं है... 

जीवप्रश्न और परमात्मप्रश्न भिन्न भिन्न हैं या एक है ? [शर्ट] 

एक ही प्रश्न है [समाधान] 

जीव और ईश्वरमें भेद होनेसे प्रश्नमेद है 

जीव और भप्राज्ञका प्रमाणप्रद्शनपूर्वक अभेद-कथन 

उक्त विषयमें युक्तिप्रद्शन 

दृष्टान्तप्रद्शनपवेक उपाधिकृत धर्मभेदसे वस्तुभेदज्ञान एवं उपाधि- 
नाशसे वस्तुस्वरूपप्राप्तिकथन 

महहच्च १॥४।२॥७ 

महतरच्दके समान अव्यक्तशब्द चैदिकप्रयोगमें प्रधानवाचक नहीं 
हो सकता 


चमसाधिकरण १॥|४।२।८--१० [ए० ८१४-८२५] 


दूसरे अधिकरणका सार 
चमसवदाविशेषात्‌ १॥४।२॥८ 
अजाहब्द प्रधानका बाचक होनेसे प्रधान अद्ब्द नहीं है [पृतरपक्ष] 


अजाशब्द ्रधानका वाचक नहीं हो सकता है [सिद्धान्त] 
ज्योतिरूपक्रमा तु० १३४२९ 


तेजोध्बन्नात्मक प्रकृति अजाशब्दवाच्य है 
कल्पनोपदेशाज्च ० ११४।२॥१० 

तेजोबन्नात्मक अक्ृतिसें अजात्व साइश्यसे कल्पित है 
अजामेकाम! इस मंत्रमें क्षेत्र्मेदका प्रतिपादन नहीं है. 


संख्योपसंग्रहाधिकरण १॥४।३।)१-१३ [७० <२६-८४५] 


तीसरे अधिकरणका सार 

न सह्नयोपसड्महादपि० ११४७।३॥११ हे 

थस्मिन्‌ पथ्च पश्चजना: इस मन्त्रमें कथित संख्याके सांख्यमतके 
तत्त्वोंकी अ्रतिपादिका होनेसे प्रधान श्रुतिप्रतिपाय है [पूबेपक्ष] 
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यन्त्रस्थ ग्रस्थ-- 

१ पत्सन्दर्भ, विविध टीकाओंसे विभूषित । 


मिलनेका पता-- 


(१ ) अच्युतग्रन्थमाला-कार्याठय, काशी | 

(२ ) गीताग्रेस, गोरखपुर । 
“7१8३०. -- 

चोट---अच्युतग्रन्थमालाके स्थायी आहकोको उक्त सभी पुस्तकें पौन मूल्यपर ' 


दी जाती हा हैं। 'अच्युत” माठिक पत्रके स्थायी ग्राहक ( ख ) विभागके स्थायी आहक 
समझे जायेंगे । 


अच्युतके उद्देश्य ओर नियम 
उद्देशय-- 


सनातन-धर्मकी उन्नति करनेवाले उत्तमोत्तम प्राचीन संस्कृत-अ्रन्थींका भाषा- 
' झुबाद प्रकाशित कर जनतामें ज्ञान और भक्तिका प्रचार करना इसका उद्देश्य हे । 
ँ न 


प्रवन्ध-सम्बन्धी नियम-- 
० (१) ्अच्युत' प्रतिमास पूर्णिमाको प्रकाशित होता है । 


(२ ) इसका वार्षिक मूल्य भारत के लिये ६) रु० और विदेशके लिये ८) रु० 
है। एक संख्याका मूल्य ॥) है । 


(३ ) भ्राहकोंको मनीआडंरद्वारा रुपये भेजनेमें सुविधा होगी। वी० पी० हारा 
मंगानेसे रजिस्टरीका व्यय उनके जिसमे अधिक पड़ जायगा। 


(४) मनीआडंरसें रुपये भेजनेवाके ग्राहक महाहयाकी कूपनपर रुपयोंकी 
तादाद, रुपये भेजनेका मतरूव, अपना पूरा पता, नये ग्राहकोंकों “नये 
आाहक” ओर पुराने श्राहकोंको अपना आहक-नम्बर स्पष्ट अक्षरोंमें लिख 
देना चाहिये । 

(५ ) उत्तरके लिये जवाबी पोस्टकाड या टिकट भेजना चाहिये। 


( ६ ) जिन महाशयोंको अपना पता वदुरूवाना हो, उन्हें कायोछूयको पता 
वद्लवानेके विपयमें पत्र लिखते समय अपना पुराना पता तथा आहक- 
नम्बर लिखना नहीं भूलना चाहिये । 


व्यवस्थापक्र 
अच्युत-ग्रन्थमाला-कार्यालय, 
छलिताघाट, बनारस । 


शा 37.22 / 7772 अ 


- छढ 


रिव्ट्ट0. ९७, 2 426 


9५३ 


मम नप्य्णण््ञ्पण 4०44७ 2० अल किक मु स्प्प्स्य्नफ्टट, 
। विश्वानि देव सवितर्दरितानि.पराखुच । 
हु य्ुद्ं तन्न आसुब ॥ 
है 
[422 


'#020: च९:००चछ७०० व्22-च52:०थ९2:१८च७2:० ८:०७ "०००००८००००० है. 


एण्प्श'ः एलेप्ररत दा 06 प्रतंवा 655, ते. 
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